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الطبعة الثائیة : اظم مم انا سک سی و 6 2 

الطبعة الثالثة : یو م مفحید ستھ لا ا کی ان و 

الصف والطبع والإخراج: مسئرمسیی اہ حاافاز الٹ آؤکرانٹیٰ 
اعتنی بإحراجه العنی -. سن ا لعیم أشرف نورأحمد 
أشرف علی طاعتہ: ... ۲ تاذ 

ر علی عدد لد کو ئا لم عو کی رتو وہ فھیم أشرف نور 
من منشورات 


إدارة القرآن والعلوم الإسلامیة 
۲/ 1د کاردن ایسی؛ لسپیلە کراتشی - پاتستاں 
الپائف: ۷۲۱٦٢۸۸‏ فاکس ٴ ۰۹۲۲٢-۷۲۲۳۸۸‏ 
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. ویطلب أیضا سس : 

وت چک تا اسر اک 

کے و کت السعاثیة الدینةاورق> اڑےی ورة 
بھ الرشذ ۔ 7 صھمفال اض الم و 


إدارة إسلامیاب بے 
2 ا و ا ا را ا اس 


۱ کی 08 ات اه موال ان سی کے ا 2 کک مر پا 
لا اعت ا انال ایل اون ایابد 


وف ا علٰضوء ما آفادہ 


0 ا و لات 


از رالاول 


5 گر > رر رہہ سس 7- 

اکر اوہ ا 

ا2 7 ٠‏ وارق] ارس یرم 
للطباعة والنشر والتوزیع والتصدیر 


گارڈن ایسٹ نزد لسبیله چوك کراچی ٥‏ پاکستان 
فون: ۷۱۹۸۶۸ - ۷۷۳۳۸۸ 


اہ 0ھٹ 
سحجسط ہے 
۰ے 
۱ ہےتے۔ 
کییڑیے۔ 
ا سنہ 


نقی 


سس اشال رجہ انز 
سے ہواللل ہراچ 


کلمسة النساشر 


الحمد اللہ رب العالمین : والصلاۃ والبلام علىی سینا ونیینا محمد ء 
ودعل آلے وأصحابے أجمعین . 

وبعد : فیسرنا کثیزاً أن نقدم بین آیدی الأمے الإملامیة ؛ ھذا 
الکتاب الیل العظیم : الذی ہو ممر طیبِ مبسارك ؛ بج حھود العلہماء الکبار والسلفے 
الأخیار ۔ متعنا. اللہ تعالی بعلومھم الٹزیرة ء وکتبہم العظیمة ۔ 

اجتمع ‏ ی تآألیفه أعیان الصلماء المفسرین .٠‏ والفقھاء ا حدشین 

مثل : الشیخ العلامتے ا حدث ظفر آحصسد العثانی رحمے اللہ تعا ی ؛ 
توق سنة ٣۱۳۹ھ‏ 

والشیخ البارع المفسر العلامة ‏ محمد إدریس الکاندھلوی رحمہ اللہ تعالی 
المتوق سنة ۱۳۹٣‏ ھ. 

والشیخ الفقیے العلامے الفی ؛ گاج رحمهہ اللہ تسا ی المتوق 
سنة ١۱۳۹ھ.‏ 
'والٹیخ العلام 01-7 أحمد التہائوی ۔ أطال اللہ بقاءہ ؛ تحت اإشراف 
الم الشیخ ؛ شرف علی التہانوی ۔ قاِس الہ روح وعنایتے البالغة ء 
وإننا إذ نقدم پل القراء الکرام ‏ ہذا الکتاب العظیم ؛ حزونون جداً 
بفراق والدنا ا حترم السلامة المفضال ء الداعی الکبیر ء ا جاہد ی سبیل اللہ ء 


حکیم 


”وا دا تچ 


اہ ٣‏ ے زی 7  >‏ 
الشیخ نور أحمد موس إدارۃ القرآن ۔ تفمدہ اللہ تعسا ی پرحمته ۔ واسکنه 


قسیح جناه ۔ وقد توئق رحمه اللہ تال ٤‏ قبیل الشراغ من طبع عذا الکتاب 
البارك . 
وکان رحمه اللہ بعد الفراغ من طبع الکتاب العظیم ہ إصلاء السان ٭ 
فی غابة رغبة واشقیاق ؛ إلی تقدیم ہذا التالیف النادر ٤‏ فی حلة قشیبة ناضرة 
بین أیدی العلماء والأفاضل ہی العالم الإڑسلای ۔ 
فعین علماء أجلام : على تصحیح الکتاب وترقیمه وہذیبے . وی آخر 
جیاںه “شرع نی تصفیضہ وطباعشه . وکان رحمه اللہ تسا ى یود أن ینہیے 
فی أسرع وقت مکن ؛ ولذا تم طبع ھذا الکتاب نی بضعة شھور چا ہے 
عوڑ الأدوات الطباعية الحدیثيیة ۔ ومثشاکل التصحیح ۔ 
رلکن اللہ سبحانه وتعا لی قدر له أن ہری الثواب قببل الکتاب ۔ 
اس نس سوورمعس ور تہ تل حم تی 
ذاخر حسنانة : وجزاہ عن العلم وأحله أحسن ما پبجزی بے عبادہ الصا حین ۔ 
وما التعریٔف بالکتاب . فقد أغناناءعده ء النقدمة التی آفاد بہا خالنا 
العظم . السلامة الفضال الشیخ محمد تئی العلانی حفظہ اللہ ورعاہ ونضع بە 
العباد وابلاد . : 
وی الآأخیر نسأل اللہ سبحانہ وتسالی . اک یتقبل منا ہذہ ا حدمۃ ال ہار کة 
ویجعلھا من الباقیات الصلحت ؛ اوإلدنا للرحوم المففور ۔ ویوفقنا لحدسة العام 
والدین . خالص]اً لوجھہ الکریم . وصل اللہ تعا ی علىی خبر خاقه : وصنوة 
رسله : وعلىی آلە وأحابه وبارك وسل تسلما کثیر؟ کثیر؟ . 


۹ شوال الکرم ضنة ۱٣٤١‏ ھ: ٍ ۔أبناء الشیخ تور أحمند ۰ 


قدس۔الل روحه ؛ ورد ضربحه 


ترجمة الوٴلف ۱ بقل العلامُة الحقق الفقیے ا حدث الٹیخ 
عہد اشتاح ! ہو غذہ الحلی حفظہ اللہ تعالی 
یآ 


هو العلامة احقؾق + البحائة الدقق . اللبت ال حجة . الفسر الحدث 
الفقیے الأصول البارع ااارشت اللوٴرخ الدیب : الورع الزامد الصویف 
البصیر . ظفر أحمد بن لطیف العثانی التہانوی ۔”ولد یق ٣١‏ من ریسع الأول 
سنة ۰٣٣۱ھ‏ ۔ بدار آہائه بقرب دار العلوم ٹی دیوبند ‏ أعظم موس 
فی البلاد ا مندية _ وتوفیت' أمه وہو ابن ثلاث سذین : فربته جلاته أحسن 
تربیة ۔ وکانت إمرأة حاجة صا حة . فتلقن منہا صلاحھا وتقواھا . ولا تم 
له من العمر جمس سنوات شرع نی قراءۃة القرآن الکریم عند کبار حفظتنضه 
یق دیوبند مثل ال حافظ نامدار مدرس دار العلوم ٠‏ ونائِے الحافظ غلام رسول ۔ 
ومولانانذہر أحمد ۔ وھر اأُخو جدتے . ولا آئم السابعة شرع :یق قراءة الکتب 
الأر دی والفارسية و کتب ال لحساب۔ والریاضی . عند الشیخ الیل مولانا 
محمد بسسین ء وھو والد کبیر علاء باکستان الن )١(‏ مولانا الملامة الشیخ 
حمد شفیع الدیو بندی ء الفتی الأاعظم فی باکستان وموسس دار العلوم الإسلامیة 
فہا : تغمدہ اللہ بغفرانہ وأسکنہ بحبوحة جنانه ۔ 

مم انتقل من دیوبند إلی نان وت لق جس عالۃ رحکم الأمة ) 
مولانا حعمد أشرفف عىل التہانوی قدس اللہ سرہ : وشرع فی قراءة الکتب 
العربےة ی الصرف والنحو والأدب ؛ عند العلامة: ال َمکن مولا نا حبمد 
عبد اللہ الکنکوھی ٠‏ وسمغ منأآخاله (حکم الم ) شیٹا من علم التجوید : 
ونہذاً من التلخیصات العشر لە : واجزءآ من (ا ٹنوی ) جلال الروی ء وقرآعند 
أ خر العالم مولانا سعید آحمد شیا من ( التلخیصات ) . ۱ 

.۱5ھ مب ہدہ الترجمة فی حائہ ء واما الآن فقد توق رحمے اللہ تعالل 


سنة ۹۱۳۹ھ 


رب) 
مم ما اشتفل خاله ( حکم الأمة ) ی تالیف کتابہ العظیم ہ و بیان القر آن ٭ 
بالأردیة ء ذہب بے إلی کانبور: وأدخله ق للدرسة السماة ( جامع العلوم) ؛ 
التی کان الشیخ -- (حکم الأمة ) قد آُسسہا حین إقامته فی کانبور : 
وفوض تدربسه وتعلیمے إلی أُرشد تلامذتے؛ مولانا محمد إسحاق البر دوائی 
ومولانا محمد رشید الکانبوری . فقرأً عندھاکتب الحدیث المقررة اف تلك 
البلاد ۔ وھیٰ : سحیح البخاری : وحیح مسلم ؛ وسنن آبی داواد ۔ وستن 
النسائی ء وسنن الترمذی ؛ وسنن ابن ماجه ۔ ومشکوۃ المصاببح ء مع ما بعزز 
دراستہا من کتب الملصطلح وعلوم الحدیث. کا قرأً عندھا کتب الفقه والتفسیر 
والدب المقررة بکاملھا ء وشیثاً من العلوم العقلیسة .٠ل‏ 
ولا فاز بسند العلوم الشرعية والعقلیة ؛ متسیزاً یمواہبه وجدہ علىل 
سراء من الطلبےة الناہہین . انتقل إلیل سہارنفور ؛ وجلس ‏ مدرسة 
( مظاہر العلوم۔) . وحضر دروس ا حدیث الشریف عنضد العا رف باللہ 
الإمامائحدث الفقیه مولانا خلیل أحمد السارنفوری ۔ موالف ‏ ہ بذل ا جھود 
یق شرح سان آبی داد ؛ . ۱ 
وبعد مدة من ملازمته ہذا العارف ا حدث الإمام . اُجازہ با حدیث 
وعلومہ وبسائر العلوم النقلیة والعقلیة ۔ وفاز بسند الإامام والفراغ من الدراسة 
العلیا نی سنة ۱۳۲۸ فکانت سنه حیضفئذ ابن ۱۸ سنة : وھی سن صفغیرۃ لا 
برتنی فیہا إ ی ذروة ھذہ امرتبےة إلا الأفذاذ انابغون ۔ وقد حضر ی ھذۂ اللدة 
ا٘یضاً بعض کتب المنطق والمندسة والریاضی العالیة ۔ عند مدرسیہا ی المدرسة 
اللڈبکورة : ومنہم مولانا عبد اللطیف ناظم المدرسة ومولانا عبد القادر البنجانی . 
ونظراً لمزید تفوقه وبالغ ذکاثہ ونبوغہ ین مدرسأئی المدرسة المذ کورةۃ 
فغدرض فیہا زھاء سبع سذین : عل الفقه والأصول والمنلق والفلسمة وغیرھا 
م انتقل منہا إی مدرسة ( إمداد العلوم ) ف تہانه بہون . واشتغل بتدریس. 
کتب النة ا مقررة ھنالكه وھی الکتب السبعة الٌی سبق.ذ کرھا ۔ وبتدریس 


الفقه والتفسیر ۰ فأفاد و أجاد 3 وتخرج علیى یدیه جموع من العیاء الأآفذاذ ۰ 


ات : 

نشروا العلم ىی تلك الربوع ء وآناروا مسالك الشریعة لاس ۔ 

مم فوض إلیه مولانا ( حکمم الأمة ) تألیف کتاب ہو إعلاء السان ء 
مع الإفتاء والتندریس ٠‏ فقام بکل ذلك خیر قیام ء وبتی فی تآلیف (اإعلاہ الین ) 
و عشرین‌سلة : فألفہ نی ۱۸ جزءآ بل جلداً ء وألف له مقدمسین فی جزئین 
آ٘یضاً : فم هذا الکتاب العجاب فی عشرین جزعاً ء وأضاف إلہا کتاباً آخر 
سماہ : ہ إنجاء الوطن عسن الا زدراء بإمام الزمن ء ترجم فیے التراجم الواسعة 
الحیدۃ لاچمام أبی حنیفة وٹلامذنه وتلامذ تہم وھمکذا . مقتصراً فیه عل 
الفقھاء اححدثین منہم وطبع اب مزء الأول من ھہذا الکتاب فی کراتشی 
سنة ۱۳۸۷ ار : 


مم أمرہ مولانا (حکم الأمة ) بتألیف ہ دلائل القرآن علی مسائل النعمان ؛ 
علی منوال ہ أحکام القرآن ؛ محجصاص ؛ وقد ألف مہ جلدین کبیرین انتا 
بسورة النساء : وھو کتاب جدبر أن یقال فیە بلسان الفقھاء والعلاء ہ النظر 
فی نعیم مقیم : والظفر بمثله فتح عظم ٦‏ . 

وألف کكکت]آ عدیسدۃ بالأرذیبة حین إقامتہ نی تہانه بہون . منہا 
٭ القول امصین نی الاخضاء ہآمین ء واوشق الغین عن حق رفع الیدین ؛ 
وو رحمة القدوس ٹی ترجمة بہجة النفوس ٭ وہ فاتحة ااکلام ؤ فی القراءة خلف 
الإمام ٤.‏ :. حقق فیےے أنہ لا تجب القراءة خلف الإمام فی الصلوات کلھا ۔ 
وخاصة اگھریة ؛ ما نی السربِة فتجوز کا ھی روانة عن الإمام أبی حنیفة 
أیضاً ٠.‏ وقلت للشیخ حفظے اللہ تعسا لی أثناء زیارتی لە لہ ۔ وقد ذکر پی ذلك ۔ : 
وھو قول الإمام محمد أبضا . فقال : نعم وإن ردہ الکال بن امام . ولے 
٭× کشف الدجی عن وجە الربا ؛ بالعربیة . مطبوع وحسدہ ویق ضمن 
٭ الفتاوی الإمدادیة ہ الی کان یجیب بہا عن آسثلة المستفتین التی کانت ترد 


موڈٹ الان فقد تشرفت ادارۃ القرآن کراتشٹی > بطبعهہ کاملاا مع 
مقدماتھا الللاث ء عل ا حخروف العر بية الممتازة ,٤‏ فللہ الحمد ااشکر 


٥د‎ 


مجلدات 
ےت . حتی بلغت ہیع 
ال اگ ء : إمداد الاحکام فی مسائل الحلال 
واشرلر٠۔‏ 


1 والتذ کیر 72 ن٦‏ مم رجع لِل ا ہہون وتابع ق٥‏ تألیسف 

۷ دلائل القرآن 0 مع الإفتاء ولتفقِه الناس ٠.‏ 
بے مت وجود بپاکستان ۔ وعین بحامعتہا 
لعالیة یق 


مدرساآً لحذرث والفقه والصول ےم عین صدر المدر سین باللدرسة آ 
داکہ : وبتی کذلك ممائی سئین ۔ وأسس هناك ( الحامعة القرآلیة العربیية ) ٠‏ 
وھی الآان أخسن مدرسة علیا فی شرتی باکستان ۔ لتعلم علوم الم رآن وا حدیث 
والفقه وغیرھا . 
مم انتقل إ لی غربی باکستان فی شرف آباد ۔ تندو :اللہ یار التابغة لحیدر آباد - 
السند ؛ فی دار العلوم الإسلامیٍة ء صدر المدرسین بہا : یدرس الحدیث الشریف 
ویقوم بالافتاء للسائلین والمستفتین ء وینفع محاله ومقالے وصالح أعمالے 
الطلبے وا لمستفدین . 
وکان مع ضعفہ ومرضہ ملترعاً بالأذ کار والنوافل ۔ یٹھد جمیع الصلوات 
پی المسجد ویتحمل لأجل ذاك عناء کبیر؟ ء وکان لسانہ ی أواخر ممرہ رطباً 
بذ کر اللہ فی آکثر الأوقات ٢‏ وی شھر رمضان سنة ١۱۳۹ھ‏ قد منعے الاٌٴطباء 
عن الصیام لأمراضه التواردة ء ولکنہ م برض بذلك . وقال : و إن عباساً 
رضی اللہ عده لم یترك الصیام وہو ی النسعین من عمرہ : وکان یلی من الصوم 
اشدة وعناس حتی کان یجلس فی مر کن من ا ماء ولایرضی بالافتداء فکیف 
رضی بالفدیة ؟ ء وھکذا عاش رحم الله حتی توفاہ اللہ تعسالل فی ذی القعدة 
من سلة ١۱۳۹ھ‏ : آسکنہ اللہ تعالل نی جوار رحمته ورضاہ ٭ واستخرج 


ابنہ تاریخ 
بنه مار" لوفانه بقولے : و ان لئی ی دوح وریجان وجنة نعم ) . 


مقدمة بقم الأہتاذ الملامة البارع 
الشیخ محمد تتی العثانی حفظہ اللہ تعا یل 


ےترام 


النبیین . وعلى آلے وأسحابه أجمعین . وعلىی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم 
الدین . وبعد : 


فإن اتقرآن الکر م کتاب الله تعا یل الذی امتاز فا بین الکتب السماوبة 
نہ خائم الکتب ء کا ان رسول اللہ صلی اللہ علیبےه وسام ہو خاتم الأنیباء ۔ 
وبأدہ الکتاب الوحید الڈی ضمن اللہ سبحانه ببقاءہ حفو ظا إلی قیام الساعة ٤‏ 
لانتغیر منه کلمۂة ؛ ولا یضرم منہ حرف وانے الکتاب الفرید الڈی بی 
مل قیام التاعة غضاً طراً بنظمہ ومعناہ ۔ وھمدیےه ومغزاہ ملا تنقفی 
عجائے ۔ ولا تضد غرائبے : لا تستتکر علی تطورات الأسالیب عبارانه ۔ 
ولا تی علی مر الدھور معانیه . کلا أمعنت فیے النظر ہسین الاعتبار 


والاستر شاد فزت مه برسالة جدیدةۃ ٠‏ ومدایبه مفبدة -‫ و کتاب آغحتٹ 


آبادےے مم فصلت من لدن حکم علم؛ . 


: ٦ 
تکون ار محمد صلى اللہ عليیه وسلم‎ 


ولقد بشاء اللہ سبحانه وتعال ان 
هذہ الأمة فحولا وعباقر 


ھی ا خاطبة پہذا النٹزیل السزیز ء فاختار ھن 
قاموا بجضدم القرآن الکریم من کل جہة وناحیة خدمة لایدانیہم فہا 
احد من قاموا بخندمة کتاب ؛ فشغلو 
وترتبلا؛ وشرحاً وتفمیرآ > واستنباطاً واج اداً + ودعوۃ وتبلیا ء حتی 
لا بمکن لاحد الیوم ۔ مھا بلغ من السلم والحبرة بمکان - ان حصی مذہ اندمات 
عدداء فضلا أن یمحصہا قراءة وفھا . 


| آحمارھم بے تلاوۃ وقراءة ء وجویدا 


إِن الکتبة الاسلامية غنية بالتفاسیر التی ألفھا علماء هذہ الامة خدمة 
ھذا الکتاب ا جید ء فنہمٴمن جمع فی تفسیرہ سائر فنون الفسیر على صعید واحد : 
ومنہم من اقتصر على ناحیية من النواحی ؛ فاعتنی بعضهم بفمیر الکلمات ؛ 
وشرح الغریب ٠‏ وبیان وجوۂ الإعراب ؛ وقام بعضھم بمحشد الروایاٹ والاثار 
الواردة فی التفسیر ء وصرف بعضہم ممته حو المبناحث :الکلامیة النثبقة 
من القر آن الکریم ؛ ونصب بعضھم نفسه لإہضاح وجوہ البلاغة والإعجاز ۔ 
ل تخیر ذلك من النواحی التفسیریے العروفة . 

ومن أجْل عذہ النواحی مرتبة : وأعلاھا قدراً ء وأعظمھا نفعاً : استخباط . 
لأحکام الشرعیة من القرآن الکریم ؛ فان الأحکام الشرعیسة هی رمَالة 
القرآن العملية ء التی تشیر السبیل للونسان ئی حیانه الیقظة ء وتأخذ .بیدہ إلل : 
ار ئ الرزظات اق قرفه ى ہرس رکید 

فقامت جاعة من العلماء بجمع هذہ الأحکام ء فألفت ی ذلك کتب کثیر ۔ 
ومن آقدم ا لوٴلفات المعروفة یق ہذا الموضوع کتاب ہ احکام القرآن ہ امام 
الشافعی رحمہ اللہ تعسالى ء ہل ذکر صاحب کشف الظئون أنه أول کتاب 
صنف فی أحکام القرآن ؛ ولکده ‏ م یصل إلینا ء والکتاب الطبوع التداول 
اسم ہ أحکام القرآن للشافعی ہ انا ہو من تألیف الإمام البیہتی ء قد جمع فی 


۷ 
مب۔احث أحکام القر آن من ختلف کتب الإمام الشافعی رحمہ اللہ . 

مم تتابع فقھاء کل مذہب بتالیف ہ أحکام القرآن ہ . ومن أشھر ما الف 
نی ھہذا الموضوع : 

١۔‏ أحکام القرآن . للشیخ بی الحسن علىی بن حجر السعدی ہ التوی 
سنة ٢٤٤٤ھ‏ 

۲۔- أحکام القرآن ء للقاضی أ إحاق إماعیل بن إحاق الأزدی البصری 
المتوق سئة ۲۸۲ ھ وہو علىی طریق ا الکیة . ویتعقبے ابخقصاص کثبراً ۔ 
واختصرہ بکر بن السلاء القشیری باسم ہ خنصر أحکام القرآن ہ . 

۳۔ أحکام القرآن ؛ اشیخ آبی الحسن على بن موسی بن بزداد القمی ا حنی ۔ 
المترق ہن٥‏ ٣٣۳۰ھ‏ 

٤‏ ۔ أحکام القرآن للإمام آنی حعفر أآحمصد بن محمد الطحاوی ا نی ء 
المتورق سنة ۳۷۱ھ ۔ 

٥‏ ۔ الحامع لأحکام القرآن . للشیخ أی حسد القاسم بن أصبغ القرطبی 
النحوی التوق سنة ٣٣۳ھ‏ . 

٦‏ ۔ أحکام الغرآن ؛ للشیخ ا منسذر بن سعے البلوطی القرطی المتوق 
سنے ٢٢٥۳ھ‏ َ ۱ 

۷۔ احکام القرآن : للژمام آنی ہکر أحمد بن على المعروف بالحفصاص 
الرازی ال حنی التویق سنة ۳۷۰ ھ. 

۔ أحکام القرآن : لشیخ الإمام آنی الحسن على بن محمد العروف 
بالکیا اغراسی الشافعی البغدادی المتوق ٠٥٠٥‏ ھ ( وہو من رفقاء الإمام:الغزا ی) . 

۹۔ اأحکام القرآن ؛ للقاضی بی بکر حمد بن عبد اللہ العروف بابن العری 
الصسالکی التوفی مئنة ٥٤٥‏ مھ 


۸ 
نا 3 
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التویق سنة ۷ ھمے 


‫َ 


:. ۱ المعروف 
۔ نویس رع حالف دج سارہ 
ن آلسراج القونوی ا تی الو سثة ۷۰ھ ۱ 
٣‏ ۔ االاکلیل فی استلباط. التٹزریل ء السلامۓے جلال الدین السیوطیٰ 
الشافعی رحمه الله ء المتوق ۹۱۱ ھ. 
٠ك‏ ۔ الضہرات الأحمدیة ء الشیخ آحمد اباوقوری افندی ا خی : 
امعروف پملا جیون رحمہ اللہ . ۱ : 
۰ ۔ ئیل آلرام من تفسیر آیات الأْسکاٍ شیخ الہ حمد صدیق مان 
۔القنوجئ البخاری رحمهہ اللہ 
ری فی ان ا ساب ہ روائم الا فی تفسیر 
آبات ایت سو الصابوی الحننی حفظه اللہ تما ى ۔ 


وم یطہم من هذہ الکتب - فیا نعل ۔ حتی الن إلا کتب البیتیء والجحصاص ٤‏ 
۔وان<العرق ے والکیا اھراسی ء ‏ والکتب الاربعة الأخیرةۃ ۔ 

وکان الإمام الداعیة الکبیں مولا نا الشیخ أشرف عل التہھانوی رحمه اللہ 
تسا ی من اکثر لاس حرصآ علی تألیف جدید فی الموضوع . وکانت فکرتہ 
یق ملا الأمر ,أن یکون ذلك الکتاب جامعاً لأدلة انفية من القرآن الکریم 
ضط واستقصاء ء کا أنِ کتابے و٠‏ إعلاء السان ‏ :الذیٰ ألقہ مولانا الٹیخ 
خفر أحمد الثمانی رخمہ اللہ بإرشاد شیخہ التہانوی راحمہ اللہ ء :جامنع لادلة 


۹ 

الحفیتة ٭ن السفة ؛ ولذلك افترح فی أول الأمر أن یکون اسم الکتاب 
1 دلائثل القرآن علیل مدھب النمان " 2 بدأً له ان لا بقتصر علىی ذکر دلا ئل 
فحسب : بل یذکر کل ما یستط من آبات القرآن الکریم من فقه وأصول ۔ 
وأدن وخلق ؛ وھدایبة وإرشاد . مع العنایة ال حاصة :بالمسائل التی حدلت یق 
المصور الأحیرہٗ ؛ ولا یوجد فی کتب التقدسین مباحث وافیقہ فی شانہا ۔ 
وہشالك غیر اسم الکتاب إلی ہ أحکام القرآنِ ٤‏ ۔ 
۱ وکان الشیخ رحمہ اللہ بود أن بوالف ھذا الکتاب بنفمسه . ولکشه کانہ 
یق عمرہ الآخیر مزدھم الاشغخال مع انتقاص القوی واعتراء الأمقام . وکان 
قد فوض تآألیف و إعلاء السنن ؛ إلی ابن أختے العلامة ا حقق الکبیر الشیخ 
ظفر أحمد العثانی رحمہ اللہ . فقام بہذا العمل الیل بأحسن وجہ وآتم صورۃ ۔ 
ولکٹه سافر ہذہ ا مرۃ إلی خارج البلاد . مم کان الشیخ الّہانوی رحمه اللہ 
آن بفوض ہذا العمل لپ ی أربعة ھن أصحابے : 

١۔‏ العلامة ا حقق الکبسیر الشیخ ظفر أحمد العمانی رحمہ اللہ تضا لی ۔ 

٢‏ حضرة والدی العلامة القفقیے مولانا الشیخ الفی حمد شفیع 
رحمہے الله تعالی : ُ 

٣‏ العلامة ا لحدث الفاضل مولانا الشیخ عحمد (إدریس الکاندلوی 
رحمہ اللہ تسا لی ( صاحب التعلیق الصببیح ) ۔ " 

٤۔‏ العلامة الثبت مولانا الشیخ الفتی جمیل أحمد الہانوی ء حفظه 
اللہ تعا لی . ففرق أحزاب القرآن الکریم إلل ہولاء الأربمة ؛ فقام کل واحد 
بتالیف ما فوض [ليہ من ہذا الکتاب ء وریما دعاہم الشیخ رحمہ اللہ تعا ی _ 
ال مقرہ بقریتة ھ تہانہ بہون ؛ لیتمکن من النظر فی ما تم تألیفه : ویتمکنوا 


٣ 
وکان الٹیخ رحمہ اللہ تعا لی شدید العنایة پہذا العمل البارك الڈی‎ 
یقوم بےہ أععابے ؛ فنظر یق ما کتبوہ ؛ وبرشدھم فی معضلانه ؛ ویشیر‎ 
علِم بالاصلاح والعدیل ء وفوق کل ذاك أنه جعل ه٭ سَ رمیا‎ 
060 رر و ۱ لے بر سو‎ 
وکلا وتع بقلبه استنباط دقیق من أّے آیة من الترآن ہس ہس اثناعع‎ 
ا و تس نس سو و ھشسور یی‎ 
حوالا ء الأربعة : فضمنوا تاك الفائدة ما یکتبونە نی تفسیر الارتة : وبسطوھاء‎ 
. وأتوا ما بشوامد وتفریمات‎ 
وقد حدثنی شیخی الإمام الداعرة الکبیر الشیخ الدکتور حمد عبد ا حی‎ 
مد اللہ تسا لی ۔ وھو من أجل خلفاء حکیم الأمة الشیخ التہانوی رحمەاللہ -۔.‎ 
آنےه رآہ مراراً گی مرض وفاته 3 وقہد بلغ به الرض منتہاہ 3 آنے‎ 
مضطجع عل سریرہ : مغمض عیليه ؛ فإذا هو یفتجھا ویجیل نظرہ لی غرفته ء‎ 
مم بقول : ہ أین الشیخ الفنی محمد شفیع  ء ۔ وکان الشیخ الفتی محمد شفی‎ 
رحمہ اللہ مشتفلا بتالیف حصتہ من أجکام القرآن یق غرفة آخری ۔ فیدعوہ‎ 
أععابه ء فیقول لہ الشیخ رحمہ اللہ : ہ ظھر لی آنفاً أن الاّیة الفلائیة تستبط‎ 
منہا اللسئلة الفلائیة ؛ ء فیکتب الشیخ الفتی محمد شفیع رحمہ اللہ ی مذكرتہ‎ 
اوبہذا شستطیع آن تعرف مدی عناییدہ بہذا الکتاب ۔أئہ جعلہ قرین قلبرر‎ 
. ونصب تفکرہ۔ حتی فی فراش مرضه الڈی توئی . رحمہ اللہ تعا یل وطیب راہ‎ 
... وھکذا الف مولا تا الشیخ ظفر أحمد الشمانی رحمہ اللہ تفسیر الخزب الأولك:‎ 
من أول سورة القرة إل آخر سورة النساء . سےا‎ 


لی 


والت؛ مرلاتا لفقق یل احمد اآہانری :عفد اق عن آول سور" 
یونس إلیل آخر سورۃة الحجرات . 

وألف مولا ا الشیخ الفنی محمد شفیع رحمہ اللہ تعالی من أول سورةۃ 
الشعراء لل آحر سورة ا حجرات ه 

وألف مولا نا الٹیخ محمد إدریس للکاندھلوی رحمہ اللہ من أول سورة ق 
می آخر القرآن الکریم ۔ ۱ 

فاتم الآخیران من ولا ء الاَربعة ما فوض إلیہما ‏ ول یتمکن الأولان 
من إ کال حصتیہم 3٦‏ فألفا منہما نصفاء ون النصف الآخحر لا زدحام أشغاهم 3 
وطول حصتہم ؛ ولا حدثت اثناء بناء بپاکستان من حوادث اضطر من اُجلھا 
کثبر من المسلمین أن یہاجروا لی باکسشان : وکان الشیخان من جملہم ؛ 
فبالأسف بتی فی ہھذا الکتاب فراغ حصتین : 

٦٢‏ من سورة بنی إسرائیل لی آخر سورۃة الفرقان 

فبقیت الحصة الوٴلفة من ہذا الکتاب یق صورة مسودات خطوطة مدة 
سذین : وذلك فی انتظار أن یقوم أحد بإکمال ا حصة الباقیية . حتی ما مضی 
علی ذلك سنون : وم بتمکن أحد من سد ہھذا الفراغ خاف مولانا الٹیخ 
شبیر عل التہانوی وکان مدیر النشر کیم الامة الشیخ التہانوی رحمہ الم -۔ 
عصلى المسودات الوٴلفة من الضیاع فنشر الحصةۃ الاو ی : والاللۓة : 
والرابسة ۔ وم یکن غزضہ إِلا أُن تبرز ہذہ اللسودات ی حیز الطیع : ائلاتضیمھا 
ایام . وتبتی محفوظۃ عند أھل الذوق من العلاء ‏ ولذ!اك طبعھا علی عوز 
من الوسائل الکافیة طبعاً حجریاً بخط ردیئ على ورق بسیط , وآما الحصة الثالیة ٠‏ 


۔ 


٢ 
وجی من تألیف مولا نا الشیخ الفتی جمیل آحمد التہانوی حفظہ اه ۔ ح‎ 
مسودتہ بالیة جداً : تحتاج إلل تبیض ء وم یجد الشیخ من یبیضھا ء فا یتمکن‎ 
. من طبعھا‎ 
وإِن ھذہ الاٗجزاء الطبوعة التی قام' بطبعھا الشیخ شبیر علی الہانوی‎ 
رحمه الله قد أُدت ۔ عل رداءة طبعھا وکثرة اُخطائہا ۔ دورا ہام فی اللحفاظ‎ 
علی ہذا الکٹز الین ء ولو لا أن الشیخ رحمہ اللہ طبعھا فی ذلك الوقت : لرمنا‎ 
الوم من ھذا الذخر القم الڈی کان من أعز أمانی حکم الأمےة الشیخ آشرف علىی‎ 
0 , التہائوی رحمے اللہ‎ 
وہفضل عذہ الطباعة وصل الکتاب إلی آبدی العلاء الذین یقدرون الع‎ 
قدرہ ؛ ویفضلون ا بر علىی ا خبر ء وینظرون إل نفائس الاب آکثر مما ینظرون‎ 
إل جال القشر وروعة الغلاف . فبداأوا یستفیدون به ؛ ومحرصون علىی‎ 
وم یزل الطلب یتزاید ء۔و کم طلب‎ ٤ حتی نفدت نسخہ الطبوعة‎  ہلانتقا‎ 
منی غیر واحد من العلماء نی شتی البسلاد الإسلامیےة أن آیسر مم الحصول علی‎ 
نسخة واحدة من ہذا الکتاب ء وہذلوا لذلك ما شاء البائع من تمن ؛ ولکتی‎ 
. أستطع تلبیة طلبہم لنفاد نسخہ احتی عند ناشرہ‎ 


فسٹ الحاجة إلی إعادۃ طبعه ء و کان أھل الام رون ان یطبع مذہ امرة 
طبع ا حروف على ما یلائم ا مذاق ا معاصر ‏ ی نشر الکتب ‏ ولکن الطبباعة 
العربیة فی باکستان صعبےة جدا ؛ لعوز الحروف العربیة وماسقہا ؛ وقلة ٭ٴ 
الصححین ؛+ وغلاء مراحل الطباصسة ٤‏ وفوق کل ذلك لفقدان من بسھر 
لإنجاز ہذہٴالھمة بحیث یعلھا نصب عیليه ء وغایة سعیيه وجھدہ . 

فأقام اللہ سبحانه وتعال ی لذمك أستاذنا الرحوم مولا نا الشیخ نور أحمد ۔ 
رحمہ اللہ تسا لی ۔ موسس إدارة القرآن والعلوم الإسلامیتة ہ الذی یعرف فی . 


..-.- 
أقرانه بعلو مته ؛ وقوۃ نشاطه : فأ مہ اللہ سبحانہ وتصا لی ی أوآخر مرہ 
أن یقوم بابراز تلادنا العلمی الٹین وإنخراج الکتب النادرة فی حلل قشیبة من 
الطباعة . فھو الذیٰ قام بنشر کتاب وه إعلاء السْن ؛ ۔۔۔ ذلك الکتاب الفخم 
الضشخم ( فی عشرین جزعاً ) الذی کان نشرة الکتب فی باکستان یقشعرون 
لإدارۃ طبعه من اُجل المشاکل ا مذکورة ؛ فوقف على إخراج ھذا الکتاب لیله 
ونہارہ ء وأکب علىی تذلیل صعابےه تبباح مساء : واجتہد فی ہذا السبیل بضعة 
سنین لا یعرف مللا ولا کللا ء حتی استطاع بتوفیق اللہ سبحانه أن یأتی بہذا 

الکتاب العظیم تحضة رائسة نی العلم وطالیے ٠.‏ 
ٹم إنہ رحمہ اللہ توجه إلی طباعة الکتب النادرة الآخری .. کالملصلف 

لان أبی شیيبة ء وکتاب اللأصل للامام محمد : وشرح ا حموی على الاٗٹباہ 
و النظائر ء و کتاب الآثار ء والحامع الصغیر امام حسد رحمہ اللہ تا ی . 

5 آخحر حیانہ شرع بتوفیق اللہ سبحانه فی طباعة ھذا الکتاب الفید 
ہ أحکام القرآن ؛ الذی هو بین أیدیکم الان : ونما یوسفنا جمیعاً أآئە م یقدر 
لە أن پری ہذا الکتاب مطبوعاً بہذا الشکل ء ولا قدر هٰذا الکتاب أن ری 
ہ النور ؛ قل وفانه . فانتقل إلی جوار رحمة اللہ حین بقیت دون اِتمام طباعتہ 
بضعة ملازم فقط . رحمے اللہ تسا ی رحمة واسعة 
اللسلمین خیر؟ ۔ 


وجزاہ عن جمیع 


ولقد یسری أن أنجالہ الوفضینٴ - الذین ہم بدورہم علاء ۔ بظُفون 
اثرہ : ویواصلون مسیرہ فی سبیل نشر الکتب العلمیة القیمة : وإلییم پراجع 
الفضل نی إہراز ہذا ألکتاب الیوم نی ھذہ الصورۃ الّی تقر بہا عین کل طالب 
لعل فجزاہم اللہ ہبحانه وتعالی غیراٴ: ووفقھم للمزید من أمثال ہذہ 
الإ عحال اللشکورة . وأعانہم نی ھذا الپیل بالتوفیق والتیسیر ۔ نه تعالیل عل 


کل ٹیٴ قدیر . 


7 


وأما وصف الکتاب ء فلاآارید أن أحوضلی فی ذلك : ات یع ما وصل 

1 ۱ 0 - :- لوہ ان فت 
ال ایدیکم غی عن وصف ااوواصفین ٠‏ وثناء اللادحین ٠‏ 7 جا 
الملساۓ ہنمحاتسه 3 دون ان بعرف 'بتقر بظاتہہ : وادعو الله سبحائه و ں 
یضع بے المسلمسین . ویجعله ثقلا کببرا نی حسنات صاحب فکرانه ؛ وموٴلفیه : 
وناشریىه وطابعیےه ۔ و کل من أعان علىی إخراجہ وتقدیمے بین آیدی الناس الطالبین . 


نہ تسا ی یع قریب مجیب الداعلین ۔ 


وکنبہ محمسد نئی العٹانی 
خادم الطلہة ہدار العلوم کرنشی ہ١٤‏ 
و عضو بجلس الاستسضاف الشرعی ء 
٥ػ۔‏ جادی الفائیة ۔ ۷٤٤۱ھ‏ - باچکمےة العلیا باکستان 


27 
سا 
7 
[ ری شس رت ہس رح 


تقدمة من الواف 

ا حمد للہ اارحم الرحمن ؛ غٰ القرآن ء خلق الانسان وعلمه البیانء وازل 
عليه ما هو شفاء ورحمة لُھل الامان۔ ہو الذی قدر الٌرزای والاّقدار والاڈوزان 
بیدہ الخر کلە : وما شان وزان ۔ مخمدہ علىی ما هدانا ٰذا وما کنا لنھتدی اؤلا 
أُن هداتا اللہ ء بیدہ ملکوت کل شی وہو الدی نی السماء إلہ وفی الاٌّرض إلە 
ہو المستعان ی ہدایة کل أمرو نھایتہ ولفلہ ومعناہ ء وہو ااتغاث یسر کل 
٭ عسبر تین ال آیاہ ‏ ولا نعبد غبرہ ولا نرجو اأحدا سواہ ٠‏ 

والصلوۃ والسلام علىی امن بعث معا م التزیل معلما ء ولدارك التأویل تما 
آنی من روح المعانی وببان القرآن ء ما ہو کشاف لمعضلات الفرقان ء سیدنا محمد _ 
أفضل الخلق وسید الرسل حیب اللہ ومصطفاہ ء وعلى آلہ وأصحابه الذبن حموا 
حماہ ؛ وکشفوا عن مشکله دجاہ ء ورغی اللہ عن التابعین ھم باإحسان : لاسما 
[مامنا الأعظم أی حنیفة النعان : الذی لو کان الدین عند الثریا لتناوله کا أشار إلیه 
سید ولد عدنان رضی اللہ تعا ی عنہ وأرضاہ وخصہ بمزید الفضل منە والرضوان ۔ 

أما بعد : فلما وفقني اللہ سبحانہ بمعحض فضلہ وانعامہ لنکمیل إعلاء السُن : 
ا جامع لأحادیثٹ تید مذھہب |مام الزمن ٤‏ یق تحو عشرن مجلدا مع مقدمتین )١(‏ 
بترآیب حسن ؛ سر یھ وہ ی۔ 7 الف مظھر 


)(١(‏ المقدمة الأوی ف أصول الحدث ؛ “ قواعد یق علوم ا حدیث سان والثانیة 
ئی مباحث التقلید والاجتھاد ” قواعد فی علوم الفقه “ ألفھا مولانا حبیب أحمد 
الکرانوی رحمہ اللہ ء وائالثة ” اہو خةر آسا الحدثون “ للمولف . 


ام الفرآن . دنت : و 
کسی ےتپ جج ےچ ےج ہے سے ےہ رر ہہ رک رش رد رش ہش 
قواہ عليه الصلاۃ والسلام : ہ الین إذا رآوا ذکر اللہ ؛ مجدد اللة ء حکم الأمة 

سند علماء الدھرء شیخ مشائخ المصرء مسند الوقت أعظم .اللفسرین؛ سلطان الەل 
والعمل ؛ وف النفسر والحدیث والفقہ آسر الومنین ؛ مقدام العلماء الراسخین ء 
شرف العلماء والأولیاء الکامان ؛ سیُدنا ومولانا مد الدعو باشرف على تھانوی 
متعدا (ام اللہ تعا لی وسائر لان بطول بقائه بالخبر والعیشں اهلیٴ؛ أُن اجم 
ما یسندل بہ علی مسائل الإمام الأعظم إمام الأئة ء أیی حنیفة النمان من النصوص 
القرآنیة والإشارات الربانیة ء فیا اختلف فیہ أئمة الاجتھاد ؛ من ال حلال والحرام 
والصحة والفساد ء وألحنی ہہ ٹکیلا للفائدۃ وتھما للعائدة ما محتج بہ ضرہ من الم 
مع جوابہ ء أوما یوہم بظاہرہ خلاف ما علیہ ا جمھور مع أی حنیفة وأصحابہ . 


وکان قد أمر بذلك أولا للہولوی حمد شفیع الدیو بندی مدرس دارالعلوم 
بدیو بند ء والفتی بھا ساہقا ء فلم یفرغ ۔ أطال اللہ بقاءہ )٢(‏ ۔ لکثرة ما عندہ 
امن الاشغال ۔ لاھامهہ ونکیلە ء بطانیة القلب وفراغ البال ء وم یکب فی عدة 
سنبن إلا أوراقا عدیدۃ ذکر فیھا احکاما معدودة ؛ تستفاد من أوائل سورة البقرة 
ولو نہ وجد الفراغ لللك لأئی من العجب العجاب ء ما یسبق بە اھرة ء ولکنہ 
کان من القدر القدور وقوع قرعة المال باسم'ھذا اجھول الکسور۔ مع ما ہو فی من 
قلة البضاعة ی العمل ء وقصر الباع عن ھنذا الأمر ا حلل ؛ والعبد الضعیف م محم 
حول اہ ؛ إلا اتٹالا لأمر من أمرہ یکشف عن کل مشکل دجلہ ء وھو مظھر 
قولہ چاو“ انقوا فراسة الومن٤‏ فإنہ ینظر بنور اللہ “. فتحملت ہذا الممل التقبل 


ونخحشمت ھذا الخطب ا جحلیل ء مستمدا من محار عاومہ 7 مقتہ ا من أنوار بدورہ 


)١(‏ کان نور اللہ مرقدہ حیا وقت کتابة ھذہ الاأوراق 


ا يٰه هو ۱ ام - کس 
ھی ری ر کرامنہ لسادس عشر من شھر رج ٢۲‏ 


" اعلی علیین: وتقبل حجسنانہ ومتعنا بّفیوضہ و رکانہ 


؛ نم انتقل إ پی رحمة 


رع ارز درجاتہ یىی 


(۲) وقد تریق رحمہ اللہ سنة ۱۳۹١‏ گجریة ۔ 


أحکام القرآن کی ہے ج ۔١‏ 


وخحومہ ٤‏ راجیً من اللہ سبحانہ تیسپر کل عسبر ببرکة ھذا الشیخ النبیل ٤‏ وحسنا 
إن القادر إذا ساعدت ‏ آلحقت العاجز بالقادر 


مم دعانی بعض الاأحباب إ ی جامعة داکا ا حمیته مکان أستاذی مر العلوم 
مولانا حمد ]سح اق الر دوانی الرحوم ۔ تغمدہ برحمة ا حی القیوم ۔ فاستجبت دعوته 
۔ ولیطي لم أجبھا ۔ ففوض الشیخ رحمہ اللہ تعالی تالیف أحکام ال حزبین ار 
من الحزاب السبعمة للقرآن إلی ‏ وتآألیف ا حزببن منھا إلی المولوی جمیل آحمد 
التھانوی؛ وتالیف الحز بین إلل مولانا جمد شفیع موی إلیه سابقا ء وتآلیف ال حزب 
الأآخر إلی مولانا حمد إدریس الکاندھلویء فکمل الآخران ملھ| ء وضاعت مسودة 
الولوی جعیل أحمد منہ ء فتکفلت ٴنا ومولانا محمد شفیع تکمیل حصتہ ء والہ 
الستعانء وعليه النکلان ء فھا أنا أشرع فی القصود ببذل ا حھود ء مستعینا بفضل 
ا حی وعون ا لعبود ۔ 


0 
سے 
سس نے 


سورة الفانحخۃ 


أحکام البسملة : الأحکام الّی بتضمنھا قولہ : ” بسم اللہ الرحمن اارحم“ 
الأمر باستفتاح الأمور الترك بلاك والتعظم للہ عزوجل بە . وذ کرھا عل الذبیحة 
شعار وعلم من أعلام الدین ؛ وھو فی الذبیحة فرض بقوله : ٭ف|ذکروا اسم 
اللہ علیھا صواف ء وقولہ : ” ولاناً کلوا ممام یذکر اسم اللہ علیہ “ . وھو ي 
الطھارۃء والأاکل؛ والشرب؛: وابتداء الأمور نفل . انتھی من ا جحصاص (۸:۱). 


وری آحمد بسند صحیح عن ردیف النی کل قال : عار بای پت8 
فقات : تعس الشیطان ‏ فقال النی گے : و لاتقل : تسں الشیطان ؛ فإنك إِذا 
قلت ذاك تعاظم وقال : بقوتی صرعته ء وإذا قلت: ‏ ہ بسم اللہ ہ تصاغر حیي 
پصبر مثل الذباب” . فھذا من تائبر برکة بسم اللہ . وفذا تستحب ف أول کل 
عل وترل رض الم تب ق آرن َالَْطةََ ماجاء : کل أمر (ذی بال ) 
لاہبدا فیه بیسم اللہ الرحمن ن الرحم فھو أُجذم وتستحب عند دخول الخلاء ؛ 
ما ورد فی الحدیث؛ رت 1ا تم ساس مت ئل 
من روایة أی عریرة وی سعید وغر ما مرفوعا : ” لاوضوء لن لم یذکر اسم 
اللہ عليه “ وہو حدیث حسن . ومن العلماء من أوجبھا عند الذ کر هھنا (وقد 
بسطنا الکلام نی ذلك نی أبواں الطھارۃ من الإعلاء ) ۔ وتستحب عند الأکل : 
می صسحبح مس : إن رسول اللہ گگچ قال اربیبة عمر بن آئی سلمة : ٭ قل 
بسم اللہ ٠‏ وکل بیمينك ؛ وکل ما یليكغ “ . وکذاك تستحب عند الماع : ما 
فی الصحیحین : عن "ان عباس آن رسول اللہ کاو قال : و لو أن أحدکم إِذا 
آراد أن پأتی أھله قال : بسم اللہ ء اللھم جنبنا الشیطان ‏ وچنب الشیطان ما 
رزقتنا “ فإنه إن یقدر بیٹھما ولد لم یضرہ الشیطان ء ادا ء : قال ان العری 


: واتفی 
الناس عل آنھا آیة من کتاب اللہ تعا لی فی سورۃ النمل ۔ 


اأُحکام القرآن 80ت ج۔١‏ 


اختلاف العلماء فی کونھا آیة فی أول کل سورة : واختلفوا ف کونھا 
آیة فی أول کل سورة : فقال أہو حنیفة ومالك رحمہم اللہ : لیست ف أوائل 
السور بے منھا ء وانما ھی اسنفتاح لیعلم بھا مبداھا ؛ وقال الشافعی رحمه اللہ : 
ہی آیة نی أول الفاتحة قولا واحدا ء وھل تکون آبَة فی أول کل سورة ؟ اختلف 
قوله فی ذلك . قال این العربی : ودینا أن الشافعی م بتک ق ھذہ اللىثلة ؛ 
فکل مسئلة له ففیھا إشکال عظم . فاشدة الخلاف نی ذلك أن قراءة الفاتحة شرط 
فی صمة الصلوة عصد ماك والشافعی (وواجة عضد أی حنیفة ء فا ذکرہ ابن 
العربی أُنھا تستحب عندہ ء باطل ) فتدخل بسم اللہ الرحمن الرحم ف الوجوب 
عند من براہ أو فی الاستحباب کذلك ۔ ی 


حکم التسمیة قبل الفاتحة عند أبی حنیفة : واختلف الروایات عن آئی حنیفة 
يُْ ذلك ٭ فنسن التسمیة قبل الفاتحه عندہ ئی ظاھر الروایة ء وروی الحسن عنه 
وجوبھا قبسل الفاتیة سرآً ء صصحہ الزیلعی فی شرح الکنز ؛ والزامدی عن ا حتی . 
وقد أطال الفخر اارازی في ھذا القام ٤‏ وأوردست عشرة حجة لاإثبات أنھا آیة 
من الفاتحصة . ولیس بش ء لأن البعض منے مجاب عده : والبعض لایقوم حجة 
علینا : لن الصحیح من مذعینا نا آیة مستقلة ء وھی من القرآن وإن م تکن 
من الفاحمة نفسھا ء وقد أو جب الکثەر مناقراءتھا فی الصلوة . وقد تصدی صاحب 
روح العانی للجواب عن کل حجة ذکرھا الفخر بالتفصیل ء من أراد البسط نک 
ذلك فلبر ا جعہ ؛ ولبراجع إعلاء السٰن أیضا . 


فإن قیل : فھل تجب قراءتھا فی الصلوۃ جھر؟ ؟ قلنا : لا نجب ولا یسن 
اسلتھربھا فإن آنس بن مالك رضي اللہ عنہ روی : آنہ صلی خلف رسول الل چٹ 
وأں بکرء؛ وعمر : فلم یکن أحد منھم یقرأ بسم اللہ الرحمن الرحم . ونحوہ 
عن عبداللہ بن مغفل ۔ فإن قیل : الصحیح من حدیث أنس : ” فکانوا یفتتحون 
الصلاۃ بألحمد للہ رب العلمِن“ وقد قال الشافعی : ” معناہ : أنھم کانوا لابقرآون ٠‏ 


أحکام الفرآن ص-۰٦۔‏ 2" 


ے 
757777777770 _ے 
شیا قبل الفاحة “ . قلنا : ھذا تأویل لابلیق بالشافعی لعغام فقھه ٤‏ والس وان 
مغفل انا قالا ہذا ردا علی من بری قراءة بسم اللہ الرحمن الرحم . 


ترجیح التسمیة سرا فی الصلوۃ : وبا مماة فإن مذھینا پَرجح بأن أحادیثنا 
اوإن کانت أقل نإنھا آصح ؛ بوجہ عظم وہو العقول ٔي مسائل کثبرة من الشریعة 
وذلك ان مسجد رسول اللہ یا ہاللدینة انقرضت علیے العصور ومرت عايیه 
الأزمنة من لدن زمان رسول اللہ کک لل زمان مالك وط بقرأ أحد قط فِه 
ہ بسم اللہ الرحمن الرحم؛ اتباعا للنة اھ ملخصا ر: ۔٣پي>"‏ بید أن أصحاہنا استحہوا 
قراءتھا سرا قبل الفاعسة ؛ واکرھم أوجبواھا . وبذلك تجتمع الاثار الواردة فی 
الباب ء واللہ تعالی 2 بالصواب . 


قراءة الفماتحۃ فی الصلوةۃ 


قال ان العری : قد رونا عن النی چک و أسندنا لم أنہ قال: قال اللہ تعالىی 
و ان آدم ؛ آنزلت عليك سبعا : ثلانال ٤‏ وثلائثاً لك ء وواحدة بینی وبینك ۔ 
فأمسا الشلاث الی لی : فأاحمدلل رب العلمن؛ الر 


حمن الرحم مالك وم الدن 
زان اثلاث إِلّی لك : فڑھدنا الصراط الستقیمء ١‏ 


صراط الذین أنعمت علیھم غر 
الغضوبِ علپهم ولا الضالین: وأما الواحدة الي بینی وبیٹك : فاباك نعبد وزباك 
نستعین ہ یعی من العبد العبادةۃ ومن اللہ سبحانہ العون . 


7 س الاختلاف فف قراءة موم الفاتحة: قال أصحاب الغافعی : ھذا پدل علیىی 
أن لأموم یقرأھا؛ وإن لم یقرأھا فلیس لە حظ فی الصلوۃ . قلنا: نعمء ولکن قرعاةۃ 
الإمام لە قراءة ؛ کا ورد نی الحدیث ء وأوردنا لہ طرقا عدیدۃة فی إعلاء السْن: 
بمضھا صحاح ؛ واک۲رھا مراسیل حسان . وغفلت الشافعیة عن دلالة ہذا الےدرث 
علی آن و بسم الله الرحمن الرحم ؛ لیس مجڑ من الفائحة . رالحدیث رواہ ۱ 


گ4 ۔. عن 
آنی ھریرۃ بلفظ : قال اللہ تعالی: و قسمت الصلوة / 


بی وبین عبدی نصفین ولعبدی 


أحکام القرآن -۷-۔ ج۔ ۱ 


ما سال الخ .٠‏ قال ابن البر : ھذا قاطع تعلق التنازعین؛ وو نص لابمتمل التأویل 
ولا أعلم حدیثا نی سقوط البسملة أین منہ ( زیلعی ١‏ : ۱۷۷). 
ان العری : ولعلمائنا ی ذلك ثلائة أقوال : الڈول : یقرأھا الأموم 
إذا سر الإمام خاصة . قاله ان القاسم ۔ الانی : قال ان وہب ؛ وأشھب'یف 
کتاب محمد: لایقرأً . (قلت: ہو قول أصحاب بی حنیفة فی ظاھر الروایة عنھم ء 
بدلیل قوله چو : : من کان لے إمام فقراءنہ لە قراءة ) . قال محمد ن ا لحم : 
یضرأھا خلف الإمام ‏ فإن م یفعل اجزاأہ ء كأنه رأی ذلك مستحبا . والئلة 
عظیمة الخطر ؛ والصحیح عندی وجوب قرأتھا فیا سر ء وتحربھا فیا جھر إذا 
دی الإمام ؛ لما عليه من فروض الاإانصات لە : والاسماع لفراءعتہ ى لان 
أمر البٰی گے بقراتھا عام مکل صلاۃ وحالهء وخص من ذلك ا جھر بوجوب 
فرض الإنصات ہ وبتی العموم ی غبر ذلك علىی ظامرہ ۔ واعلہ لبایة التحقیق فی 
الباب واللہ أعلم رص )٤-‏ . قلت: قد جنح إلی ھذا التحقیق بعض ا حنفیةظ ٴ 
وا لجمھور منھم علىی کرامة قراءة اللأموم فی السریة أیضا ء لقولہ عليه السلام : 
د من کان له إمام فقراءتہ لہ قراعق ٤‏ وقوله : ہ واذا قرأ فأنصتوا ؛ وھو یعم 
ا لھریة والحریة جمیعاً . والباط فی إعلاء ء فلبراجع . 
ہل تتعین قراءة الفائحة فی الصلوۃ فرضآً ؟ 
اوھل تتعین قراءة الفانحة نی الصلوة ولا تجزیٗ الصلوة بدونھا ؟ فعلی قولین 
مشھورین ؛ فعند أی حنیفة رحمہ اللہ ومن وافقہ من أصحابہ وغبرھم: : أنھا لائتعین 
فرضا بل مھا قرأ بہ من القرآن اجزآہ نی الصلوةۃ : وتتعین وجوباً ٤‏ فلو قرأ 
آیة من القرآن ورك الفاتحة نسیاناً وجب علیہ ود السھو ۔ وترکھا عمداً پورٹ 
اانقصان فیپا حی تجب إعادتیا ولو وم یعدائم؛ والشضرض صار مودی . 
واحتجوا بعموم قول تعا لی : و فاقرأو ا ما تبسر من القرآت ؛ وما بت ي 
الصحیحین من حدیث أبی صریرة رضي اللہ عہ یق قعسة الئی فی صلوته : ان 
رسول ان لئے قال لم : و إذاقعت إل الصلوۃ فکمر نم اقر ما تیسر معك من 


أحکام القرآن حت جح 


283870 -- پپ بب تھے تس یں ء۴ شش ے شس 
القرآن ہ . قالوا : فأمرہ بفھراءة ما تیسر وم بعبن له الفاتحة ولا ضرھاء فدل 
علی ما قلنا ۔ 


اواب عن حجج ا جمھور فی الباب : وقال بقیے الاعة مالاك والشافمیِ 
وأآخمد بن حنبل وأصحابھم وجمہور العلاء : إنھا نتعین فی الصلوۃ فرضا لانجزیٗ 
صلوۃ م یقرأً فیھا ہام القرآن فھٔی تخداج ثلشا غبر تمام ٤‏ والخداج هو الناقص ؛ 
کا فر به فی ا حدیث غبر تنام وہو کا ری إنما بنتھض حجنة على من قال 
باستحباب قسراءة الفاتصة فی الصلوۃ دون وجوبھاء وأما علی أئی حنیفة وآححابہ 
فلا ؛ فإنھم قائلون بنقصان صلوۃ من لم یقراً بھا وآوجروا علیہ الآعادة ۔ 
گا مر۔ واحتجوا أیضا با ثیت ٹی الصحیح‌ن من حدیث الڑھری عن حمود ن 
الربیع عن عبادة بن الصامت : ہ لاصلاۃ لن لم یقرأً بفائحة الکتاب ‏ . قلنا : 
مثله یستعمل لنی الجمواز ولنی الکال ء کسا و توف عن ٠ھ“‏ لاصلوۃ جار 
اللہجد للا یق الجد ٢‏ و الا وضوء لن مغ یسم ٤‏ ۔ اوحدیث أی ھرر٥‏ 
بلفظ : ٢‏ فھی خداج غبر تمام ء یوید نی الکال لا نی ا لحواز فحملئاہ علی نی 
الکال وقلنا بوجوب قراءتھا فی الصلوۃ ٤‏ فادنی ما بطلق عليه القرآن وھو الآرۃ 
التامة مله فرض عندثاے . ٠‏ 


حجة آبی حنیفة فی اباب : لطلاق الکتاب ٤‏ واطلاق قولہ ا السنی 
صلوتہ ْ ۱م اقرا ما تیسر من الفرآن وخصوص الفائحة وایے بالأخبار 
سے ڈکڑھا الخصوم ؛ وف ذلك حل بالدلیلین وہو آول من إ مال 
حدھا وامال ار خصوصا مال الکتاب . تھا ارنکە الخصم . ومن 
أراد البسط فلبراجع إعلاء السا 


تفصیل عدد الآیات فی الفاحة : زاور: 


۱ :لا خلاف أن الزاتیۃ 
فإذا عددت فیہا بسم الله اأر 


٥‏ سیع آیات 
حمن الرحج, ایية اطرد 'العدد 


واذ سقماتھا تین 


حکام القرآن ۔۹۔ 
لنسا تفصیل الصدد فبھا . قلٹا : لنا الاختلاف بن أھل العدد فی قولہ : و أنعمت 
علیھم ؛ ہل ہو خامة آیة أو نصف آیة ء ورکب منا الخلاف على الخلاف 
یق عد و بسم الله الرحمن الرحم ٢‏ ۔ والصحیح ان قوله : و آنست علیہم ء 
خائمة آیة : لأئہ کلام نام مستوفی ؛ ورعایة القافیسة غبر لازمة فی تعسداد 
الڈی ؛ ' واعنبرہ جمیع سور القرآن وآیانہ تجدہ صحیحا إن شاء اللہ تعالی ء قالہ 
ابن العرئی ( ٤:٤‏ ) قلت : وما أسندہ ان العری من ا حدیث بلفظ : قال اللہ 
تعا لی : ان آدمِ أئزلت علیك سبعا : ثلاای ؛ وثلا'ألك ء وواحدة ببی 
وبینك إلی قوله : وأما اثلاث الّی لك : ہ ‏ فإہدنا الصراط الستقم ؛ صراط 
الذن أنعمت علیھم 1 غبر الغخضذوب علیهم ولاالضالن ؛ صریح فی کون قول : 
اعت علیھم ٢‏ خالة آیقڈ وإلا لم تکن ثلئاً للعبد ؛ ولا انحجموع سعأآ 
لابتداء العدد فیه من قوله : وا لحمد لل رب العلمین ۳ فلو ثبت الحدیٹ 
بہذا اللفظ فھو قاطع للزاع . اللہ تعالی أعلم ۔ 
سورة القرةۃ 

قال امن العربی . الحکم التسفاد مہنا أن النی علاچچ لم یقنسل الافقبن مع 
علمه بھم؛ وقیام الشھادة علیھم أو ی اکرہم ( ومعلوم أُن نزول ھذہ الآیات 
بعد فرض القتال : لاتھا نزلت بالمدینےة وقد کان اللہ تعا یل فرض قتال الشرکین 

وجوہ ترك النافقین على حاغم : واختلف العلاء ی ذلك علیى ثلثة أقوال : 
احدھا آنہ لم یقتلھم؛ لأنہ م یعلم حام سواہ . وقد اتفق العلإاء عن بکرۃ عن أٔیبھم 
علی أن لقاضی لا یقتل بعلمہ وإن اختلفوا فی سار الأحکام ہل حکم بعلمہ 
آم لا ۔ الثانی أنہ م یقتلھم مصلحة لتألیف القلوب علیہ فلا تنفر عنہ ؛ وقد أشار 
ہر پا بل عذا اللٰي نقال: و أخاف أن رفرت الناس أن حمداً بقتل أصحابه: . 
الثالٹ قال اأصحاب الشافعی : لنما م یقتلھم لان الزندیق ‏ وهہو الذی یسر الکفر 


ا 


ا حکام القرآن -١۔‏ ج 


ویلیی لوان _ یقاب ولا نل ۔ رھت وعر من عباہ اسان > تن الی از 
م یستبهم ؛ ولا بقول أحد : إن استتابة الزندیق غبر واجبة ٤‏ ودکان الني چڑچ 
مرفا عی یلم یا 

الرد على من قال : إن الزندیق یستتاب ولایقتل : فہذا الأخر من اصحاب 
الشافعی الذی قال: إن استتابة الزندیق جائزۃ ( غبر واجبة ) قال ما م بصح قولا 
لأحد . وأما قول من قال : إنہ لم یقتلھم ء لن ا حاکم لابقضی بعلمہ فی الحدود 
قد تل لاچ بالٍرد ہن زیاد بلمہ الحارث بن سوید حین اغفلہ لخارث یوم أحد 
فقئله بأبیہ ٴء اوکان ا جرد قتله یوم بغاث ٤‏ فآخبر بہ جبریل النی کل فقتلہ بہ ؛ 
لأن قتلہ کان غیلة ء وقتل الغبلة حد من حدود اللہ عزوجل . والصحیٔح أُن النبی 
پل انا أعرض عنھم تالفاً وخخافة من سوء المقالة اللوجہة للتتذر ؛ کا سبق من 
قولہ . وہذا کا کان بعطی الصدقة للموٴلفة قلوبھم ؛ مع علمه بسوہء اعتقادھم 
تاللللم انتھی ( ٦٦٦)۔‏ 

قلت : نذا فی الاأحکام لان العری ا حرد بن زیاد ۔ بالراء قبل الدال ۔. 
وانھا موانجذر ن زیاد۔ بتقدم الذال العجمة على الراء۔ وفی الاحتجاج بقصتہ علی 
أن السی کل کان یقضی فی المدود بعلمہ نار ؛ فقد أخرج الحاکم من طریق 
محمد بن بی بن جبان : أن انحذر کان قد قتل فی الجاہلیة سوید بن الصامت ٤‏ 
: لیا کان یوم أحد قتل الحرث 'ن سوید ا حذر غدرا ء وھرب فلجأً مکة مرتداء 

ٹم أسلم یوم الفتح فقتلہ رسول اللہ کاو ہانحذر انتھی من الاصابة ( ٤ ٦‏ 

07009 کان قد اعترف بالقتل ۔ والقہ تعالی عم وھ 
یدل علی عدم تضان پیا بعلمہ ىی الحدود قوله یق اذرأۃ اتی لاعنت زوجھا 
وجاءت بالولد علىی الصفة اللکرومة : ” ولا الأمان ؛ لکان پی وھا شان “ 
والحدیث فی الصحیح . 0 

الفرق بین النافق والزندیق : والذی پظھر من قول کلاتؤ : ” آمرت أن 
أقاتل الٰاس حتی بقولوا لا إله إلا اللہ فإذا قالوھا عصموا می دماعهم وأمو الم 


أحکام القران ۔ى-١١۔ ١-۳‏ 


خ 


إلا حقّھا ء وحسابهھم على اللہ “ آنہ کان مأمور؟ً با حم عل الظااھر دون عتّد 
الضمبر ء ا م بظھر بالقول أو العہل ظہھوراً بینا لابلك فیہ أحد من الٹھود . 
والمنائقون یق عو چا مٰ تقم علی کفرھم شھادة ظاھرۃ ؛ بل کان ظام رہم 
مع السلمبن یصلون وینصدتون ومجامدون ‏ وکان منھم من ہو معلوم النضاق 
بالقرائن والأمارت ٤‏ لابالبینات والشھادات ‏ وکان کل بعرفھم باحن القول 
وبالمیاء ؛ وبعرف نفاق بعضہم بالوحی ؛ ولکنہ م یقتلھم لکونہٴ مامورا با حم 
علی الظامر دون عقد الضمبر . ولیس الزندیق الڈی یسر الکفر وبظھر الإیمان ء 
وقامت البینة العادلة عل إبطانہ الکفر مثل ھولاء النافقین الذن م یقم علی کفرہم 
بينة ء وانا علم نفاقھم بالقرائن والاأمارات ؛ أو بلحن القول والسپاء أو الوحی 
الذی استأثر اللہ بہ نیہ کلت وم یطلع غبرہ عليه . وی سورة براءة وسورۃ محمد 
مایا وغبرہما آیات پی تََََ× ظاہرہم ء وك لم علْ أحکام 
سائر الش کن . إذا انتھینا إلی وا ذکرنا إِن شاء اللہ أحکامھا ء واختلاف 
الناس فی الز ندیق وٴاحتجاج من محتج بھا فی ذلك ء فانتظر ۔ 

الإعان ایس بالاقرار بدون الاعتقاد : وف قولە تعالی: ” وما ہم مومنین“ 
دلالة علیى أن الإ مان لیس ھو الإقرار بدون الاعتقاد ؛: لان اللہ تعالی قد آخر عن 
إقرارھم بالإعان ونی عنھم حته بقوله: ” وماهم ء ومن “ قاله الحخصاص .)۲۴٥٢٢(‏ 

تحقیق أن الکفار خاطبون بالفروع أم لا 

الکفار خاطبون بالإ ان إجاعاً ؛ وکذا بالشروع من العقوبات والمعاملاتء 
وکذا بالفروع وعامة الشرائع فی حم الواخذۃ فی الآخرة بلاخلاف ؛ ذکرہ فک 
اللنار وشرہ . وأما نی وجوب الاّداء فی أحکام الدنیا فالصحیح أنھم غبر مخاطبین 
بے 7 نسب إلیى أھل:العراق من مشامخنا ء ول الأکئر من أسخحاب الشافعی من 
کونھم خاطبین بوجوب الاداء فی الدنیاء فھو موژول بأنھم مأمورون بأن: یوؤمنوا م 
بصلوا کا فی عامة کتب الاَصول. وذھب النجاریون إل أنھم مکلفون بالفروع ف 
حق الاعتقاد فقط ؛ والصحیح الوٗبد بالنصوص والایات هو ما ذہب |إلیيه ابامھور 


أحکام القرآن الات > ۔ چنا 


7 9بثپ ل0 مہ ہج و ہچچہ٥‏ 
أنھم مخاطبون باعتقاد الشرائع وکنا بأداٹھا باستجماع شرائطھا : منھا تقدیم 
الاعان . ولکن لاظہر فائدة الاختلاف إلا فی الآخرة ٠‏ بأنھم کا یعذبون علی 
ترك اعتقاد حقیتھا یعذبون علىی ترك العمل بھا أپضا . ویژیدہ ظوار الآّیات کقواہ 
تعالی : ہ وویل للمش رکن الذین لایوتون الزکوة ؛ وقولہ سبحانہ : ما سلککم 
فی سقر ‏ قالوا لم نك من الصلین وم نك نطعم السکین ہ . ولعل إمامنا أہا حنیفة 
رحمہ لأجل ہذا م ینص ظاہرا علی شی فی السثلة ولکن فی کلام صاحبہ ااثانی 
ما یدل علیھا ؛ کذا فی الروح ٠‏ 


قلت : وکذا ق کلام محمد ما یدل علپھا ایض فقد قال ف الحجج 
قال ہل الدینة: لابحل المسلم خلیل ا حمرء ولا عل بیعه؛ ولا کلە . قال حمد: 
وما بأس بھذا ؛ لیس جلد الیتة یدیغ وھو المسلم فیحل الانتفاع بہ ٤‏ وقد حرم 
اللہ الیتة کا حرم ا حمر أراییم إن کانت الحمر لنصرانی ء فأفسدھا فجعلها خلا 
ادرون بأساآ للمسلم ان پشتربھا فیا کلھا ؟ قالوا : فان قانا : ھذا لاباس بے 
فا تقولون ؟ قیل مم : کآأنکم ترون ا حمر حلالا للکافر وانحمر حرام لامسلم 
والکافر ؛ وعلى جمیع الناس أن بحرموا ما حرم القرآن وأن لوا ما أحل القرآن 
انتھی ( ص - )۲٥٦۸‏ . 


وا پستدل بە للجمھور قوله : ” یا اُبھا الاس اعبدوا ربکم “ فإِن لفظة 
الناس عامة للموٴمنین والکفار, قال ی الکشاف : ۔امراد بعبادة الومنین ازدیاد ھم 
منھا وإقبالغم وثباتھم علیھا . وأما عبادة الکفار فشروط فبھا مالا بدا منے ؛ 
وھو الإقرار ز بالقلب والسان اتوعید والرالة ): کا بخترطٴعل الامور باسلوة * 
شرائطھا من الوضوء والية وغیرھاء ومالا بد للفعل منہ فھو مندر ج مت 
الاھر به : وإن م یذ کر ؛ حیث م ینفعل إلا بے : وانمن لواز مە,ٍ انتھی ۔ 

فا روی عن ابن رہ ماکاک ول سی ا 7 ا 
الاس ٤‏ مکی ہ ویا ابا الین آمنوا ء مدنی لن صح ول یژزل ء لا پوجب _. 


أحکام الغرآن - ۳۔ ۱ ج۔٠١‏ 


تخصیٍص هھنا العام بوجه بالکفار ؛ بل ہم ابضاً داخلون فیہ ومأمورن بأداء 
المبادة کالإعتقاد انتھی . وک ااظھری : ہ یا أیھا الساس اعبدوا ٤‏ خطاب 
. جمیع الاس من اہل ال حطاب ؛ عوماً الوجودین ومن سیوجد ٤‏ تزیلا لم 
منزلة اللوجودین ؛ ما توائر من دینه پیا ان مقتضی احکامےه وخطارہ شامل 
القبیلین ء ثابت إلی یوم القیامة . والحطاب بوجوب اعبادة شامل للموٴمنین 
وااکفار ء فالکفار مأمورون بھا بعد إتبان شرطہ من الڑیان انتھی . وأما ماروی 
عن ابن عباس ف تآأویل قولہ تعالی : ہ اعبدوا:رہکم ہ وحدوہ ء فرادہ ۔ واللہ 
2 ۔ آفر دوا الطاعة والعبادة لربکم دون سائر خاسقه ء لان معی العبادة : 
حضوع لل بالطاعة والتذلل لە بالاستکانة . قاله الطبری ( ١‏ ۔ .)۱٢۲١‏ 


الفرق بین الخبر والہشارةۃ 
قال ابن العری : قال علمائنا البشارة ھی الإخبار عن ا حبوب ؛ والنذارة 
الإخبار بالکروہ ؛ وذلك فی الشارۃ یقتضی ول خر با حبوب ء ویقتضی ف 
لنفارة کل بر ء وترتب عل ذا مسئلة من الأحکام : و ذاك قول الکلف : 
من بشرنی من عیدی بکذا فھو حرء فاتفق العلماء علىی ان أول مخبر لە بە 
یکون عتیقادون الئانی ١‏ ولو قال:: من أخبرنی من عبیدی بکذا فھو حر فھل 
یکون الٹانی مثل الأول أم لا ؟ اختاف الناس فیه ء فقال اصحاب الشافعی : یکوت 
حرا ء لأن کل أحد منھم خر ٣‏ وعند علمائنا أی الالکیة لایکون حرا ؛ لن 
الحالف إنغا قصد خبرا یکون بشارة ء و ذاك مختص بالاول : وہذا معلوم عرفاء 
فوجب صرف اللفظ إليه انتھی ) ص۔١۱۔ ٠)۸‏ 
قلت إذا قال : من آخبرنی ہکذا فالقول ما قاللہ الشافعی ء لن عقد 
امن علىی خبر مطلق ؛ فیتناول سائر ا خبرین ء مخلاف ھاإذا قال : بشریف ء 
فإِنه عقدھا عل خر مخصوص بصفة ؛ وھو ما محدث عندہ السرور والاستبشار 
ولاعدث إلاضر الأول دون غیرہ . قاله اخصاص ( ١‏ ۔ )٠۰‏ . 


و جچ ‪ےہ ى 
احکام القرآن << 7 کر و ٠‏ ج ٰ 


ان قیل قد تال اھ تال زہ نکر هر یطاب ألم یی 


8 نی الکزوہ.۔ ”فا جحواب : : أهم کانوا ‏ بعتقدون .- سٹون ؛ وصسب ذاك 
کان نظبرهُم ( وانتظبارہم )_ لبشری ؛ فقیسل: ھم بشارتکم ۔علی . مقتفی 


اعطادکم عذَاب لی فخرج اللفظ مل ما کانوا بعرۃ ای ال ان العربی' ا 


اع 
۱ ۱ ال ی الأشیاء الإباحة ٠‏ 

اختلف البلاء نی ھذا اباب عل ثلاثة أقوال : الأول : إن الأشیاء کلھا علی_ 

ْ الکظر حیی بأتی دلبل الاباحة ی وھو مذھب عامة ‏ الشافعیة ٤‏ الثانی أُٹھا گلھاِ 

۲ ْ۰ دلیل الحفار_. وھو مذھب الکرخی ؛ راڈ کر الرِازیٰ ٭ 
من الفٹھاء احنفیة والافعیۃ ؛اوجمھور ا لْعََزاة ؛ کذا فی الانفسہر الأآحمدی 

7 الئبوت '۔ الثالث : لہا لاحم ھا حی پاتی الدلیل بأی حم اقتشَاء با 

۰( وھو قول الأشعریٰ' ومن تبعہ عم کذا فی أحکام القرآن لان العریٰ الالکی . 


ول لغم پکر اقصاس تی قزلہ تال : مو الدی علق لاق" 
: إله عتج بہ علیٰ ان الأشیاۃ على الإباة ما لا ارہ المقل تلا ۔ 
٠‏ ونظرہ : قوله تعا یٰ: : (یویخر لکم ما فی إلسموات ٴ 


'الأرضٰ جعاءِ 
رم ملہ شي' إلاما قام دلیله 
وما فی الازض ) وقوله تعال یل : قل من زم کی سے ی امرع ام 
: والطبیات من الرزق ٢‏ ) ۱ء ومثله فی الروح.: ۱ 

تحقیق الخلاف بین الهلفیة والشافعیة ای ان 
والڈی ظھر للعبْد الضعیفٹ أن الخلاف بین اسحنفة .والشاقعیڈٴ فی إضالة الإ‌باحة أو ۔ 
<الخطر لیس فی جمیع الأشیاہ؛ وإنغا: الخلاف بیٹھم یع الربویاتِ مجنسہا أو 
"ما شارکھا فقط ؛ فالأصل عند الشافنیة ولالکیة ئي یم یع الریویاٹ التحریم إلاما قام 
.. الدلیل :علی [باختہ ء ٤‏ واجتجوا بقولہ کے (لاتیمیا الأْهٰب بالذھب ء ولاالورق 
بلق لوزن بوزن مثٹلا عثل سواء موا (لفظ مسا وه اللہ تعا آی: 


الصُل - الإباة آو 7 


أحکام الفرآن ۰- ج١‏ 


حدیث ابی ضید) , وی حدیث عبادة ؛ سمعت رسول اللہ کنا ینھی عن بیع 
الذھب بالذھب والفضة بالفضة >“ والر ہالبر ء والشعبر بالشعبرءِ والتمر یالتمرء 
واللح باللج إلاسواء بسواء عیناً بن ؛ فنٍ زاد آو ازداد ققد أرہا ؟ زلفظ مسا 
أیضا ) ومن قول چاو فی الحدیث اللی رواہ عمسر رفی اللہ عنه : (الذھب 
باْوزق ربا إلاھاوھاء الحدیث متفق علی حمتہ دن نول پھاے۔ :اذا اختلفت 
یپ یں نی و بت وی یت 


اوج الامبندلال آن یناہ فی ا حذیث الأول صدرۃ بالٹھی ' م سی ملہ ء٠‏ 


وی حدیث مجر رض اللہ عنه صدر پالم علی ذلك پالر با تم استیٰء وی الحدیث 


۔الآخحر ۔ وھو بقیةحدیث:.عبادة ۔ علقہ علىی شرط ؛ واللشروطر عدم عند عدم 


الشرط والاصل عدمه مجروا على ہذا-+لأصل نی مسائل من ہاب الربا : کسألة 


7 


بیع احفنة ۔بأكفُنین وا جھل با مائاة ٦‏ . ؤوغر ذلك من مظان الاشتباہ وتعارض 


اآخذ ٭ إذا تساوت أو جبوا 6 بالتحرم علا بالاصل ۔ 


وخالفھم الحنفیة فی ذلكِ؛ وقالوا : الأصل فی بیع, إاربویات مھا اھواز 
لاندارجہ فی قوله تعالی : ہ وآحل اللہ البیع ء وعقود الریا وَسائر ما نی عنہ من ۱ 
البیوع رج من ذلك الآاصل , ومآلالتحقیق ۔أنِ عقد الربا اشثمل.علی وصف ۱ 
مفسد: فھو کسائ البیوع الي اقٹرن بھا م٦یفسندھا‏ .. قال الشریف :امراغی: الشافعی >ٍ 
ال عندنا فی الأموال الربویة التحرم ٤‏ والجمواز: ثبت على خلافة عند الفاضّلقة:َ 


وقال النشری : الأصل نی الأموال الربویة خطر البیع حی یتجہ تحقیق الیائل ء 
وعند ند أی حیفة رحمه اللہ الاّصل [باحة الیم حّی منعہ خقیقة الفاضل . 


تریح قول ا نفیة : ان ا9صلى فی بیع الزیویاٹٗ الإباحة +وقول الفۃ ٴ 
أصحء فقد اشتھر عن الشاقعی ارحمٴہ اللہ فی کلامّہ فو معني قولہ تعالی : ہ وأٔعل 


۱ اللہ البیم ؛ أن أظھر معانيه عندہ أنھا عامة تناول کل بیخ ء .وتقتضی [باحة جیعھا 


إلا ما ےه الدلیل وذکر ف شرح الھلب أن ہذا۔القوؤل أصبح الأفول عزدہ 


ہہ 


أحکام القرآن ۱ ان ج۔١‏ 
وعند أصمابہ . وعقد الرہا فرد من أفراد البیوع ٭ فیکون الأصل فیە ال جواز کا 
قلناء وما خرج منھا ہالعخصیص کان علىی خلاف إِلاأصل ود صرح الشافعی 
رحمہ اللہ نی الأم بأن أصل البیوع کلھا مباح إلاما نھی عنہ النبی کچل وما فی معناہ 
وقد اضطربت الشافعیة والالکیة فی التخلص من هذا الإشکال ٤‏ فقالوا مرق: مسلم 
أن الایة ملت دلالتھا کل ہیع وأخرج منھا عقودِ الربا بقوله : ( لاتیعوا الذهب 
بالذھب ) ا حدیث وبقوله تعا ی : د وحرم الرہا ؛ فصار هذا ۔ ای قولہ وحرم 


الربوا ۔ أصلا ثانیا أأعص من الٗأول ؛ لأن ھذا خاص بالربویات : نم اسشی من 
ہذا الأصل الژانی أحوال : وھو ما إذا حصلت الساواة وا حلول والتقابض فی : 
ا ینس الواحد ؛ والحلول والقابض خاصة فی ال جنسن . قالوا : فأبو حنیفة رحمه 
اللہ نظر إلی الأصل الأول ۔ وھو إباحة البیوع ۔ وجعل صورة الفاضلة یف 
الربویات ؛ نُم جعل حالة البائل خرجة منه . وقالوا أخری بنع تسمیة شی من 
البیاعات الفاسدة بیعاء وقالوا: إن نی الم عن الاسم نع من وقوع الاسم 
عليه إلامجازاً ء قاله القاضی عبد الوهاب الالکی؛ شرح المہذب ( )۲٤ ۰:٠٢‏ ۔ 
الجواب عن حجج الخصوم فی الباب : وہذا کا تری کلە تمثیة المذھب: 
لاعخلو عن تمحل وتکلف : وتحم ستغفی عل4 . ما قوفم : إن قوله تعا لی : 
(وحرم الربا) أصل ثان أخص من الأول وہو ول ہ احل اللہ البیع ؛ 
ففیه أن الربا إِن کان فردا من افرادہ فلا معنی لعل قوله ہ وحرم الربا ؛ ۲ 
أصلا ٹانیسا لکونئه منطویا تحت الأول مسسنی منه ىی الحکم ء وإن لم یکن فردا 
من افرادہ فلا معنی لمعله أصلا لبیع الربوزات سن الأأموال ء وھذا ظار جدا . 
وا قومم بمنع تسمیة شی من البیاعات الفاسدة بیعاً فباطل بالإجاع ء لمبزل الفقھاء 
خلفاً عن. سلف یقسمون البیع إل صحیح وفاسد . وتعلیلهم بن نی ال حکر عن.. 
الاسم مدع من وقوع الاسم عليہ باطل أیضاً ء ألانری ان المرأة الستکرملة عی٠‏ 
الزنا مرفوع عنھا حم الزنا وھی زائة لغة وعرفأء وشرعآڈ٘ رو وت 
آکرہ علی شرب ا حمر ء ونحوها شارب خمر إجاعاً ء مع کونه مرفوعاعننه 


أحکام القرآن -۷۔ ج۔١‏ 


حکہ . فکذك الیع إذا تحقق معناہ - وهھو مبادلة الال با مال بالتراضی ۔ فلا بد 
من وقوع اسم البیع عليه حقیقة ؛ إذ لا معنی للحقیقة إلا حقق معنھا فافھم . 


وأما احتجاجھم ببعض ألفاظ الحدیث فنقول : قد اختلفت الرواۃ فک 
ذاك ٤‏ فی ۷-۵۵۵ےص-ھ22 ی حدیث آی سعید الحسدری رضی الله عنه 
مرفوعاً : الذھب ہالذھبِ ؛ والفضة بالفضة ء والبر بالبر ء والشعبر بالشعبر ء 
والتمر بالتمر ء واللح باملح ء مثلا مثل یسدا پیند 90 
ربا ؛ وھکذا ہو یق حدیث ان عمر عن آی سعید عند البخاری وھذا ہو لفظ 
حدیث عبادة عند اللیاعذ ؛ ولفظ آبی ھریرۃ عند مسلم ؛ ولفظ ان عمر عند ۔مالك 
الوطا . وفی مسند أحمصسد عن شرجیل أن ان مر وأبا ھریرة وبا سعید 
حدثوا أن رسول ال پیے قال: و الذہب بالذہب مثلا عثلء والفضة بالفضة مثلا 
مثل عینا بسن کذا َ شرح المہذب ( )٥۰: ٠١‏ فلیس فی ھذا اللفظ صیغة نھی 
واستثناء ء فکان العی اکم بإبجاب ا مائلة , وإذا اختلفت الرواةۃ ی لفظ الحدیث 
برحج ما تر اک ۱ واللفظ الذنی رحجناہ أشبہ بقوله تعا ی : ه و وأحل 
الله الیم عم وحرم الربا 


وأبضا فإن الٹھی والامتثنام فی معنی وک عندنا وھو الٹھی ما 
وراء السنٹی وابجاب الستلی فعٰی قواے : ۷لا تبیعوا الذھب بالذھب إلا مثلا 
مثل بدا بید ء ای بیعوہما مثلا ٹل إِلخ کا ذ کرہ الأاصولیون منا ء وأقاموا عل یىی 
ذلك الحجة والرھان . فقول السبکی نی تہملة شرح اللہ .: إن دعواممم هذہ 
ممنوعة لا دلیل علیھا زڑ )٣۳ : ٠١‏ دلیل علی عدم مراجعتہ لأصول القوم . 
: وأبضا لا یتصر؛ ر ا حم بدون محاے ا ماللة وہو القابل ھا ٤‏ فعرفنا ان ا ەل 
: لی لا بقبل الیائلة ثل ز الکیل والوزن إجاعا خار ج من حم الرہا۔ 

فہذا ہر حل اختلاف ا لحنفمی. والشافعیة نی کون الَأصل ہو ال‌باحة آو 
التحرم ٤‏ ولیس منشُہ کون الصل فی الاشیاء کلھا الإباحة عند فریق والحار 


' أحکام القرآنِ ۱ ۱ 20۸ ۰ج۔١‏ 
عند آخر  .‏ وانا: منشأء کون قواے تعالی : ہ وأحل اقا الیع أصلا قد اساکنی 
مضہ الربا َقولہ : ٭ وحنزم ال ربا.ء و کؤن قولھ : ہ وأحل اللہ الیع : أصلا 
وقوله ٴہ وحرم اریا ء۔اصلا او رین یہ جو سو فلعلك لا تجدہ 
وو یسووہرسی 


٠‏ کون' الأصل عند بعض الحقیة و الشافیة الإباحة فی الأِ۔اء کلھا 
لا:پنافی کون شی منھا حرآما لیلہ. کالزنا وأ لنر .لو یف 
أد. مکزوھا کراہة قتزیتة أو تجرم کأکل الفرس أو ہر :ابفرق ؛ لان کل ذك 

ثبت بالأذٰلة القطعیةآو الیلیة ء وإنغا الکلام نیا ووجد .فیہ دلیل أصلا ۔ 

وآما ما تممك بے .الإباحیة من أُن ضال اللمین مباح لک وآحد أن یذ 
ما شاء لا بمنع آحد أحدا : وإن اللہ تعالی إذا احب بدا لم یبضرہ ذنب ومباشرۃ 
ٌ کا صرم ح بہ الآغام الرامد فغاذ اللہ منمہ :ون ہذا من ذلك ۶ وَهٰنا: 

لن القاضی البیضاویٰ فیَٴ جوا : وہ یقتضی !باحة الشیاء النافعة .ولا نع 
سا سر اس قد رت سی اھ سر لا أن 
کل واحد لکل واحد کذا فی التفسبراث الاحمدیة ( ضص" : ٤ء )٣۳‏ .فسقط 

ما ذاکرہ ار العرق من آلہ لو أبیح جمیعہ لممیعھم جملة موق اانظامٴةٍٗ لادی 
:ذلك إلی۔ قطع الوصاشل والأرحام ' والتھارش فی فی الحطام انتھی ۔ واللہ تعا لی أعلم . 
پالصواب... 

لقالة الرضیة فیق:حکی سجاة النحیةٴ 

تحقیق حکم السجود لغراللہ 

: اعم آن حلمة الأمۃ لحمدیة علی صأحبھاالضلوۃ والتحیة قد اجتممت على أن 
السجود لغر الله تعالی کفز بواح ء وارثداد ضرا ٤‏ لوٗ علی وجھ البادة والتقرب ٴ 
إلة ز آغا ذنا اللہ تغالی منه ٠)‏ وھو مسا یستحیل. ان یکون مباحا فی شریعة من 
الشرائع : أو لأمة ہن شس بت درد عن أُحد بمن ینتحل 


احکام القر آن 6كا جب 


ملة سماویة أو شریعة:إلہیة جوازہ أو !ِرتکابہ ؛ وإن کان علىی وجہ التحیة والتعظم. 
دون العبادة ٤‏ فالمسجودٴ ل٭.إِنِ کان ممالا بسجد له إلا کافر وکانت السجدة لە 
من شعار الکفرة کالسجود للص.أو الشمس ء أو الصلیب ؛ أو لغب ہا من الأبنیة 
والاشجار ای یسجد ھا البراہمة فی بلاد ا مند ۰.فھو ضا کفر إِجاعاً ء لامختاف 
فی انان : ولا ینتطح فیہ عتران ؛ لّنا لا کم إلإ بااظاہر وھو لا عتمل التأویل 
فن عد لإصن أو الشمس؛ أو ذھب الکنائس والنادر مع شد الزنار یگ وسعلہ 
جعل:یتاول بأنم لم یفعل ذاك بنی۔ة البادۃ بل التحیة والنعظم ء کتبه الظاھر ء لان 
هذہ الّشیاء لا سپیل لی تعظیْمھا إلابقفصد امم عادة ۔ ولو اعتددنا ہأمثال هلہ 
کا عذرا يٴ ھذا الباب؛م پیق کافر کافرا : فإن عیدة الأصنام کلھم زممون 
أنھم إنھا یعبدونھا لیقربوہم إلی اللہ زلی ؛ نعم :.یکون حکنابذلك مقصورا علی, 
الظاہر فی أحکام الدنیا ‏ وآمر الباطن والحمقیقة موکولا إلی عالم الس اتٗر والضیائ. 

قب العلامنة ان الحیجرٴ ا میٹمی فی الإعلام 'بقواطع الإسلام عن. شرح 
الواقف : إن من صذقٴ ا جابے لنی کال وع ذلك ستجد امس کا غر 
ہؤمن بالاجاع لان سجودہ ِا یل بظاھرہ نے لیس مصدی : وین محکم 
بالظاہر فلذلك حککنا بعدم ]الہ (إلِ قولہ: ) حتی لو علم أ أنہ لم یسجدھا علىی سبیل 
العبادة واعتقاد الإإلمیيے ہل سحد لھا وقلبہ مطمئن: بالتصدیق مم کم بکفرہ بین وبین ْ۱ 
اللہ ون أجری علیہ حچ الکافر فی الظاھن_ انتھی ٴ١‏ : ٣‏ مع الزواجر) ومثلہ فف 
الزواچر لان حجر أیضا .. حیث بقال: :وی معی ذلك کل من فعل فعلا أجمع 
للسلمون علی نہ لا بعصدر إلاٴمن کافر وِن. کان مصبرجا بالإسلام ؛ کالّشی إلی 
الکائسٰ مع أهلھاٍ ڑهم لم من آلز نانمر وغارھا ر١ )۲٤٤‏ ۰< : 

فا حماعنل نز ات الٰنجود لخخر اللہ تعا لی إن. كانِ یقصد العبادة أو علی شعار 
الکفرة بوجه یدل بظاھرہ أنە إلعبادة فھو کفر إجاعا؛ وإن کان فاعله ینکر قصدہ 
للعبادة ء إلا إذا:ثیت عذرہ تی ذلك من الا کراہ وأمثالہ ء.آو عل بالیقبن أنہ فعله 
استھزاء أوسخریة ء فلا ےکم بکفرہ کا ني الزواجر ( ١ط٢٢)+‏ 


یت 


أحکام القرآن جھ 
بتی ما إذا م بقصد العبادة والمسجود لە ما لایسجد ‏ لە الکفار فھذا مما اختلفوا 
فی کوئہ کفراً أوارتداداء بعد ما اتفقوا علی أنه حرام ومعصیة کببرة مخشی علىی 
فاعلھا الکفر ء کا فی الإعلام )۳٣ :٢(‏ عن الروضة للنووی: قال: ولیس من 
ہذا ما یفعله کشرون من المھلة الظللن من السجود بین یدی ا مشائخ ٤‏ فإن ذلك 
خرام قطغا: بل سال ٤‏ سواء کان للقبلة أو لغرھا ء و سوأ قصد السجود الہ تعالی 
أو غفل . وی بعض صورہ ما یقتضی الکفر ( أعاذنا اللہ تعالی من ذاك ‏ انتھی 
وکا ی خطر رد ا حتار عن الزیلعی (ھ : ۳۳۸) : ذکر الصسدر الشہید أنە 
لا یکفر بھذا السجود لأأنہ رید بہ التحیة . وقال شمس الائمة السرخسی : إن کان 
لغضر اللہ تعا ی علىی وج۔ہ اتعظم کفر ۔ وف الظھر یة : بکفر بالسجدة مطاقا وی. 
کراہیة ا مندیة : ی الباب الثامن والعشرین : من مد للسلطان علی وجہ التحیة ء 
أو قبہل الأرض بن یدیہ لا یکفر ۶ ولکن یآئم ؛ لارتکابہ الکپرۃ ٤‏ ہو اغختار . 
قال الفقيه أبو جعفر ا مند وانی : وإن سد للسلطان بنیےة العبادة أو م تحضرہ النیة 
فقد کفر ؛ کذا نی جواھر الأخلاطی انتھی ۔ 
ٹم من ذہب ال ی آنےە کفر مطلقا قال : نہ لا فارق بین السجود للصنم 
والشمس ؛ وہین السجو للاباء والمشائخ وغبرھم من ا خلوقن . ومن فرق بینھا 
قال : إن مشروعیة التعظمم نی حق الاباء والمشائخ وأمٹامم ٤‏ وجوازالسجود لمم 
رہ و ٤‏ کا ئی قصة یوسف عليه السلام وفی قصة آدم عليه السلام 
من جود الاہوین والإخوۃ للاأول وجود الملائکة لثانی؛ قامت شبھة دارئة سکم الکفر 
رق مد شر ود رقوع الھة لڑ تم بک 0ت کال دناعترو تہ ظز 
لق پکفر لال ھدا ملخص مان الأعلام (۳۳:۲)ع مد نا ذکر من استفگال 
العز بن عبد السلام الفرق بیٹھا بما نصے : وعلی ھذا فھذا ا ینس (ئی سرد 
التحیة ) قد ثبیت الوالسد و لو نی زمن من الأزمان ور ین ا او کان 
شبھة دارئة سی ٤‏ مخلاف السجود لنحو الصنم آو الشمس ء فإنہ لم برد 
ہو ولا ما یشابھہ فی التعظم نی شریعة من الشرائع ٤‏ فلم یکن لفاعل ذلك شیھةے 


أحکام القرآن 339۳ ج۔١‏ 


لا قویة ولا ضعیفة ؛ فکان کافرا . ولا نظر لقصد التقرب فیا م ترد الشریعة 
بنعظیمہ مخلاف ما وردت بتعظیمه فاندفع الاستشکال وائنضح ا جحواب عنه ء ھذا 
بیان مذاہب الأأئمة فی السجود لغر اللہ تعا یل وتفصیل أحکامه . 

وأما قوله تعالی : ١‏ وإذ قلنا الملائكکة احدوا لآدم فسجدوا ‏ الايَة فقال 
ان العربی رحمہ اللہ في الاأحکام لے : انفقت ال على ان السجود لآدم م یکن 
حجود عبادة وانھا کان علىی أحصد وجہین : سا سلام الأعاجم بالنکی والإنحناء 
والتعظم؛ وإما وضہ قبلة کالسجود للکعبة وبیت القدس ۔ وہو ألأقوی ؛ لقوله 
نی الأَة الآخری فقعرا لہ ساجدین - ( وهو مشعر بأنھم آمروابوضع الوجوہ علی 
الأرض بین یدیہ ) وم یکن علىی معی الا عظے ؛ وإنا صدر على وجہ الإلزام 
للعبادة وانغا ذہ قبلق وقد نسخ اللہ تعال ی جمیع ذلك ئی ھذ اللة انتھی ١(‏ :مھ 0.۸" 

وقال اجحصاص ؛ قسد کان السجود جائزا فی شریعة آدم عليه السلام 
للمخلوقین ؛ ویشبه ان یکون قد کان باقیا إلی زمان یوسف علیہ السلام ء فکان 
فیا بینھم لمن یستحق ضربا مز من التعظے وبراد إکرامہ وتنجیله عنزلة الصافحة 
والعائقة فیا بیننا ء ولزلة تقبیل الید ؛ وقد روی عن النی پل فی ]باحة تقبیل 
الید أخہار قد روی الکر اھمف إلا أن السجود لضر اللہ تعالی علی وجہ التکرمة 
والتحیة منسو خ ا روت عاثشة وجار بن عہد اللہ وأنس رضی اللہ تعا ی عنھم 
ان اتی پیا قال : ھا ینبغی لبشر أن یسجسد لبشر ‏ ولو صلح لبشر أن 
یسجد لبشر لأمرت الرأة ان تسجد لزوجھا ؛ من عظم حقه علیهھاء لفظ حدیث 
انس بن مالك انتھی قال: ومن نل اللناس من یتمول : إن السجو جود کان للہ وآدم کان 
بمْزلة القبلة حم ء ولیس ھذا بۂ سے 1 میس الا گرڈ شر ذف اعد 

من التفضیل والتکرمة ( علی الساجدین لە ‏ لأن کون الشٔي قبلة لا یستلزم أن 
یکون أفضل من الساجد له ٤‏ کالکعبة وبیت القدس ؛ فإن الومن أعظم حرمۂ 
مٹھما عند اللہ تعا لی ) ۔ وظاھر ذلك یقتضی أن یکون آدم مفضلامکرماء یدل 
علی ذلك قول إبلیس فیا حیکی القہ تعا ی ) : ہ أ أجسد لن خلقت طینا ؟ قال : 
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أرأينك ہذا الذی کرمت على ہ فآخحبر أن امتناعہ من السمجود کان لاجل ما کان 
من تفضیل اللہ وتکرمتہ ہأمرہ إیاہ باللمجود.له ‏ ولو کان. الأمر پالہنجود ل“ علی 
اہ نصب قبلة للساجدسن من غعر تکرمة لہ ولا فضیلة ما کان لآدم فی ذلك حظ 
ولا فضیلة یسل کالکعق الاصویة القباق انتھی ٣۳٢٣ ۳۱ :١(‏ مع تقدم وتاخبر)؛, 

قال العبد الضعیف عفا الله عنه إن ملاحفلة ما اختصت بہ هذہ الأمة ا حمدیة؛ 
علی صاحبھا الف أأك صلوۃ وتحیة من اارایا نی الاأحکام وأعلامھا: و ما تکفل 
اللہ سبْحانہ وتما ی ھا من خفظ ہذہ الشریعة واحکاٹھاء تقتضی جاہتھا عن آسَباب 
رك ؤدواعيه کا حمیت ن عل وداواعیہ . فان من حام حول ا لحمی یوشك 
ان یقع فیہ ؛ مخلاف الام الىابقتة ؛ إنھا نما حرم علیھا عبن الکفر والشركٴ 


علی الناس مال م یشددوا علی أنفسھم بالتجاوزعن ا لحذوذ . ولأأجل. ذك' کات 
التصاوہر والمائیل وصنعتھا مباحة لام االنابقتے کا یَشعر بة قولة تعا لی ہ یعناون 
له ما یشاء من محاریب وتمائیل) الایة وقوله تعالی: و وأخلق لکم من الطمن کھیئة الطیْر) 
وأمثالہ ٤‏ وحرم کل ذلك علی ہذہ الأاة لکونہ قد صار استعا ما بالتعظیم ذریعة 
. إلی الابتلاء بالشرك . ومن ھذا القبیل تہیہ علیه السلام عن الصلوۃ عند طاوع 
الشمس وغروبھا واستواٹھا گا رواہ الستة ‏ ونھیلا عليه السلام ااغزید ان بنادوا 
سیدھم بیارب ٤‏ وللسید أن ینادی مر پیا عبد ؛ کسا رواہ مس کی الصحیح ؛, 
حذرا أن یکون ذلك فی مدی الدھر ذریعمة إلی الشرك وعبادۃ ال خلوقن : فتہلِك 
الامة کا ھلکت الأم قلھا ۔ ۱ 5 


وذا رر ذلك فقد بحصحص اہلحق فی. بحکم مچود التحیة أنہ لیس بکفر ف 
090 + ولا ش رکا یق ذائه ٭ ولذا آبیج فی الشیزائم السابقة ء إلا أنہ صار ذریعة 
ال الشرك یق القر وت اعالیة فضلوا بہ وھلکوا ء فاقیضت العنایة الاخة بہذہا لأٗمة 


الأمیة تحرم السجود لضر اللہ تعا ی علیھا مطلقا ون کان معزل عن قصد المبادة ء ' 
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ونسخ ما کان علیہ الأمم السابقة من جواز السجود بقصد التحیة والتعظنم ؛ فافھم 
وکن نع الشاکرن لنعمة الله والقابلن ا ولا نکن من الحاحدن*. 


ا حواب عن ن نسخ منا ورد فی الکتاب فی محرد ااتحیة بآخصبار الآحاد 
لا یقالہ : وا ےک یت إن ار 
الذی جعلته الام نابا لظاھر القْرآن قد بلغ حد الشہرة ہل ہو متواترء کا ذکرہ 
أمر امن قی التفسبر أعظم الفسرن فی زمانہ ؛ حجة اللہ علىی العالین فی عصرہ 
وأوانہ ء أشرف العلاء وامشائخ ء حکم الأتة مجبد اللة ؛ فف ہو امش تفسبرہ 
بیان القرآن بما لفظه ؛ٍ جدة التحیة کان مشروعا ؛ فی شیع من قبلنا وشیخ ف 
مرعنا ؛ والناسخ ما روام الیترمذی عن النی کا قال : الو کنت آمرا اُحدا 
أن یسجد لإأحد لإأمرت الرأة أن تسجد لزوجھا ۷ وف العززی ؛ قال الشیخ : 
حدیثٹ صحح انتھی . .قال الترمذی : وف الباب عن معاذ ن جبل ء 
وسراقة: ن ماك +؛ وصھیب ؛ وعقبة بن مسالك بن جعشم ٭ وعائشۂة ‏ 
وان ۔عباس ٤‏ وعبصد اللہ بن آی أو نی ء وطلق بن على ؛ وام سلمة ؛ 
وأنس ء وان عمر انٹھی, . وف نیل الاُوطار : وقد روی حدیث ای هریرۃ 
ا مذ کور پإسناد فیه سلمان وت داوٴد البامی ٤‏ وھسو ضعیف ؛ ؛: وآخرج قصة معاذ 
اللذکورة فی الباب ( التی عزاها ا تن إل آحمد وا۔ ن ماجہ عن عبد اللہ بن آی 


آوفی م الہزار بإسناد رجاله جال الصیح > وأخرجھا أبضا الہزار والطہرانی بإسناد 


وفیه اللحاس ن قھم وھو :ضعیف؛ وأخزجھا أیضا الہزار والطبر انی ہإسناد : 


آحر رجاله ثقات . وقضیة السجود ثابتة من خذیث اہن عباس عند الہزار ء ومن 
حدیث سزاقة عند الطرائی؛ ومن حدیث عائشة عند أحمد وا: ن ماجہ ومن حدیث 
عصمة عند الطہرانی ؛ وعن غبر حولاء . وحدیث عائشة ثشة الذی ذکرہ الصنف 
ساقه ان بَا بإسناد فیە علی بن زید بن جدعان ء وفیه مقال ( ضعفهکڈرون 
وولقة ہعضم ء وآخر ج لہ مل مقروٹا:بیرہ کا ف التہذیب ‏ ویقیة ]سنادہ 
من رجالك الصحیح ۔. واورد ھا الحدیث ان ا نارود ی النتی ؛ فھوحیح 
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عندہ ؛ فان لا یأی إلا بالصحیح کسا صرح بے السبوطی ي دیباجة جمع 
ا جموامع). وحدیث عبد اللہ بن آئی أوفی ساقہ ان ماج بإسناد صالح انتھی مختصرا. 


وی الترغیب للمنذری بعد روایة نس بن مالك مع قصة ال جحمل : رواہ 
أحمد بإسناد جید رواتہ ثقات مشہورون ؛ واللزار بنحوہ ورواہ النسائی مختصراء 
ون حبان یىی سحیحهہ من حدیث أں ھربرة بنحوہ باختصار ء وفیه بعد روایة 
قیس بن سعد : رواہ أہو داؤژد ء وفی إسنادہ شريك ؛ وقد آخحر وا 

ثق قلت: ولا نکت عنە أبو داؤد: ٤‏ فھو حجة عندہ ( وفیہ بعد حدیث ان أئی 
۴ : رواہ ابن ماجہ وان حبان یف صحیحے انتھی وساق ہی کنز المال بھذا 
( الەی مو یرف می می 
الی ذکرناھا اآلفا حاکم عن بریدة وقیس بن سعد ( ول یتعةبھا الیوطی 
بل صحجھا نی الصغر سرماء ھا حدبان سیحا) ور مای عن آس واتارانہ 
فی الکببر عن ان عباس ء والیبھتی عن آئی ھربرة ء وعبسد ن حمید عن جار ٢:‏ 
والطبرانی ی الکہر 1 رشور ت:مضور منازید ن أرقم اتھی . وی القصائص 
الکری ر وایات کثبرۃءمنھا روایة ثعلبة سن أں مالك عند آئی ی ئعمء وروایة یعلی بن 
مرة عند الطبرانی وأی نعم . 


وجدت فف قرطاس علیق بخطی ولم محضرنی الاٹن من ان کنت آخذد أن 
ا حدیث رواہ أبوداؤد والطر انی والحا کم والبیھنی عن ٴقیس بن سمعد ؛ والرەڈی 
عن لی ھریرۃ : و والداری والحاکم عن بریدة؛ ۲٣‏ ۷ "ھٰ""م) 
را ق بن ماك ن وصہیب ؛ وعقرة بن مالك : وغیلان بن مسل . ورواہ ابن آی 
شیبة عن عائشة ۔ والبیھتی أیضا عن أق ھرر 00 لاک اط 
انتھی ما فی ۔القرطاس ۔ 


فہذہ آسانید عدیدۃ : بعضها سحیح ؛ ویبعضھا حسن ؛ وبعفشغہا ضعیف 
یتقوی بآخر . ومنتھی‌ہذہ الاسانید إل عشرن صحابیا لو اقتصرنا علىی الطرق امارة 


أحکام القرآنَ ۔ ٢۔‏ ۱ ج۔١‏ 


( للذکورة) . والحدیث إذا روی من عشرة فھو متواتر عل القول ال حتار 
( کمائی تدریب الراوی ) . 
إجماع الإأمة علىی حرمة مود التحیة : فھذا الحدیث متواتر بالأوی . وإن 
اختلف أحد فی توائرہ ء للاختلاف ىی العدد الذی محصل به التواتر فلا کن أن 
یذکر کونہ مشھوراء وپکنی الشھور لنسخ الواتر علی ما تقرر فی الأصول. وأطلنا 
الکلام فیہ ََ الداعرة تی پی ھذ الزمان 22 جع ایی و ھذا 
اللحیة مع وت کثٹر من کتب التفسر 7292 + ومھا مت 
الصوفیة پی تواریخھم لم یلبت عنھم . ۱ 
لا عسرۃة بقول الصوفیة فی الباب : وإن ثبت فلا عہرة بقوسم نی ہا 
الہاب) لأنھم لیسوا من پعتد بقوهم فی الإجاع ؛ وإن سلم کونھم من بعتد بقوله 
فی الإجاع. فلا بعتد بە ی ھذا القام لان الإجاع السابق لا برتفع باختلاف 
اللاحت 3 نعم ب٭ یلام علیھم اعدم اشتغا ەم بالتحقیقات العلمیة ؛ ومع ذلك لاخحتج 
بقوفےم ( ولا پوخذ بفعامیم کدنجدتی ثبت النکبر ( علىی ذلك ) عن 
بعض ا تارهم ۴ 
وإنما تاج پل ھذا الکلام إذا سم أن ود اللائکۃة لادم وحود إخوة 
یوسف وأبیه لە کان حودا حقیقیا وبوضع الوجهہ عإ لی الأرض ) تحیة ما > وا لحالْ 
٭ مختلف فیه؛ فتَال بعضھم :لم یکن ودا حقیقیا بل ہو کنابة عن التعظمء وقال 
بعضھم: کان آدم وبہوسف علزلة الکعبة لنا ء فاللام معی لی : وقال بعضم 
اللام للبب أی کانت الہ لسجدة للہ تعالی شکرا ما أن ویو و 
علل نبینا وعلیھم| السلام . و إذا جاء الاحتّال بطل الاستدلال . وحینثذ لا محتا ج !لی 
إثبات النسیخ ء ویثبت ا حرمة خر الواحد :؛ ونقول ؛ أیضا : إن الایَة وإن کانت 
قطعی الثبوت ولکٹھا ظ٘ی الدلالة فلا بعد فی نسخھا محدیث ظنی اللبوت قعامی 
الدلالة ء کا لا می .۔ واللہ أعلم بالصواب . 


أحکام القرآن - ٢٦۔‏ ج-١‏ 
...لے ...سس ستشص ستپتصتصصٹصسسسٹسصمصسسص 
رو وس 

قال اش ی قوله قال: :و وأقیموا الصلوة واتوا:الز کوۃ ٦‏ 
را کعین ٤‏ ما خاصلہ : إن الػيٰة دالة ممطلق الأمر ء وقید ہ مع الرکعبن ٢‏ علی 
سراف اسراو تا ا وع ال رکوع :اللصطلح عليه أو الصلوۃ :نفسھا ٤‏ . 

رای قولہ تعا یٰ : و+وقرآت إن قرآن الفجر 05. مشھودا 4 حیث رید ہه 
صلوة الفجر انتھی ملخصا ۔ قلت: وإغا انخطت عن الفر ضیة ٦‏ لظنیة الدلالة وإن۔ 
کان النص قطعباء کا الروح ء ومن لم یقل بوجوب اجلماعة حمل المرْ عل 
الندب أو اللعیة علی الموفشة انتھی, . بوقال ابن العرف : کان من أمر اللہ سبحانے 
بااصلوة والزکوۃ والرکوع آمر ۱ معلوم متحق سابق الفعل بالبیانء و خص و 
ثنہ کان اثقل علھم من کل فیسل ء قال بعض من اس لنی لاو : علی آن 
لا اآخر إلا ٹاغئآ . وقبل إنة الإنیناء لغة ء وذاك یعم الر کوع والسجود تھی 
رتنا٥فٌ‏ 
ی٭ووات اعد یو کت ا قال الزامدی : رادوا 
عم یو بقل : 7 ٤‏ وعليه العامة ء ثی عامة المشائخ 
! وکذا نسبہ ‏ یف دع مل عامة لقاع ۔ وی رد افتار عن الٹھر : ہو أعدل 
الڈقوال واتاها انتھی . وف الظوری : وعند ا جمھور سنة مژکدة قریبِ من 
إاواچب ء وك سة الفنجر نج کوٹھا آکد ان عند خوف فواتھا انٹھی . 
ھل پجوز ز تبندیل ألفاط النص ؟ 

. قال ا عصاص فی قولہ تعائی : ١ہ‏ قبدل الذِن ظلموا قولا غر اتی کل 
٤ ۶‏ محتج بہ فیا ورد من التوقیف فی الذ کار والامرال بائہ غوٴ جار تخپرھا 
سو ہو سب مسر ےھ وس 
العظم والصبیج ء وف تجوزنا رہ بالفارسیة علی. ماّھب أی حیفةف وفی ٹور 


احکام المرآن: ت ۴۷ت جح یہ 


: النکاح بلفظ الیة ء والبیع بلفظ التەليیك ؛ وما جری مجری ذلك . وھذا لا بلزمنا 
فیا ذکرنا ؛ ما روی عن الحسن : نما استحقوا الذم لبدبلھم القول إلل لفظ فف 
ضد العی الذی أمروابہ ؛ إذا کانوا مأمورن بالإاستغفار والتوبة ء فصاروا إلل 
الاصراز والإستھزاء . أما من غبر اللفظ مع اتفاق العی فلم تتناوله الایة . انتھی 
کلامه ملخضا . ۱ 

وہذا ہو اواب الکلی ؛ وأما الجزیٗ فإن ا أمور بہ عند التحرسة جرد 
ذکر اللہ ؛ .بدلیل قولہ تعا لی : ہ٭وذکر اسم رہہ فصى ٤‏ )۷ کما سیأتی هناك : وھو 
محصل “کل ما اشتمل علی ذ کر اللہ مع تعظیمه . وخصوص لفظة و اللہ آکر 
م رد الأمر بھا إلا نی آخبار الآحاد ء فقلنا ہوجوبھا دون افتر اضھا شرطا . وأما 
القراءة بالفارسیة فلا تجوز للقادر عل العربیة إجاعاء والذی یعزی لی الإمام فی 
ذلك فھو مرجوع عنھ “٦‏ ”کا ذ کہ ا حققون تن أمل الذھب . وأما جوازھا 
للعاجز عن العربیة فلکونه“ مأمورِا بالڈ کر حتی یتم آیة من الرآن ؛ والذکر 
مجوز بالإاجاع کل لس ایا لفظا النکاح والیع فلم یرد الأآمر باستعانا 
دون غبرہما نی ہذہ المقود ء وغایة ما فيه ھا کانایستعملان فبھا عرفا وشرعا ۔ 
وھذا لا یقتضی عدم [چزاء غبرہما عنھم ؛ لا سپاوقد قال اللہ ي با التجارة : 
و وابتغوا من فضل اللہ ١‏ وخوی وھ یفید جواز عقد النجارة نما یشعر معی 
الابتغاء ولاہتذال ؛ فافیم. 


قال ان العربی :قال بعض من تکام فی القرآنأت ہذا الذم یل لی أُن تبدیل۔ 
الأقوال المنصوص علیھا لا مجوز ؛ وھنذا الإطلاق فیه نظز :ء .وسپیل التبحقیق فیە 
ان نقرل  :‏ إِن الأقوال النصوص علبھا علیھبا نی الشریمة لا تخلو أقم انعبد بافظماً 
آرن؟ التعد معنااء فإن کان الننبد ب بلفظھا(١)‏ فلا بجوز تبدیلھاوإن وقع ابد : 


ہم ) ولکن عدم جواز : لبیل لا پستلزم بطلان العمل وَالنقد ء فلوٰ سلمنا أن 
تبدیل ألفاظ القرآن من'العربیة لی العجمیة .لا مجوز للعاجز عن العربیة فلا یلزم من _ٴ 


أحکام القرآن ۸۔ ج-١‏ 


ممناھا جاز تبدیلھا بما بوٴدی ذلاك العنی ء ولا ٭ ز تبدیلھا مما غخر ج عله ؛ ولکن 
لا تبدیل إلا الاجتھاد ٤‏ ومن الستقل بالمعنی اللستویق لذاكٰ العا م بن اللففىٰ الڈول 
والٹانی انحمول عليه طبق ا معی 

تحقیق روایة الحدیث بالعٰی : قال : وبتعلق بهذا العٰی نقل ا حدیث بغر 
لفظه إٍذا ا مساو رف ات الائ نآ ذاك ×اظروی خن واله ن الأسقم. 
قال: : و لیس کل ما أآخبرنا بہ رسول اللہ کاو ننقله !لیم بلفظہء عت لق ۲ 
وھذا ا حلاف إمغيا یکون فی عصر الصحابة ٤‏ وأسا من سواھم فلا بچرز مم 
ً اللفظ بالعی وإن استوی ذلك العٰی ؛ فانا لوجوز ناہ لکل أجد ما کنا علی 
ثقة من الأخحذ بالحدیٹ: إذ کل أحد إلی زماننا ھذا قد بدل مانقل مت ا حرف 
بدل ا حرف فما را ٠‏ فیکون خروجا من الأخبار با حملة ؛ والصحابة لاف 
ذلكذ: فإنہ اجتمع فیھم أمران عظمان: احدھا الفصاحة والبلاغة؛ إذ جبلتھم غر 
ولختھم سلیمة؛ اللانی : أنھم شاھدوا اُقوال اتی پنے ؛ و فعله فإفادتھم الشامدة عقل 
الع جملة ء واستیفاء القصد کلہ ؛ ولیس من أنخہر کمن عان ؛ أُلا تراہم 
یقولون نی کل حدیث : آمر رسول الله کاو بکذا ن ونھی رسوال پا ناو عن 
کذاء ولا یذڈکرون لفظہ ؛ وکان ذلك خمرا صحیحا ونقلا لازما 040809 
أن پستریب فیهہ منصف لبیانه انتھی ١(٢‏ : ۱۰ء). 

قلت : لا شك ىُ رزانۂة ھذا الکلام راک :وإلہ ذعت طائفة من 
أصحاب الحدیث : والفّه . والأصول . تقالوا : لا بمجوز لففعر الصحاىی 
ان پروی الحمدیث إلا بلفظه : ولیہ ذھب ان سعین . رق واہو 
بکر الرازی من ا حنفیة . وروی عن ان عمر ء وقال جمھور الساف والٰحاف من 


ذلك بطلان الصلوۃة وفسادھا ء وغایة ما فیه أُن فاعل ذلك 2 ٠+‏ وقس على ذلك 
و ذبح وذ کر اسم اللہ بالفارسة وحوهھا 5 ومن عقّ۔د النکاح بلفظ التملیك ؛: 
والمبة ء ونحوھہا ا ولف . 


اأحکام القرآن ہے نے کات ج۔١‏ 


الطوائف منھم الأعة الذربعة : بجوز بالعنی فی جمیعہ ہ آی فی حدیث النی یڑ 
وف غیرہ ء إذا قطع بأُداء العٔی ء وکان عاما بالألفاظ ومدلو لاتھا ومقاصدھاء 
خیبرا با بحیل معانیھا ؛ بصبرا بمقادبر التفاوت بیٹھھا ء ولا فلا . وآسند البیھتی 
نی اللدخل عن جربر بن حازم قال : معت الحسن عحدث بأحادیث : الأصل 
واحد والکلام ختلف . وأشند عن ان عون قال : کان ا حسن ٠‏ وإرامم ۔ 
والٹعی یأتون ہالحدیث علی العانی رس ید بن حمند ؛ وان سبرن ۔ 
ورجاء بن حیوة یعیدون ا لحدیث علی حروفہ . وأآسند عن وکیع قال: : نلم یکن 
العی واسعا فقّد ھللك الناس 


قال شیخ الإسلام : ومن أقوی حجھم الإاجاع علی جواز شرح الشریعة 
للەجم بلسانھا العارف بە: فإذا جاز الإبدال بلغة أخری فجوازہ باللغة الەربیة أولی, 
وقال القاضی عیاض , ینبغی سدہاب الر وایة بالعنی غ للا پتسلط من لان 
من یظن حسن ٤‏ کا وقع للرواۃ کنرا قدما وحدیٹا . (قلت : ولعل ھذا هو 
مراد 1 ن العری فتأمل ) ۔ وھذا اخلاف إغا مجری ٔي غبر الصنقات ء ولا مجوز 
تغیبر شئی من مصنف وابہدا لہ بلفظ آخر: وإن کان معناہ قطعاً: لأن ااروایة بل 
ن رخص , لا کان پوس شر دہ 
غبرموجود ہا اشنلمت علیہ الکتب ؛ ولأئه إن ملك تغیبر اللفظ فلیس مك تقیم 
تصیف غبرہ انتھی ماخصا من التدریب (ص .)۱٦١١‏ 


رخص فه ھم 


وقال الحافط فی الفتح پی حدیث : ہ لا بصلن أحد اٴ لعصر للا بی 
قریفاة ؛ ما نصہ ؛ أو أن البخاری کہ من حفظہ وم براع اللفظ ؛ کا عرف 
مذہبہ فی تجویز ز ذلك؛ مخلاف مسلم فإنہ محافظ علی الالفظ کثبرا . و(نھالم آنجوز 
عسکہ؛ لوافقة مز وافق مسلا علی لفظه ) لا یصللن أحد الظور م مخلاف الہخاری 
انتھی (۷ : ٤‏ ۱ء وعذہ مزیة چلیلة وفضیلة نبیلة امتاز ز بھا مسا کا امتاز 
محسن سیاقه للحدیث وجمعهہ طرقه کلھا ی موضع ٤‏ وانجل ذلك رحج بعضھم 


0-7 جیا پک ج۔ 
أحکام القرآن ۱ 


کتابپ علل صیح الہبخاری . وفے دلیل على نجوڑز الخاریٰ رَواية آنفدتٹ 
النی من 'غر عافظة عل اللفظ . وابقہ تعالی أعلم . 
الاحتجاج بشرع من قبانا 
قال ١ء‏ ن العری : آعبرھم سبحانہ نی ہذہ القصة ( آ٘ی قصة البقرۃ عن حم 
م‫ ؟احختلف النا گ 

وو می فا ا ٠‏ ہل بازمنا حکمے أم لا ۱ َ ذلكے 
اوالألة تلقب بان شرع من قبلنا من أنبیاء ہل ہو شرع لنا ؟ حی 
آم لا؟ نی ذلك حسة آقوال ۔ ۔ فذکرھا؛ تم قال ۔ : الصحیح القول بلزوم 
شرع من قبلنا لنا ما آخرنا ہە نبینا یل عنھم او قصہ اللہ علیٹ من غبر 
نکر م دون ما وصل إلینا من غبرہ ؛ لفساد الطرق إلیھمء ھذا هو صربح 
مذھب مالك فی أصولہ کلھا ( وو مذھب السادة الحنفیة - شکر اللہ سعھم ۔ 
کا تقرر ف الأصول) . 


بثبت اسخھ 


ونكکتة ذلك أُن اللہ تعالی أخبرنا عن قصص النبیین : ما کان من آیات 
الازدجار وذ کر الاعتہار ففائدتہ الوعظ ؛ وما کان من آبیات الڈحکام ) فالراد بہ 
الامتثال لہ والاقتداء بہ . قال ابن عباس رضی اللہ عنھما : قال اللہ تعا ی و أولئك 
وو جو میں پ می ور ہہ یقع 
بت آھ ل الکتاب ) 020 ت فان ذلك 
لفساد ما عندھم . أما النی نزل بە عليه اللك فھو ا حق قی ألفید للوجه الذی ذکرنا؛ 
ولا معی لہ غبرہ ازتھی . 

قال ؛ ولا صرب ہنو !سرئیل الیت بتلِك اامقطعة من البقرة قال : 
فلان ھذا ۔ 

الجواب عن حجة مالك فی عمة القول بالقسامة بقول القنول : وقد استدل 
مالك فی روایة ان کالانہ را ری صد طل سد ائرل اما کرک شال 


أحکام الم آن ۔٣٣۔‏ ۱ ج۔١‏ 


دی عند فلان ہذا وقال مالك : ھذا مما ین أن قول الیت: دی عند فلانء 
مقبول ویقسم عليه انتھی ( )۱١ :١‏ ۔ . ۱ 
قلت : لا دلالة فی الایة علی ذلك ء وغایة ما فيه قبول قول الذی أحیاہ الله 
بعد موتہ بعد ما کان اللہ قد آخبرنا بأنہ سیحتیچ بکذا وم رکم بالحق؛ ولا یکون 
. ذلكا إلا اذا کان الإحیاء على ید ئی نخبرنا عن آمر اللہ فیے .بالوحی . 
فلا دلالة فی علی قبول قول من احیاہ اللہ بعد موته مطاقا ء لأُنه بعد ما صار 
حیاٴ کان کلامسہ کسائر کلام الآدمیین کلھم ئی القبول والرد ء فضلا عن 
أآن یکون فیه دلالة علی قبول قول من ہو فی سیاق ا موت من الاٌحیاء : وکیف 
پقبل قولہ ٔي الدم وھو لا یقبل في درھم ؟ ونما تستحت بالقسامة الدیة . ومن راد 
البسط فی ذلك فلبراجع الإعلاء . وأما قصة یھودی کان قد رضخ راس جاریة 
با حجر فقد وقع التصریح فیہنا باعتراف الیھودی بالقتل بعد ما شارت الجاریة 
إليه فافھم . 
عدم حصر ال لیوان وتیینه بالوصف 


قال ابن العربی : فی صلہ الایة دلبل علی حصر ؛ل حیوان بالصفة ؛ خلافا 
لڈی حنیفة ء حیث قال : لاحصر الحیوان بصضة ؛ ولا یتعین محلیة . قال ان 
عباس : لو آن بنی سرائیل ما قیل لحم : ٭ اذ وا بقرة ؛ بادروا إلل ای بقرة 
کانت فذموها لأجزاً ذلك عنھم ٤‏ وامنٹلوا ما طلب منھم ؛ ولکنھم شددوا 
فشدد اللہ علیھم ‏ فازالو!ا یسئلون ویوصف هم٠‏ حنی تعینت . وھذا کلام صحبح 
ودلیل ملیح انتھی ( ١‏ : ۱۲) . 

الحواب عن حجة المالکیة فی الباب قلت : نعم واتما تعینت بوصف اللہ 
ضا لا بوصف الضاس ء ول یقل أبو حنیفضة : إن ا حیوان لا محصر بوصف اللہ ؛ 
ولا بتعین ما یذ کرہ من الحلیة ء وإنما قال : لا عصر بوصف ا ناس . وأیفاً 
انا تعینت ہمہ البقرۃ لأأنہ م بوجد علی ما ذ کر اللہ من الصفة غبرھا نی بلدھم ؛ 


أحکام القرآن ۔ ۲١۔‏ ج۔١‏ 


ولو وجدت علىی ھسذا الوصف بقرتان أو ثلٹ لم تتعِن" احدا ہا بمجرد الوصئ 
بسدون الإشارة إلیھا ء فافھم . فإن الوصف بای شئ کان فھو معنی کلى تمل' 
الصدق ع۱ لی أفرادکشرۃ ؛ ولا پنحصر فی فرد واحد إلا بالإشارة ؛ أو باتفاق أن 
لا بوجد ہہذا الوصف إلا فی شی واحسد فی' مکان بعینبم . ألا حری أن الإنسان 
مفھوم کلی لا پنحصر فی فرد . ولو انفق وجود انسان واحد فی جزیرة أو فلا 
لیس فیسھا غبرہ فتعین بالوصف ؛ ھل یکون ذلك ددیلا علی کون الإنسان 
منحصرا فی ہذہ الفرد بعینه بالوصف ؟ کلا : والقہ تعالی أعم . 


الأمر الطلق وأحکامہ ء وجواز النسخ قبل العمل 
قال الإمام أبو الحسن الکرخی من ا نفیہة : إن الأمر الطاق صن الوقت 
حمول على الفور ؛ ومذہب ا جمھور أنہ علی إلتراخی ؛ للا یعوٴد علی موضوعہ 
بالنقص ؛ فیبطل فائدة الإطلاق ( کٰذا نی النار م . وف التوضیح وغبرہ من 
کتب الَأصول : إن الطلق بجری على إطلاقع 20( اسان وآ وشے 
الأمر عند الاطلاق الوجوب وأن الیخ ق قبل العمل مجوز بعد ما ٹمکن منہ . فہذہ 
أحکام قد اذ کرها الفقھاء ا حنفیة نی أُصوہ م رحمھم اللہ تعالی . 


وقد دل قوله تعا ی : ١‏ فذبجحوھا وما کادوا یفعلون ؛ علی جمیع - 
حیث قال ا حصاص : وہذا بدل عا لی أنھم کانوا تاریکن لاأەر ب 7 ءء۶) 
کان ن علیھم المسارعة لی فعله فقد حصلت الا علی معا عان ۰ أحد ھا أن الطلِ 

مجری عإ یی إطلافه ( أمرا کان : أو ٹھیا ء أو ضرضام . والنائی أن الأمر علىی 
الفور وإن علی الأمور نلسارعة إِل فعلہ علی حسب الإمکان ‏ حتی تقوم ا 
ع لی جراز الأخبر ( والجمھور أن یقواوا ن الذم والنکبر م یکن على مجرد 
لثراخی ئی الامنثال ہا ل علی النسف والتعمق کا یدل عليه ما أنخزجہ ان جربر 
عن ا ان رضی اللہ عنھا : لو ذعوا ای شُھرۃ ا رادوا لأآجزأتھم > ولکن 
شددوا علی آ انفسھم فشدد اللہ علیھم ہ قال ئی الرزخ : سندہ صحٔم ء وآخرج 


أحکام اھر آن ۳٣‏ ٣٣۳۔.‏ تک ض0 


سے 


سعید بن منصور فی سنہ عن عکرمة مرفوعا مرسلا انٹھی ) . والثالث جواز 
ورود الأمر بشئ مجھول الصفة ء مع تخیبر الأمور فی فعل ما بقع الاسم علیه 
منہ . والراہم وجوب الأمر (أی دلالة الأمر على الوجوب ) وأنہ لا یصار إل 
الندب وغبرہ إلا بدلالة ؛ اذ م یلحقھم الذم إلا بترك الأمر الطلق من غبر ذکر 
رعسد . والحامس حواز الخ قبل وقوع الفعل بعد الدمکن مه ء و ذاك لن 
زیادۂ ہذہ الصفات فی البقرة کل منھا قد نسخ ما قہلھا انتھی . قال : ولا دلالۃ 
فی علی جوار نسخ الفرض قبل مرئی وقتہ : لن کل فرض من ذاك قد کان 
وقت فعله عقیب ورود الأمر فی أول أحوال الإمکان انتھی )٣٣ : ١١‏ . 


حر مان القاتل مراث القتیل 


قال ان أی حائم : حلثنا الحسن بن حمد بن الصباح تنا بزید ئن ھارون 
أنبأنا ہشام ان حسان عن محمد بن سبرین عن عبیدۃة السلانی قال : ہ٭ کان رجل 
من بنی إسرائیل عقیا لا یولد لہ وکان لہ مال کثر : وکان ان أخیہ وارلہ . 
فقنلله - فذکر القصة إلی أن قال ۔: فذموہا أی البقرة ء فضربوہ ببعضہا : 
فقام ؛ فقالوا : من قتلك ؟فقال ہذا ء لان آححیہ : تم مال میتا ‏ فلم یعط من مالہ 
ڈیا ظز ون فائلق ید ور روا ان رر ئن سس اورب من دن 
سرن عن عیدة بنحو من ذلك (ران کثٹر ١‏ : ۲۰۸ ).. تم ذکر القصة عن 
السدی ؛ وأں العالیتے ء وغر ہما ء وقال : فیھا اختلاف نی سیاقھا ۔ الظاھر 
انھا مأخخوذة من کتب بنی إسرائیل ؛ وھی نما مجوز تقلھاء ولکن لا نصدق 
ولا نکذب ؛ فلهذا لا پعتمد علیھا إلا ما وافق الحق عندناء واللہ أعلم را : 
6 : 

قلت : قد وافقی الحق منھا حر مان القاتل سراث القتیل . قال ال حصاص : 
وی لہ القصة سوی ما ذ کرنا حرمان مسراٹ القتول ؛ تم ذکر ا حدیث عن 
یوب عن ان سمرن عن عبیدة السلپاق ٤‏ وقال : قد اختلف یق مراث القاتل ۔ 


أحکام القرآن ۳ے ۱ ج۔ا 
وروی عن مر وعلى وان عباس وسعید بن ن ایب أنھ سن ٤‏ ضا 
سان القنل خدا آز خطا ٤‏ وازہ لا ئرث من ون ولا دن تار ما زرل 
آی حنیفة والٹوری وآنی یوسف وحمد وزفر إلا ان اأصعابنا قالوا حے القاتل 
بتالا مجنونا ورث . وقال ان وہب عن مالك : لا ئرث القاتل مدا من دیق ْ 
من قتل شیئا ولا من ماله ء وإن قتله خطاً ورث من مالّه ول برث من دید . 
وروی مثله عن اشن وجاہد والزھری ؛ رش کول الاززاعی . وقال ا زی 
عن الشافعی : إے إذا قتل الباغی العادل أو العادل٠‏ الباغی لا یتوارثان ؛ لأتھا 
قاتلان . قال : ا حصاص : حدثنا عبہد الباق بسندہ عن إ ماعیل ن عیاش عن 
ان جریج والشنی ومحعی ن سید عن مرو بن شعیب عن أبیه عن جلہ قال : 
قال رسول اللہ لا ٴ: لیس للقائل من البراث شیئی ۳ ۱ ۱ 
(قلت : وھکذا رواہ النسائی من روایة عمرون شعیب عن عمر مرفوعا فک 
قصة وھو منقطع ؛ ؛ ووصلہ عبد الباقی بن قانع فرواہ من طریق الحجاج عن عمرو 
بن شعیب عن آبیہ عن جدہ عن عمر عن النی پا ء ذکرہ ال حصاص . ورواہ 
ان ماجہ ومالك ف الوطا والشافعی وعبد الرزاق والبیھّی ء سال البیھی : رواہ 
محمد بن راشد عن سلیان بن موسی عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ مرفوعا 
قات: وکذا أخرجہ النسانی من وجته آخر عن عمرو وقال: إنه خطاً : وأخرجە 
اِن ماجے والدار قطي من وجہ آحعر عن مرو فی أذاء حدیث وف الباب 
عن عمر ن شیبة بن آئی کر الأڈشجعی أخرجے الطبرانی فی قصة ؛ وأنه قتل 
امرأنے خطاأً ء فقال انی 7 رو أعقلھاولاترئپاء , وعن عدی الجلای 
موہ آخحرجہ الحطالی ( ١‏ وأخرج الدار قطی من حدیث ان عباس: (لارٹ 
القاتل شیئا؛ وفی إسنادہ کشر ن سلم ضعیف: ورواہ البیھی ەن طریق عبد الرزاف 


)١(‏ قلت : والطرانی أبضا ء کا ي مع ازوائذ ر : )٣٣٣‏ ورجالہ رجال 
الصحیح؛ إلا ان فیه راویا لم یسم . 


أحکام القرآن ہے ۳8۵ تے ۱ ےت 


عن معمر عن رچل قال عبد الرزاق : ہو عمرو بن برق عن عکرمة عن ان 
عباس مرفوعا بلفظ : ه من قتل قتیلا فإنہ لاہرثہ وإن لم یکن لە وارث غیرہ ہ 
وعمرون برق ضعیف عذدھم ورواہ الرمذی وان ماحه من حدیث أی ھریرة 
و القائل لا برث ؛ وفیه لإسمق بن عبد اللہ بن أبی فروۃ ء ترکہ أحمد وغرە 
کذائی التلخبص ( ص .)٦٦٦‏ 

قال ال حصاص : فثبت بھ۔مہ الأخبار حرمان القاتل مبراشہ من سائثر مال 
القتول ء وأنہ لا فرق ئی ذلك بین المامد واخطی ٤‏ لعموم لفظ النی گلا فیەء 
وقد استعمل الفقھاء ہذا ار وتلقوہ بالقبول ء فجری مجری التوار کقوله عليه 
الام : ہلا وصیة لوارث ہ ونموہ من الأخبار الىّی خرجہا من جھة الإفرد 

وصارت تی حبز التوائر ؛ لتلی الفقھاء ما بالقبولء فجاز تخصیص آیة المواریثٹ بھا . 

ویدل على تسویة حم العامد والخطیع فی ذلك ما روی عن علىی وعمر وان 
عباس من غبر خلاف من أحد من نظرائھم علیھم ٤‏ وغبر جائز فما کان ھذا 
وصفہ من قول الصحابة فی شیوعہ واستفاضتہ أُن یعترض عليه بقول التابععن . ولا 
وافق مالك على أنه لا برث من دیتہ وجب أن یکون ذلك حکم سائر بلاق افردت 
لن دیتہ مالہ ومراث عنہءبدلیل أنە تقضی منہا دیونہ:وتنفذ مٹھا وصایاہء ویر ٹھا 
سائر ورثتہ على فرائض اللہ تعالی . وتوریشہ بعض ال مبراث دون بعض خارج من 
الأصوٰل ؛ وقد اتفقوا غی قا‌ل العمد وشبہ العسد لا پبرث سائر عاله کا أنهہ 
لا برث دیده إذا وجبت ؛ وانسا حرم للتہمة ی إحراز الیراث بقتله ء فہذا 
اللمنی موجود فی قائل الحطاأً ؛ لان مجوز أن یکون انا أظھر ری غبرہ وھو 
قاصد بہ قتله لثلا یقاد منےە ولا محرم ا براث ٤‏ ما الصی واٹحنون فلا حرمان 
ابراث بالقتل من قبل أٹھا غبر مکلفین ؛ وحرمان اابراث علی وجہ الەقوبة فی 
الأصول انٹھی ملخصا ز(١١‏ ۳)ء. 

وأما قول الشافعی فاجاب عنه الطحاوی نی اختلاف العلاء بأنا لا نعل خلافا 
ان الما نل بقود مجب لە أن مو کو برلہ من رجمہ؛ لأہ ' 


أحکام القرآن -٣۔‏ ج۰١‏ 


ئل بحق ء فکذا عادل قتل اباغی وإذا ثبت هذا فیرث باغ قتل عادلا ء لأنہ 

حم قتل مستحق (عندہ لا دعالہ جور الإمام ومن تبعہم إذ لا قود فيه ولادیة 
لی دی سے نایم لق ا ۰ ٠)۷‏ 

نی الوت 

قال صاحب روح المعانی .. لأجل الاشتیاق لی دار التعم ولقاء 
الکرم غبر مٹھی عنہ ء إنما للٹھی عنہ تمنیہ ٛأجل ضر آصابہ ؛ فانہ أثر ا مزع 
وعدم الرضاء بالقضاء ٤‏ وی ار (لایتمنن أحد کم الوت لضر لضر زل ٹس 
وإِن کان لا بد فلیقل : اللھم أحیني ما کانت ال حیوۃ ہر و یا 
الوفاۃ خبرا لی ؛ ( )۲۹٢۹ : ١‏ . وفی الرقاة للعلامة القاری: وقال التور بشی : 
إِن الٹھی عن تمنی الوت وإن کان مطلقاً لکنٴ المراد بہ اللقید ۔ ثم ساق ا لحدیث 
ا مذ کور إل أُن قال : فعلل ھذا بکرہ تمنی اموت من ضر أصابہ ی نفسہ أو مالە 
لأنہ فی معی التعرم من قضاء اللہ تعا لی ؛ ولا پکرہ التمی لوف فساد نی دینە 
.)۳٢٣ ٢‏ 

وفی قولہ تعالی: ہ قل إن کانت لم الدار الآخحرۃ عند اللہ خالصة من دون 
الناس فتمنوا, اموت إن کنم صادقین ؛ دلالة واضحة علىی جواز التمٔی للاشتیاق 
پل دار النعم ؛ فإن الأمر بالتمنی متفرع عليه ٤‏ کا ذکرہ نی الرو ح مفصلا . 
قال : : وقد ثبت عنہ کل آنه ما بلنہ قتل من قتل پیر معونة قال : ەیالیتی 
غودرت معہم فی لحف ا بل ؛ ےو قال عمر لع بصفین : 

غدا نلی الأُحبة حمدا وه 

وروی عن حذیفة لع أنه کان یتمبی الموت ؛ فلا احتضر قال : حبیب 

جاء علی فاقة ( )۲۹٦ : ١‏ ۔ 
تحقیق السحر وحکمەہ 

الکلام فی السحر فی مواضع : الأول فی معناہ من حقیقتہ وأنواعہ ‏ والانی 

نی ان لہ حقیقة أم لا؟ والثالٹ فی أقوال الفقھاء فی حکمہء والراہم ما یستفاد من الایٰة 


أحکام القرآن 6ات ج۔٠‏ 


نی بابہ ء وا حامس ھل کن تاأئْر الأنبیاء والرسل بالسحر أم لا؟والسادس الفرق 
بیلە وبین العجزة . 

ما حقیقتہ ومعناہ فالسحر ۔ بالکسر ۔ کل ما لطف مأخذہ وخی سبے 
(قاموس) . والراد بە أمر غریب یشبه المارق ولیس بہ ؛ إذ مجری فیه التعلم 
ویستعان فی تحلصیله بالتقرب لی الشیطان بارتکاب القبائح ؛ قولا کالرني اللی فیہا 
ألفاظ الشرك ومدح الشیطان وتسضرہ ٤‏ و ملا کعبادة الکواکب والازم ا جنابة 
واعتقادا کاستحسان ھا یوحب التقریب إليہ وحبتہ لہ . ولا یستتب ذلك إِلا لمن 
یناسبہ فی الشر واللحبث ؛ فإن التناسب شرط التضادم والتغاون ء فکا أُن اللائکة 
لا تعاون إِلا أخبار الناس المشبھین بھم فی المواظبة على ذکر اللہ وعبادتہ والتقرب 
إلیه بالقول والفعل ؛ کذلك الشیاطین لا تعاون إلا الأشرار المشبھین بھم فی ا حبث 
والنجاسة قولا وعملا واعتقادا . ولھذا فسرہ ا جمھور بأنه : خارق للعادة بظھر 
من نفس شریرة ممباشرة اعمال خصوصة . وبہذا یتمیز الاحر عن النبي والولی : 
وأما ما یتعجب منه کا یفعلہ أصحاب ا حیل معونة ال لات ا مرکبة علی النسبة ا مندسیة 
تارۃ ٠‏ وعلی صرورة اللاء ملاء أآخری؛ وغعونة ة الأدویة کالنار مخیات ٤‏ آو 
بریە صاحب خحفة الید فتسمیتہ حر ا علی التجوز. کذا فی الروح محختصرا .)۳۰٥٣:۱(‏ 

قلت : ومثلە ما بعمل با حرکات الفکریة والتصرفات احیالیة من الأأفعال 
الغرییة محیث یتحر فیھا المقول . وقد مت بلواھا ف زمننا مذا ء وبعرف 

قال الإمام الراغب الاصفہانی : السحر یقال علیى معان : الأول احداع 
وتخییلات لا حقَیقَة ھا ؛ نو ما یفعله الشعبذ بصرف الأبصار مما یفعله لحفة ید 
وما بفعله المام بقول مزخرف عائق للا ماع ٠‏ وعلىی ذلك قولے : تعا ی : 
در خروا أعن الناس واسرھبوھم ؛ وقال : ہ مخیل إلبه من سحرہم ء والژانف 
استجلاب معاونة الشیطان بضرب من التقرب إليه ء کقولہ : ہ ھل نشم 


سے" 


أحکام القرآن ۔ ۳۸۔ 6 


الٹیاطن کفروا یعلمون الِاس السحر ۷, والثالث ما یذحب إلیە. الاغتام رم 
وھو ا لفعل بزعمون أنہ من قوتہ یغبر الصور والطبائم فیجعل الواسان جارا : 
ولا حقیقة لذلك عند ا حصلین اتھی . 

قلت : وإليه ذھب الإمام أبو بکر ا حصاص ف الأحکام لہ أنہ لا حقیقة 
لە ء وبہ قال أبو جعفر الإٌسراباذی من اأسصفاہنا ء وبہ قالت العُزلة . وا حمھور 
عل أنہ مکن أن یکون لہ حقیقة ء وآنہ قسد یبلغ الساخر إِل حیث یطبر ق 
الھواء ؛ وعشی على للاء ویقتل الِفس ویقلب الإنسان حارا ۔ والفاعل الحقبی ىي 
کل 00( اللہ تعالی ء وم تجر سنة بتمکن الساحر من فلق البحر وإحیاء 
الموتی وإنطاق العجاء وضر ذلك من آبات الرسل علیھم السلام ء کلا ٔي 
روح العانی. وقال البغوی: السحر وجودہ حق عند أھل السنة ء ولکن الەمل به 
کفر انٹتھی . 

وآفاد شیخنا حکم الأمة ۔ متنعا اللہ تعالی وسائر المسلمەن ہبرکاتہ وطول 
حیانە۔ أنہ لم یمم دلیل عق ولا معی على امتناع انقلاب الاّعیان و حدوٹھا بالسحر 

حقیقة . وما نقل عن الفلاسفة من امتناع انقلاب ا حقائق فرادھم بالحقائق الوجوب 

والامتناع والإمکان: لاحقائق الأجسام والأبدان؛ کیف وهم تفصیلات فی أبواب 
الکون والفساد تقتضی جواز انقلابھا . والذنی ذ کرہ الصاص من أنہ لو کان 
للسحر حقیققہ ما بی ساحر فقبرا ذلیلاء کا هو الشاہد من أحوال السحرة. فجوابہ 
ظاہر آنہ لا پلزم من انتفاء ذلك نی کل ساحر رأیناہ امتناعہ فی نفس الأمر ؛ 
والشاہدۃ لم بحط مجمیع السحرة نی محکم علیھم بالفقر والذلة ء وأن لا حقیقة 
لسحر واحد منھم . 

وأما احتجاج بعضھم بقوله تسا ی: ) سحروا أعن الناس واسٹرھبوھم 
وجاوْا ہسحر عظ ہ بأن السحر العظم ما لم یفٹل ما هو أآزید من التخییل وسحر 


(١م‏ وہو جمع أّم أی السفھاء ء وھو من لا بفصح شیئا ز قاموس ) . 


أحکام ال رآن 0 0 یچ 


الأعین ؛ کا ہو منطوق اللنص ؛ فا ظنك بما ہو دونە من أنواع'لسحر؟ ومن ان 
لہ أن بقلب اعیان حقیقة أو عدٹھا فہو ساقط . أما أولا : فلڈن العظم 7 
منحصر فی فرد واحد حتی لا یکون ضرہ عظیاء بل مکن أن یکون لہ أنواںنےگ ب ان 
کثبرة کل واحد منھا عظم. وھذا ما لا خی علی من لہ ما رسة بالعربیة و٭ڑاولة ۱ 
محاورات القرآن والسنة . الأنری إ ی قولہ تعالى : ہ أدخاوا آل فرعون أشد 

الات وق الحدیث: و أشد الناس عذابا للصورون : أخرجہ البخاری ومسلم . 

وسثل رسول اللہ گلا عن أی الأعمال افضل ؟ فاجاب کل سائل بعمال مختلفة 

کا لا خخنی علی من لہ نظر نی ا حدیث ء واما ثانیا : افلانہ لایلزم من کون ہذا_ 
السحر عظما أن لا یکون غبرہ أعظم منہ ء یقلب الأعیان حقیقة أو عدلہ ؛ فان 

للعظمة درجات . 


وأما احتجاج ال صاص بقولہ تعالی : ۵ ولا یفلح الساحر حیث یق ٭ فعناہ 
إذا أتی نی مقابلة العجزة الإفیة کا ہو ظاہر من السیاق وبالجملة فلا دلیل علی 
امتناع انلاب الُّعیان أو حدوٹھا بالسحر عقلا أو نقلا ؛ بل ظاھر حدیث 
کعب الأحبار جوازہ وثبوتہ ء ولا وجه یصرفه عن الظاھر . 


رقسیة الحخفظ من السحر : والحدیث أنخرجہ مالک رحمہ اللہ فی الوطا فی 

ہا التعو ذ عند الوم ولفظه : عن القعقاع چا مو الأحبار قال: ۔لولا- 

کلات أقومن لجمعتنی الیھود جارا . فقیل لە : وماھن ؟ فقال : ہ أعوذ بوجہ 

۱ اللہ العظم الذی لیس شیئی شبئی اعظم من ؛ وبکلپات الله التامات الو ىي لا مجاوزہن پر 

ولا فاچر ء وبآماء اللہ الحسنی کلھا ما علمت وما ری من شر ما خلق 
وراوذرأ ١‏ . 

الفرق بین السحر والعجزة : والفرق بن السحر والمعجزة ہوجوہ : أما 


الڈول فان السحر لا یظہر إلا على ید حبیث شرب النفس سبئي الاعمالء الواظطب 
عل النجاسةء البعید عن الطہارۃ فی ثیابہ وبدنەء وہو مع ذلك لایتئی اللہ ولا یدعو 


) جا سے تپ زان حر‎ ٦ 
أحکام القرآن 3 ت‎ 


الناس إلی اللہ . بل یعاون الشیطان وعبدة الوتان ۔ یفوض الأمور إی الکوا کب 
وأمٹالماء دون اللك الدیان. والمعجزة لا تظہر إلا علی ید ہی طاعر مطہر: صادق 

مصدۂ مت سم ہے ؛ وھوامع ذلكع مواظب علی احس الأعمال: 
یتکام بالحکمة وأطیب الاقوالء یتی اللہ فی الس والڑعلان بدعو الناس إ لی عبادة 
الرحمان ٤ء‏ وھجر الاوان وراد طاعة الشیطان . وإن ظہرت أمثال معجزنہ 
علی ید اُنباعہ فھی کرامة للول ومعجزۃ للنی ؛ لنھا لم نظہر علی ید من تبعہ 
إلا بب رکته . ۱ 


وأما الٹانی فإن معجزات الأنبیاء علیھم السلام ھی على حقاثقھا ء وبواطنما 
کظواھرھا ء کلا تأملتھا ازددت بصعرۃ فی لکونھا من اللہ ء ولو جہد ا حلق 
کلھم علی مضاھاتہا ومقاہلتھا بأمثاۓاً ظھر عجزھم عنھا لکونھا مما لا مدخل 
للکسب والتعلم والتعم فیھا ٤‏ ولخاریق السحرة مبناہا علىی أعمال خصوصة : می 
عًی مل فیے ملغ غروے وبأئی بثل ما أظہرہ سواہ . قاله 
ا چصاص ١(‏ : 


وأما الثالٹ فإن الساحر می ادعی النبوة لنفسہ بطل رہ ء فلا بیظہر منہ 
شی ؛ فلا مجتمع الحر مع دعوی النبوة قط لا لأئہ متنع عقلا , بل لأنہ 
لوادعی النبوة کاذبا فلا مجوز من اللہ تعالی إظھار اظحوارق على یدہ : لئلا حصل 
التلبیس . قاله الإمام الرازی ( : )٦٢٤٤‏ 


أقوال الفقھاء فی السحر والساحر : وأما أقوال الفقھاء نی السحر والساحر؛ 
فقال الےصاص: اتفق ہولاء الساف ۔ أی عمر بن ا حطاب؛ وعلی بن ایی طالب ٤‏ 
وقیس بن سعد ء وچندب ؛ وُعمر ۔ : ن عبد العزنز رضی اللہ عنھم - علی وجوب 
قتل الساحر ٤‏ ونص بعضہم علی کفرہ . فروی اہن شجاع عن الحسن بن زیاد 
عن أبی حنیفة أنہ قال فی الساحر : بقتل إذا۔ علم نہ ساحر ء ولا یستتاب ء ولا 
یقبل قولہ : إنی آترك السحر وآأتوب منہ ؛ فإذإ أقر نہ ساحر فقد حل دمه ء 


١۔ج‎ 


ت9 


أحکام القرآن ۔٤٦١۔‏ 


ی۔قتاب ( إلی أن قال م وآأما ارأة فإذا شھدوا علیھا أنھا ساحرة. أو أقرت بذلك 

م نقتل وحبست وضربت حی یستیقن مم رکھا السحر ء وکذك الأمة واللعیة 

إذا شہدوا اُنھا ساحرة ؛ أو أقرت بذلك لم تقتل وحوست حتی یعلم منھا رك ذ'ك 

کل وہذا کل قول أنی حنیفة رحمہ اللہ . قال ان شجاع : فحکم فی الساحر 
والساحرة کم المرتد والمرندة . 

وحکی محمد بن شجاع عن أی على الرازی : قال : مألت آہا یوسف عن 

قول نی حنیفة فی الساحر : یقتل ولا یستتاب؛ آلم یکن ذلك عِْزلة المرتد ؟ فقال: 

الساحر قد جمع مع کفرہ السعی فی الأرض بالفساد ء والساعی بالفساد إذا قتل 

قتل . قال فقلت لأبی یوسف : ما الساحر ؟ قال : الذی یقتص لە من العمل مثل 

ما فعلت الیھود بالنی ا ؛ وما جاءت بە الأخبار إذا صاب بهە قتلا ء فإذا ‏ م 

ا خ : پ3 
قتلا لے یقت ن لبید ۔ن ال اللہ کلت فے یقتله إذ 
بصب بے قتلالم یقتل ؛ لان بید بن عصم محر رسول کے نم بن إذ 
کان م یصب بە قتلا انتھی ( )٢٥ : ١‏ 

وأما مالك فإِنه اجری الساحر مجری الزندیق ؛ فلم یقبل توبه کا لا یقبل 

تو ہة الزندیق . وقال ابن العری ا الکی فی الاأحکام : إن الکل حرام کفر ؛ قاله 

مالك ؛ وإلےه ذھب الإمام أحمد رحمہ اللہ فیا ذکرہ فی رد اتار عن الفتح . 

وقال الشافعی رحمه اللہ : السحر معصبة إن قتل بھا الساحر قتل ؛ وإن أضربھا 

دب عى قدر الضرب. ذکرہ ان العربی فی الاأحکام . وعند ال حصاص مثلہ. فہذا 
بیان الذاھب فیه وأقوال الائمة . 

وا حق ا حقیق بالقبول الذی لا مجوز الحید عنه والعدولء واليه رجع کلام 

الأائمُة الفحول ہو ما قاله الإمام أبو منصور ٠‏ إن القول بأن السحر کفر علی 

الاطلاق خطاً : ہل مجب البحث عن حقیقته . فإن کان نی ذلكث روما لزم من 

شرط الإعان فھو کفر وإلا فلا ۔ ذکرہ ف اآأروح ورد ا حتار . وھذا الذڈی اختارہ 


0 عخدت چس 


الإمام أہو بکر اسیاصس فق الأحکام لہ ما نصه : وأما الضرب الاول ؛ الذی 
خر وا می اک ال ئی القدم ؛ ومذھب الصائبین فیه ؛ وہو ً 
ذکرہ اللہ تعا لی فی قوله : ہ وما أنزل على الاکن ١‏ فیا بری ۔ واللہ أعلم -ۃ 
القائل بە ‏ واللصدق بە ء والعامل بہ کافر . وھو الذی قال أصحابنا فیە عندی أنہ 
لا تاب (ح:٥).‏ 

وی الدارك : إن السحرالذی ہو کفر بقتل عليه الذڈکور دون الإناث عند 
ال حنفیة کا ني المرتدء وما لیس بکفر وفیہ إھلاك النفس ففیہ حم قطاع الطریق؛ 
ویستوی فیہ الڈ کور والإاناٹ ۰ وھذا هو النی اختارہ یىی رد ا حتار معزیا للخانیة ۱ 
مانصهہ: إنه لایکفر مجرد عمل السحر ما لم یکن فیہ اعتقاد أُوعمل ما ہو 
مکفر. نم قال : والظاہر أن ما نقلہ نی الفتح عن أصمابنا مبنی ین ور لا 
یکون إلا إذا تضمن :کفرا انتھی . : 

قلت : ویؤیدہ ما مر عن الروح من تقسم السحر إ ی ال حقیمة واغحاز؛ 
فالسحر حقیقة عندھم پ نے ےت یوجب الکفر ؛ وماسوی 
ذلك ؛ فتسمیتہ را مجازء فتحصل من ذلك ان یحم السحر تفصیلا عند الحنفیة 
وما روی عن الإمام من إطلاق الم ہالکفر حمول على ما هو التبادر العروف 
بلفظ السحر عندھمءوھو حر أھل بابل اللذکور نی القرآن . ولعل ہذا ہو حمل 
کلام الإمسام مالك واحمد رحمھ| اللہ تعای ؛ وقول الشافعی رحمہ اللہ محمول علىی 
حم اوس مو بے ا فضل ع 
بذلك وقال 2 027 اکفر کفر الساحر ء وتقبل 
توبته إذا تاب عندنا ء وإذا م یکن فی رہ ما بقتفی الکفر عزر واستیب انتھی 
من فتح الباری ( )۲٢ !١‏ فقول ا حصاص : فلم مجعل الشافعی الساحر کافرا 
پسحرہ ؛ واتھا جعله جانیا کسائر الجمناة ( تو رد عليه فإن النڑوی أعام 
منہ بقول ]مامہ . والقہ تعالی أعلم ۔ 


أحکام المرآن ہؤا۔ ت ق 


قال ال صاص والدلیل على ان امراد بالایة ھذا الضرب من السحر ما روی 
و ول اللہ کل آنە قال ہ من اقتبس علما من النجوم اقتپیس شعبة من السحر 
( زاد ما زاد رواہ اأحمد وأبو داوٴد وان ماج عن ان عباس پإسناد صحیح کا 
العززی )٥ :٣(‏ یعی کلما ازداد من عٰ الاەجوم از داد .اقتباسا من 
ال۔حر ) . قال وھذا یدل على معنین أحدخا أُن امراد بالایة ھو السحر سی نسبہ 
ضروب السحر الذی ذکرنا لیس مھا تعلق بالنجوم عند أحصابھا . والٹانی ان إطلاق 
لفظ الہحر اللذموم بتناول ھذا المرب مله4: وھذا بدل علبی امتعارف عند السلاف ٭ن 
السحر ٤‏ ہو ہذا الضرب منہ ء وما یدعی فیےے أصحابھا للمجزات؛ وإن لم یعلقوا 
ذلك بفعل النجوم دون غبر ھا من الوجوہ اللتی ذکرنا ء وآنہ هو القصود وبقتل 
فاعله اذ لم یفرقوا فيہ ( لی فما یدعی فیہ أصحابھا العجزات ‏ بن عامل السحر 
بالآدویة والنمیمة والسعایة والشثعوذةۃ ؛+ وبمین یرہ ومعلوم عند ا جیع ان هھذہ 
الضروب من السحر لا توجب قصل فاعلھا إذا م بدع فیه معجزة لا کن من 
العباد فعلھا انتھی . ولم یدع ان معجزات الأأنبیاء من جنس ما یفعله من السحر ٤‏ 
کا قالت الشیاطین نی عرھم : إن سلیات ( عليه السلام م ملك الناس بھذا ء فردہ 
علاء بنی [سرئیل وصلحاء ھم ؛ وقالوا : معاذ اللہ ان یکون هذا من علم سلیان . 
وأما السفلة فقالوا : ہذا علم سلبانء وأقبلوا علی تعلمہ + ورفضوا کتب أنبیائھم؛ 
وفشا یی العوام من الیھود آن سلمان عايہ السلام کان ساحرا 5 ولذلك اکر ما 
پوجد السحر فی الیہود. فبرا اللہ سلمان عليه السلام علی لسان محمد عو 
7 وپ َ‫ 
فتحصل من ذلك آن التنزیل العزیز لم محکم بالکفر إلا علی السحر الذی فیہ 
عبادةۃ غُبر انل أو اعتقاد ألوھیةء أو ما یدعی فيه آه معجزۃ مثل معجزات الاأنبیاء 
علیھم اللام ء لا مطلقا کا ہو مختار ا حقصن : والیه رجع کلام الائةء وقد 
مرمنا تفصیله . ۱ : 


محقیق تأثر الأنبیاء بالسحر : وأما تأثر الأَنیاء علیھم السلام بالسحر ء 
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أحکام ال آن نو کے 


ج۔ 
فقد روی عن عاثثة رضی اللہ عنھا : أنہ علیہ السلام سر حتی آنہ لیخیل إلیە أنە 
ڈھ ل الشی وما فعله الحدیث وف روابة 0."ھ)۴ کان بری آنہ بأتی 


وا 
النساء ولا یأئیہن . قال سفیان : وہذا أُشد ما یکون من السحر إذا کان کنا ۔ 


رواہ البخاری ومسل . ومثله عن زید ۔ بن أرقم عند النسائی ء وفیه سسجت 
فقال : لن رجلا من الیھود رك وی مرسل محی بن یعمر عن عائشة عند 
عبد الرزاق : حر النی گلا حلی أنکرہ بصرہ . وعندہ نی مرسل سعید بن 
للمیب : حتی کادینک ر بصرہ . ووقع ی مرسل عبد الرحمن بن کعب عند ان 
سعد : فقالت آأحخت للبیید ۔ ن الأعصم :إِن یکن نبیا فیخمر ولا فیذھله ھذا السحر 
حّی یذھب عقلہ . قلت : فوقع الشق الاّول ء کا نی ھذا ا حدیث الصحیح أن 
القہ آفتاہ فیا استفتاہ فیہ ء وأناہ ملکانء فقال أُحدضا لللػعر : إن لبید ۔ -- 
طبہ نی مشط ومشاطةء وجف طلع مل ذکر وہو فی یثر ذروان . فا اتی گا 
الٹر حتّی استخرجہ المدیث . وفی روایة عمرة عن عائشة : أنہ وجد فی الطلعة 
مثالا مر ن شمع نمثال رسول اللہ گلا وإذا فيه إر مغروزة ء وإذا فی وتر؛ فيه إحدی 
عشرة عقَدة فنزل جریل بللعوذقین؛ فکاا قرأ آیة انحلت عتّدق وکلا رعإرة وجد 
ا آماء ثم مجد بعدھا راحة ؛ فبعل یمر ومحل حتی قام کنا نشط من عقال 
( فتح الباری "٠‏ 

ا حراب عن إیراد الحصاص علی حدیث تأو النبی یلچ بلح : : وما قاله 
الِصاص رحمہ اللہ : إن مثل ہذہ الأخبار من وضع الملحدین وقال : إنہ مم بقل 
کل الروا: نہ کے اختلط عليه أمرہ؛ وانما ہذا اللفظ زید نی ال حدیث ولا أاصل 
لہ انتھی ف أجد لہ وجھا وجیھا؛ فإن الحدیث قد جاء عن غبر واحد من الصحابةء 
عن غر وابعد من الطرق الصحیحۃة بأسائید رجالما کلھم ثقات ؛ والذی حمل 
ا ِصاص ومن تبعہ علٰی رد ا حدیث أن تجوئز ھذا بعدم اللقة ما شرعہ من الشرائ ' 
إذ عتمل على ھذا أن یل إليه أنە ری جبریل ولیس ہو مم : وآأنہ یوحی إليه 
شی و یوح إليه بٹیہ . وھذا عط منصب النبوة ویشکك فیھا ٤‏ وکل ما أدی 


أحکام ال رآن و بے 


ٹسیٹ س-ستت- -سص-ص صت--- یتسس تس تک تک 
' إل ذلك فھو باطل قلنا : لا مجال لذا الاحتال ء وانما یتانی ذلك لو نقل عنہ یق ٠‏ 
خبر من الاأخبار أنہ قال قولا فکان خلاف ما آخبر بہ ء ول ینقل عنہ فی خبر من 
الأخبار ما یوہم ذلك . والدلیل قد قام علی صدق النی کل فیا یباغہ عن اللہ 
تعالی ؛ وعلی عصمتہ فی التبلیغء والعجزات شاھدات بتصدیقہ ء فتجوبز ما قام 
الدلیل علی خلافہ باطل ء وأما ما یتعلق ببعض أمور الدنیا التی لم یبعث لُجلھا 
ولا کانت الرسالة لأجلھا؛ فھو فی ذلك عرضة ما بعترض البشر کالا مراض ؛ فضر 
بعید أن مخیل إليہ فی أمر من أمورالدنیا ما لا حقیقة لہ مع عصمتہ عن مثل ذلك فی 
آمور الدبن ء والظاہر من حمسل المطلق من الأحادیث على القید منھا أن امراد 
بالتخییل اللذکور ہو ما یتعلق ‏ ہأمر النساء فقط ء فیظہر لہ من نشاطہ ما ألفہ من 
سابق عادتہ من الاقتدار علی الوطاً ؛ فاإذا دنا من الرأۃ فتر عن ذلك ۔ کا ہو 
شأن العقود - فیخیل إلیه أنہ وطٹھن . وم یکن وطئون . وہذا کثبرا ما بقع 
تخیلہ لاونسان نی النامء فلا یبعد أن مخیل إليه مثله فی الیقظة . فظھر بھذا أن ال حر 
[نغا تسلط علىی جسدہ وظواھر جوارحہ؛ لا علی تمییزہ و معتقدہ : : ۱ 
قال ١‏ ۰ ا تک لا ,. ١ھ‏ ۰ : ۔ 
۱ قال الھاب : صوث ابی کےا من الشیاطین لا یمنع إرادتھم کیدہ ؛ فمّد 
مضی فی الصحیح آن شیٹانا آراد آن یفسد علیہ صلاتہ ( بشعاة من التار ) فامکنہ 
الله من فكذاك السحر ما نال من ضررہ ما یدخل نقصا علی ما یتعلق بالتبلیغ ؛ 
َٰ ہو من جنس وف بنالہ من ضرر سائر لاطراضن من ضعف عن الکلام ‏ 
و عجز عن بعض الفعلء آو حدوث حیل رق مر النساء ( لا یستمر ہل بزول |٠‏ 
ویبطل اللہ کید الشیاطبن . وقال بعض العلاء لا یلزم من آن 7ء09 
الٹی وم یکن فعلہ أن بحزم بفعدہ ذلك وإنھا یکون ذلك من جنس الخاطر 
محخطر ولا بثبت فلا ببی علی ھذا الملحد 


حجۂة انت ۰ روہ الا 
( ١١ا‏ ۱۹۳).۔. جو تو 


وبال جملة فکان ذلك نظبر ما ورد نی الروایات الصحیحة من نسیانہ کک 
اٌحیانا ئ الصلوۃ مشہد من الصحابة ٤‏ وم یلتبٹس الاائمر على أحد لأجلەء وم نع 


أحکام القرآن ۔- ۷ ۔ ج-١‏ 


یمن خاف ؛ارتفاع الأمن عن النبوۃ بسببہ . بل ا حقوہ بسائر العوارض البشریة اللي 
ثبت عروضھا للأنبیاء علیھم السبلام من ا حمی والوجع ونحو”ما ء فکذمك تأثرہ 
بالسحر فی جسدہ وظواہر جوارحہ ‏ وی طروء النسیان بسببہ فی بعض أفعالہ من 
الأمور الدنیویة مثل إتیان الأھل ونحوہ ؛ بل قال أستافی ۔(١م‏ رحمہ اللہ تعا ی -: 
کے کر لم یتائر ہالسحر أصلا لظن الھلة يہ أنہ ساحر ۳ ی زنمحھم ان الاحر 
لا یتائم بالسح و تاطل افاظوم ذاك بإحداث أثرہ یق انی گلا فی اما نیا 
یتعلقی بالأمور الدیویة ء حی عرفوا ہار سرھم یی ٹم أخبرہ اللہ بمن حر 
فاستخرجہ , وفی روایبة عمرة عن عائشة حم سو 
عنہ . وی مرسل عمر بن الحکم : فقال لہ : ما حملك علىی ھذا ؟ قال : حب 
الدنانبر ر الی جعلتھا الیھود لە ) ( فتح الباری ) ٠‏ ۷)ء. 

وما قاله ال خصاص : إنه یازم عليه تصدیق قول الکفرۃ, : ہ إن تتبعون إلا 
رجلا مسحورا ہ فنقول : کلا فإن مرادھم بذاك لیس إلانی الوحی عنه ڑا 
وحصر ما یتلوہ من الکلام ی السحر کا ہو ظاہر من کلبات ا لحصر وسیاق 
النظم ہ+ وماقال : إنه یعارض قولہ تعالی : و ولا فلح الساحر حیث آئی ؛ فقد 
مرمنا جوابہ آنه إذا عارض المعجزة . 

وأفاد شیخنا حکم الأمة (متعنا الله تعا لی بطول حیاتہ) ان تآئر الأنبیاء بالسحر 
ثابت فی حق موسی علے السلام بنص القرآن ء حیث قال : ہ یل إليه من 
سحرہم أنھا تسعی ؛ ثی إلی موسی علیہ السلام وقمال تعالی ارس لے 
خیفة موسی ٢‏ فالظاھر أنە ظنھا حیات فخاف منھا على نفسہ أو علىی أمته . ' 

وبالحملة م یق یقم دلیل عقلى ولا معی عل امتاع تار الأنبیاء علیھم السلام بە 
مطلقا؛ بل قد وردت الٌحادیث الصحیحة بثبوتہ نی ا جحملة ء وھو ظاہر القرآن . 
نعم : ن لا مجوز أئرھم ہہ فا یتعلق بالنشریع والتبلیغ فیجوز فیہ تائرھم بە ء 


. العلامة حرالعلوم حافظ ا لحدیث مولانا محمد اإحاق البردوانی برد اللہ مضج*٭ه‎ )١( 


احکام القرآن -۸)۔ ج۔٠‏ 


ولکنہ لا بروج علیھم ولا یثبت ء بل یکشفہ اللہ عنھم بوحیہ ؛ ولیس فی ذك: 
ما پسم شان النبوة ہسمة نقص ؛ کا لا یلمہ عروض النسیان: والخطاً فی الإجتھاد 
وأمثالما من العوارض ھھم رفا سی نی ھذا الباب ١‏ والل تعا لی 2 
ہالصواب .۔ 

أقسام السحر وأحکامھا ۔ فذلکة : قد حصل ما ذکرنا أُن السحر أقسا 
اولکل قسم منہ أحکام ؛ فأوما : ما کان فے اعتقاد اأوعمل ما ہو کفر کالاستعانة 
بالشیاطن والقریب إلیھم ء أو اعتقاد تاثر الکواکب بالاستقلال ؛ أو ادعاء أنه 
معجزة کمھجز ات الانبیاء علیھم السلامء أوعمل ما فیه إہانة القرآن کن یدعی فی کلام 
ملف أنہ مثل القضرآن و فوقه فھو کفر إجماعا ؛ وھو ا حکوم علیه بالکفر فی 
الکتاب العز مز وحم عامله أنہ بقتلء ولا بستتاب, وام۔۔لم ؛ والنیء والحر : 
والعبد:؛ والذکر ء والأنی سواء علی ا ختار ‏ کا نی الدر وعثلہ صرح الشامی 
معزیا للمختارات . 

ووجه الفرق بین الکافر بسبب السحر وسائر المرتدىن أنہ قد جمع أمرن : 
الارکداد ٤‏ والسعی بالفساد . والساعی نی الأرض بالفساد یستوی فِے الذ کر 
والانی وا حر والعبد ؛ وائم والنی ء کا مر عن أبی یوسفضاے ومن قال ئ 
امرأة الساحرة : إنھا لا تقتل ؛ بل نحبْٔس وتضرب حتی یستیقن توہتھا ؛ کالرتدة 
کا ہو مختار ال ےصاص؛ ومثلہ ئي الزیلعی عن ا نی فلعلہ فی الّی ارندت بسدرھا 
وإاتع یالأرض بالفساد والإإاضرار بالمسلمین ء ولا فقتل الساعی بالفساد منلق 
عليه ؛ ویستوی فیه الذکر والانی . ویوژیدہ ما فی کتاب عمر رضي اللہ عنه إلٰ 
اجرز بن معاویة وھو عاملہ علی الھواز: ٥‏ اقتلوا کل ساحر ء قال یالة : فقتتا_ 

فک یرم ثلاث سواحر ( فتح الباری )۱۸:١‏ ۔ 

وحم تعلمه وتعلیمه أنه حرام على ا خدار عن الشمی . قلت : مقتضغی 
الإطلاق نحر مه ٤‏ ولو تعلم لدفع الضرر عن المسلمبن ٤‏ وقیل بجوازہ لدفع الضرر 
عنھم ؛ کا ذکرہ الشامی عن ذخیرة الناظر ٤‏ وفي کراہیة ا مندیة : وعلم بجب 


احکام القرآن-_ سے 


7 
کہہے س ہچ سے ہے وسہچ سام سج کے جچکے'جسمچجچ٭ی]٭چًَٗ٭َٛسىمْحسجحمغ 
الاجتناب عرنہ وھو السحر 3 وع ایق والطلسمات وعلالنجو وم إلا بقدر ما متا ج 


إلی٭ ئی معرفة ة الأوقات ؛ وطلوع المفجر ٤‏ والتوجہ إ لی القبلة وامٰدایة ی ی الطریق. 
إتھی (زہ : ۲۸۷). 


وقال الحافظ ي الفتح: وأما تعلمہ وتعلیمہ فحرامء فإن کان فیه ما یقتضی 
لکفر کفر ؛ واستتیب منە ء ولا یقتل ؛ فإن تاب قبلت توبتہ ؛ وإن لم یکن فی 
ما یقتضی الکفر عزر ( قلت : ہذا فی تعلمہ وتعلیمہ قبل تعاطیہ متفق عليه غالبا 
وإِنما ا لاف فی من تعاطاہ ) قال: وقد مھ السحر لأحد أمرن 
ما لتمیئز ما فیه کففر من غر سا لإزالتہ عمن وقم فیہ . نأما الأول فلا 
محظور فیه إلا من. جھة الاقایے ۶7 الاعتقاد فعرفة الشی بمجردہ لا تستلزم: 
معناء؛ کمن یعرف کیفیة عبسادة أھل الاآوان للاُوٹان ء لن کیفیة سا یعمله 
الاحر لنھا ھی حکایة قول أو فعل ء مخلاف تعاطیہ والعمل بە ( قلت: رغیةآن 
حکایة ما فی۔ہ الک ر قولا أو .لا لا مجوز إ فقوت رظرہ اوه النجر 
لا ضرورۃ فیہ . وأما کیفیة عبادة أھل الاأوثان فتعرف بالنار لا بالقول والعمل 
فافھم ‏ 

وأما الٹانی فإن کان لا یم کا زعم بعضهھم إلا بنوع من آنو اع الکفر أو 
الفسق فلا مل أصلا ء وإلاجاز للمعٰی المذ کور انتھی ( ٠١‏ : ۱۹۰) . 
۱ حکمة إنزال املکین لتعلمم السحر : وأما مازال السحر علی ا ملکین وتعلیمھا 
لہ فلا بنا یق ما قلنا ؛ ما قال ا حصاص : إن اللہ تعا ی أرسل ا ملکین لیپینا للناس 
معائی السحر ؛ وبعلموھم أنہ کفر وکذب وںمویه ؛ حی بتنبوہ ء کا بین اللہ 
لی ألسنة رسلہ سائر ا حظورات وا حرمات ء لیجتنبوہ ولا بأتوہ . فا کان السحر 
کفر ا وتموبھا ء وخداعا ؛ وکان أھل ذلاك ااز وا ظا یت + وصدقوا 
السحرة فہا ادعوہ لأنفسھم بےە ) من أنھم 20 ما یأتی بے الأنبیاء والرسل 
من العجزات ء وإن خوارق الأنبیاء من جنس السحر أیضاً ) بین ذلك علی 


احکام ااقرآن ٥۵۔‏ ۱ ج-١‏ 


ت۔ مل با لچ ‪موسسجکمپپچچےچسےشمے 
لسان ھذرٗ ن الللکین لیکٹفا عتھم ٹمة ابٹھل ؛ ویزجراہم عن الاغترار ب٭ : کا 


قال اللہ تعا لی : ١‏ وھدیناہ النجدن ) یعی سبیل ار والشر ؛ لیجتی ان 
ومجتنب الشر. انتھی بتغیبر پسیر . ۱ 
وقال شیخنا ۔ مت برکاتہ ھ3308س]80] : إن الحکة ي إرسال الکن 
لکشف ھذہ الغمة دون أُن یبعث لذلك نی من الاأنبیاء : إن الأنبیاء مظاہر للرشد 
واتدازة,والشحر لا تب إلا بنقل أقوال وأفعال ھی کفر أو فسی ؛ نلا 
نی اظھر احدایة واارشد النکام أو العمل بہ ۔ ولو علىی سبیل ا لحکاییة ۔ مخلاف 
للانئکة ؛ فإنھم مأمورون بإحداث کل ما حدٹ ی العا م من الشر وا حیر : 
- ذلك محسب التکوین حکہۃة ومصلحة ؛ ومحسب التشریع منقسم اپ ی 
قسمین ابر ء والشرء علی أُن الغرض إنما ہو نمییز الأنبیاء من السحرة ؛ فکان 
ان یقوم به ثالث غیر الفریقین أوی وأحری ‏ فأرضل اللہ الکن لذلاك؛ وھو 
. سبحانہ وتعالی عم . 
وٹانیھا : مُا م یکن فیە وجہ کفر ولکن فیے إضرارا بالسلمین وسعیا ف 
الأارض بالفساد ؛ فذلك حرام فعله وتعلیمہ وتعلمه ؛ کا یستفاد من مقدمة 
رد ا حتار . وعامله وإن م یکن کافرا لکنە بقتل للسعی بالفساد . قال الشامی : 
تم نہ لا یلزم من دم کفرہ مطلقا عدم قتله ؛ و لآن قتله ہسہب سعرے بالفساد 
کا مرء فإذا ثبت إضرارہ بسحرہ ولو بضر مکفر یقتل ؛ دفعا لشرہ کالخناق 
وقطاع الطریق ( )١۷ : ١‏ . سواء حصل مذا السحر بکیات ء ار أدوبة 
معمولة ؛ أو حرکات فکریة ؛ أو اللسمریزم ء أو غبر ذلك من ال حیل : بل 
ولو بأدعة أو اذ کار أو بآیات من القرآن ٤‏ فإذا ثبت إضرارہ بالمسلمین قتل ؛ 
کنا سیأتی التثبيه عليه . 
والٹھا ال یکن فیھ کفر ولا اضرار باسلمن ؛ ولکمہ پستازم مہم 
فی عملهہ ء کاستعال النجاسات واحرمات ؛ وتسخر النة والجنیات چبرا وقھر 


1 


یڈ 


احکام الَرآن ج21 ج۔١‏ 
سا 


من غبر رضاہم به ؛ وئرك الٰذ کر والصلوات وما استازم اللعصیة فھو معصیة 
شرعا ء أو پترتب علیہ معصیة أو مفسدة ء؛ کفساد اعتقاد العامة والتلبیس علیھم ؛ 
کا یفعله أصحاب المسمریزم فی زماننا ؛ خدعون ا ناس بأٹھم حضرون الأرواح 
وھی تجیب ما یسألوٹھا وکل ذلك خداع ومکرء وانما مخاطبھم روح العمول بە 
الغشيی علیہ فإنہ ]ذا غشی على الرجل أونام بری روحہ ما لا بری غیرہء والتام, 
والغشي علی انا لا مجیب من مخاطبہ إذا کان الوم والغشی ثقیلا ء وآما إذا 
کان غر ثقیل فدہ یتکلم وہجیب ٤‏ لا سیا إذا تصرف فیہ العامل بقوته الفکریة ۔ 
م آرمن صرح بد کر ہذا النوع وحکه جزئیا ؛ ولکن مقتضی القواعد أن ذلك 
معصیة أیضاً ؛ فان الفضی لی العصیة کستلز مہا ء وحک تعلیمہ وتعلمه کم 
لہ . وعامله بعزر ولایقتل .- 
ورابعھا : ما لا یکون فیہ کفر ء ولا ضرر ء ولا اإضرار : ولا معصیقت 
ولا یفضی إلی معصیة ء ولا یٹرتب علیه مفسدة ء ولا انھماك فھو نی نفسه مباح 
لا پاس به ما لم یقصد بە التلھی والتلعب ء بل کان لغرض تصحبح علىی أصل 
صحیح ء وإن أریسد ہہ التلھی ففیہ من التفصیل ما ؛ ی اللھو واللعب ء کا پسنفاد 
من کلام الشامی فی مقدمة رد ا حتار معز یا لذخبرة الناظر 
حکم الرقی والعزائم : تبیہ ی الری والعزائم: الرقیة إذا کانت لغرض مباح 
بادعیة ما ثورۃء أو آیات قرآتیة أو ما یشبھھا من الکبات ال نقولة من الصلحاء 
والشائخ نھی ما لا بأُس بھا ؛ بل یثاب علبھا إذا کانت با ورد عن الني گل 
أزہ کان برتی بھاء وکان الفرض اتباع السنة أو نفع إنحوانہ المسلمین لا غبر. وإن 
کانت بکلہات فیه استعانة من الشیاطن أو الکوا کب فلحقة بالسحر الکفر. وإن کانت 
بکلات غر معلومة العُی فکرو) عافد آن یل لق ٹھلکۂ الگئی) ونا کان 
مھا بآیات قرآنیة أو أماء إغیة وآمٹاھا إلا ان القصود بھا إضرار مسا ء کالتفریق 
بن الزوجین بلا سبب شرعی ء أو تسخبر مسسل محیث یصبر مسلوب الاختیار 
پی الحب أوالبغض لأحد ء أو نی بذل ؛لال للعامل فحرام؛ لکونہ ظا . ولعل ھذا 


احکام القرآن ۔ وت ت 


ہو المراد ما ذکرہ فی الالیة فی أمر التولة بوزن عنبة - وھی ما یفعل لیحبب 
المرأة زوجھا - أنھا حرام ؛ کانی مقدسة رد ا تار ؛ وإلا فنفس ا حبة بین 
الزروجین أمر مطلوب شرعا > فکیف حرم تحصیلہ عا لا معصیة فیە ؟ قاله شیخا 
حکم الأمق دام مجدہ وعلاہ۔ وغتمل أن یکون التولة إذ ذاكغ مشتملة علىی کلبات فیھا 
استعانة بغر اللہ . أو علی کلبات غبر معلومة العی ؛ کا یستفاد من قول الشای: 
وعلله ان وھباذبأنہ ضرب من السحر . قال ان الشحنة : ومقتضاہ أنە لیس مجرد 
کتابة آیات بل فیه شی زائد انتھی ( ٤ : ١‏ )۔ 


کت إطلاق السحر عن السحور وطریقہ: فائدۃ: علق البخاری عن فتادة : قلت 

ن اٰیب: رجل بە طب؛ )١(‏ أو بوُخذ عن امرأنہ أعل عنہ أو ینشر؟ 
قال : لا بَا ب٤‏ انا بریدون بہ الإصلاح . فأما ما ینفع فام ینہ علہ . قال 
ال حافظ نی الفتح : : قد انخرجأبو داوؤد فی الرامیل عن الحسن رفعہ: و النشرة من 
مل الشیطان ء ول احمد وأہو داؤٴد بسند حسن عن چابر . قال ان ا جوزی : 
النشرةۃ حل السحرعن الحور ء ولا یکاد یقدر علیے إلا من یعرف السحر 
وقد سثل أحمد عمن یطلق السحر عن المسحور فقال : لا بس بے وہذا ہو 
العتمدء وبجاب عن الحدیث والاثر بأن قولہ : النشرة من عمل الشیطان ہ إشارۃ 
ل أصلھاء وبختاف الم بالقصدء فن قصد بھا خبرا کان خبراء وإلا فھو شر. نم 
ا حصر النقول عن الحسن لیس علىی ظاہرہ ؛ لأنتہ قد ینحل بالرقی والاٗدعرة 
والتعویذ ؛ ولکن عتمل أن تکون إلنشرۃ علی نوعین ۰ . 


تال : وقد أخر ج عبد الرزاق من طریق” الشثعی قال : لا بس بالنشرة 
العربیة اللی إذا وطنت لا تضرہء وہی أن خر ج الإنسان نی 
عن ینہ وعن شماله من کل ء ٤‏ نم یدقه ویقرأ؛ 
ف کتب وہب ىبن مه 


مرضع عضاہ فیأخذ 
أ تم یختسل بہ ء و ذکر اہن بطال أن 
مرج سیع ورقات من سدر آحخضر ہ قیدقہ بین 


احکام القرآن 7 ٤‏ 


سا 


حجرن ؛ عم بضربه بالمای ویھرا فیه آیے الکرسی والقوا تل م سوا نه لاٹ 
حسوات ؛ م یغتسل بە . فإنه یذھب عنہ کل ما به . وھو جید ارجل إذا حبس 


عن أھلہ . وگمن صرح نجواز النشرۃ المزنی صاحب الشافعی ء وآأہو جعفر الطری 


وغعرضا . 


م وقلت علی صغنةالنشرۃ تی کتاپ الطپ النتبزی جلەفر الستغشری عن 
نصوح بن واصل مخطہ قال ::سألِی حماد بن شاکر: ما الحل وما النشرۃ؟ فلم أعرفھا 
فقال : ہو الرجل إذا لم یقدر علی مجامعۃ أھله وأطاق ما سواھا ء فإن المبتلی بذلك 
بآحل حزمة من قضبان وفاَسا ذا قط-ارن ؛ وبضعہ فی وسط تلك ا حزمة ُْ 
پڑچج نسارا فی تلكع ا حزمة ء حتی إذا حمی الفاُس استخرجہ من النار وبال علی 
حر فإنه یبر أ بإذن اللہ تعالی: وأما النشرۃ فإنہ مجمع أیام الربیع ما قدر عليه من 
ورد الفازۃ وورد البساتنء ُم یلقیھا نی إناء نظیف ومحعل فیھیا ماء عذباء تم بی 
ذلك فی الاء غلیا یسرا : نم مہسل ححی إذا فثر الاء آفاضہ عليه ء فإنه یبرأ بإذن ۔ 
اللہ تعا لی : قال حاشد : تعلمت ھاتن الفائدتن ہالشام اھ . وحاشد من رواۃ 
الصحیح عن البخای ( ٠ )۱۹۹ : ٠١‏ 

تحقیق بر ھاروت وماروت : فائدة: قال القاضی ابن العری فی الاأحکام 
له: وإنغا سقنا ھذا ا حر ۔ أی خر ھاروت وماروت - لن العلاء رووہ ودونوہ ء 
فخشینا أن یقم لمن بضل بے . وتحقیق القول فیہ نہ لم پصح سندہ ( مر فوعام 
ولکنە جائز کله فی العقل ؛ ولیس متام أن تقع العصیےة من اللائکة ر عقلا 
مطلقا ء وبعد ترکیب الشھوۃ فیھم نقلا أیضاء فلم بیقوا إذا ملائكة ) ولیس بمتع 
أُن یوجد منھم خلاف ما کلفوہ ؛ وخلق فیہم الشہوات ٤‏ فإن ھذا لا ینکرہ 
إلا رجلان آحدصضا جاھل لا یسدری ا لحائز من المستحیلء والاتیق من شم ورد 
الفلاسفق فرآھم یقولون: إن اللائکة روحانیون ؛ وإنہم لا ترکیب فیہم؛ وإٔنا 
شم بسائط ء وشہوأت الطعام والشراب والجحاع لا تکون إلا فی ا مرکبات من الطبائع 
الاریم وھذا تحکم فی القولین انتھی ( ٠)۱١ ٠١١‏ 


احکام القرآن 882 ج٤‏ 
سد الذرائع وحظر الءثبه بالکفار ۱ 

فا کے ٹہ 
ہو رس چوس بعد 
رم تر لیے سر کی مد فی 7 ٤‏ 7 و0 
الذرائع اللعصیة ء وحسا ممادة الابتداع فی السدین . ومنہم من اس 
المذکر ء ولایئرك لأجلہ العروف الستحب؛ ولل الڈول ذھبت ا نفیة؛ وامالکیةق 
والحنابلة . ۱ 

ویسندل لم بقولہ تعالی : د یا أبھا الثذن آمنوا لا تقولوا راعنا وقولوا 
انظرنا ؛ الايىة ( البقرة ) حیث تال ابن کثبر تی تففسرہ : نی اللہ تعا ی عبادہ 
ان پتشبھوا بالکافرن ف مقالمم وأفعافم + وذلك لن الیہود کانوا یعانون 
الکلام ما فیہ توریة ما یقصدونہ من التنقیص - علیھم لعائن اللہ - فإذا ارادوا 
أن یقولوا : اسمع لنا یقولوا : ہراعناء ویورون بالرعونة کنا قال تعالی : ٭ من 
الذِن هادوا محرفون الکام عن مواضعه ویقولون سععنا وعصینا وامع غبر سمع 
وراعنا لیا بألسنتہم وطعنا فی الدہن ہ . قال البیضاوی د( لیا السنتھم ٤‏ قلابھا 
وصرفاً للکلام إلی ما یشبہ السب ؛ حیث وضعوا ہ راعنا ؛ امشابہ ما یتسابون بہ 
موضیع انظرنا ۰ . ولا مخ نزامة ساحة الصحابة رضوان اللہ علیھم أجمعن 
ان یوروا کا گانت الیہود یورونء آو یلووا ألستہم کا کانوا یلوون ؛ ومعھذا 
تراہم نھوا عن ہذہ اللفظة . وما ھذا إلا من بای سد الذرائع إ لی المذکر ؛ وقطع 
التشبہ بالکفار وھذا أصل أصیل ء تتفرع. علیہ مالا عصی من الفروع ۔ 

ومن هہنا یلم معی البدعة الإضافیة الٌی ذکرہا العلامة الشاطی فی 
کتاب الاعتصام ولنذ کر هھنا. جملة جمیلة منھا . قال : قد یکون اق ال 
مشروعا ولکنہ بصبر جازیا مجری الدعة من باب الذرائع ( إلی أنْ قال ) ووجه 
جم الابتداع هھنا أن کل ما واظب علے رسول اللہ کے من النوافل. وأظھرہ 
ات او 7 مل الات ای وس اس مر مس ا 


او وہ 
احکام القرآن ے ٥ق‏ تی 2و9 


إغراج اتافلاعن مکانھسا ا خصوص بھا شرعا 3 مم یلزم من ذلك اعتقاد العوام 
ومن لاعل عندہ اُنھا سنة ء وھذا فساد عظم لأن اعتقاد ما لیس بسنة ء والعمل 
بھا علی حد العمل بالسنة نحو من تبدیل الشریعة ء کا لو اعتقد فی الفرض أنە 
لیس بفرض؛ أو ما لیس بفرض أنہ فرض؛ تم عمل على وفق اعتقادہ فإنہ فاسدء 
فیب العمل فی الأصل صحیحا ء فإخراجە عن بارے اعتقادا أو عملا من باب إفساد 
الاحکام الشرعیة . 


ومن هھنا ظھر عذر السلف الصالح فی ترکھم سننا قصلدا ء ثثلا یعتقد 
ا ماھل أنھا من الفرائض کالأضحیة وغبرھا ؛ کا تقدم ذلك . ولأجلە أیضا ہی 
اکثرھم عناتباع الاثار ء کنا خر ج الطحاوی وان وضاح وغبرصا عن معزوز بن 
سوید الأسدی قال : وافیت الوسم مع آبر المؤمنین عمر ۶ ن الخطاب رغی اللہ عنہ 
فلا إنص رفنا إل می صل لنا صلوۃ النداة فقراء فیھا وا م ترکیف 
فعل ربك ہ وہ لڑیلاف قزیش ہ تم رأی ناسآ پذھبون مذماء فقال : ان یذھب . 
ہولاء ؟ قالوا : : بانون مسجدا ہھنا صلی فيہ رسول کک ہے ,. فقال ہو انا ماك 
من کان قبلکم بھذاء یتبعون آثار أنبیائھم ٤‏ فائٹذوھا کنائس وبیعا . من أدرکته 
الصلوة نی شٔي من هذہ لاجد الی صلی فیھا رسول اللہ ےا فلیصل فیہاء ولا 
فلا یعتمدھا ٢‏ . 

وقال ان وضاح : معت عیسی ئن یونس ۔ مفی أھل طرسوس ۔ یقول: 
آمر عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه بقطع الشجرة الی بویع تھا الی چو 
فقطعھا ہ لن الناس کانوا یذھبون فیصلون تتھا ء فخاف علیھم الفتنة . وقال 
بن وضاح : وکان مالك : ن آنس وغبرہ من علاء الدینة یکرھون إتیان: تلك الاثار 
للنی کل ما عدا ور و (إل قولە وقد کان مالك یکرہ کل بدعة وإن 
کانت فی خر . وجمیع ھذا ذریعة لثلا یتخذ سنة ما لیس بسنة: و یعد مشروعا 
ما لیس معروفا ء' وقند کان مالك یکرہ انجیئی إلی بیت القدس ء خیفة أُن یتخذ 
ذلك ۔نڈ. وکان بکرہ جئی قبور الشہسداءء ویکرہ مجٔي قباء خوفا من ذلك؛ 


ح۔ہ! 


احکام القرآن ٥٠٤۔‏ ت 

خع ما جاء فی الآگار من الترغیب فيه ولکن ما خاف العلاء عاقبة ذلك ت رکوہ ۔ 
وقال ان کنانة وأ٘شھبٔ: معنا مالکا یقول: ا لاس ان وقاص 
(ر ۱( قال : وددت أن رجلى تکسرت وآنی لم أفعل رز إلی أن قال ) وقال سعید 
بن حسان : کنت أقرأ عسلی ابن نافع ؛ فلا قرأت عسدیث النوسعة لیلة عاشوراء 
فال لی : حرق عليه ء قلت : وم ذاك یا با سعد ؟ ال : خوفا من أُن 
فہذہ مور جائزة أو مندوب إلہاء ولکہم کردوا فعلھا خوفا من البدعة؛ 

لان اتخاڈھا سنة ہأن یواظب الناس علیھسا مظھرن ا ٤‏ وہذا ہو شأن السنة 
وإذا جرت ہجری السٴْن صارت من البدع ہلا شك ز انتھی کلام الشاطی 
قلت : وھذا ہو مذھب ا تنا اتفیة رحمھم اللہ تعالی ؛ ومن هھنا قال 
لأن ا مھال یعتقدونہ سنة أو واجبةء وکل مباح یودی إليه فکروہ . وقال الشامی 
مکروهات الصلوۃ من رد احتار )٣٤ :١(‏ : إذا ردد الحکم بن سنة 
وبدعة کان ترك السنة أولی. ومثلہ فی جنائز العاللکریة وزاد فیھا: إِن ما نردد ہن 
ااواجب والبدعة بِأتی بہ احتیاطا . وقال الطیبيی والسبرائی ی حواشیھا علی الشکوۃ تحت 
حدیث ابن مسعود ہ لا بحعل آحدکم للشیطان شیٹا من صلوتہ ء بری أن حقا عايه 
أن لا یتصرف إلا عن یمینہ ؛ لقد رآیت رسول اللہ گل کٹبرا سا ینصرف عن 
یسارہ ؛ الحدیث ما نصہ : فیہ أن من أصر على مندوب وجعلہ عزما ء وم یعمل 
بالرخصة ء فق_۔د آصاب منے الشیطان ؛ فکیف من أصرعلی بدعة أو منکر ؟ 
کذا نی مجموعة الفتاوی اللکنویة ( ٢‏ : ۲۹۰) وبا جحملة فسد الذرائع وقطمع الشبہ 
بالکفار باب واسع ی الن ٤‏ تبتی علیے ما لا محصی من الفروع والأحکام . 


ر١‏ لیحرر ھن این یاتی سعد ابن أی وقاص رغي الله عنه مالک رحمه اللہ 


احکام القرآن ىذأطص٥۷٥۔‏ 22 ص 


وأاصل ذلك کلھا ما قی ہذہ الآیٰة الکرىة من الدلالة الواضحة عليه ۔ 


وقال ابن العربی : مخرج مدے فھم التعریض بالقذف وغبرہ . قال علائنا: 


ہآنہ ملزم للحد خلافا الشافعی وآئی حنیفضة ء حیث قالا : إنہ قول عتملٴ القذف 
وغبرہ ء والحد ما یسقط بالشہة . ودللنا أنہ قول یفھم منہ القلف ٤‏ فوجب 
رخوت کالتصریح ؛ وقد یکون أبلغ من'التصریح فی بعض الواضع فی الدلالة 
علی المراد ء وإنکار ذلك عنادا اھ ( ١‏ : ١۱)۔.‏ قلنا ولکنہ مع کونہ أبلغ لا 
یکون صرح من التصریح بحیث لا محتمل غیر الراد ء ولا لم یکن تعریضا ء 
وہذا ہو الشرط نی الحد ؛ لا بلاضة الکلام وفصاحتہ ؛ فلا بعرف ذلك إِلا 
.ا حؤواص دون العوام . وغابة سا فی الَیٰة الٹھی عن کلام یستعمله أدل الشربر 
یدون بە غبر ما برید به غبرھم فٹھی اللہ تعا ی المسلمِن عن ذلك؛ لئلا یقتدی 
بھم الکفار فی اللفظ ویقصدون ا لعٔی الفاسد فیہ ء فیتشابھا فی الظاہر ۔ ولا دلالۃ 
فیھا علی مسئلة الحد بالتعریض أصلا ء فافھم وتدبر . 


ماحث اإ٘سخ 

قولہ تعالی : ہ ما ننسخ من آیة أو ننسھا نأات مر منھا أو مٹلھا ؛ الایة . 
قال الإمام الراغب : النسخ إزالة شی بڈيی یتعقبہ ء کنسخ الشمس الظل أو الظل 
الشمس ؛ والشیب الشہاب . فتارۃ یفھم منے الإزالة + وتارة یفھم منە الإثبات ٤‏ 
ونارۃ یفھم من الأمران . ونسخ الکتاب تی سر ج وت 
( ما نسخ من آیة أو ننسھا نات مر منھاہ قیل: معناہ ما نزیل العمل بھا آو نحذفھا 
عن قلوب العبادہ وفیل: ما نوجدہ ونزلہ؛ من قولم : نسخت الکتاب ٍَ 
عن معارضة. ( قاموس ) انتھی. وی القاموس: یھ سس تی 
واقام شیا مقامہ ء والٹی'ٴ مسخە . وھذا الکلام کل یف موضوع النسخ فی آصل 
الفة ومھیا کان فی أصل اللغة معناہ فإنہ فی اإطلاق الشرع : اما ہو بیان مدة الحم؛ 
کذا ذکرہ ال حصاص , ٠‏ 


7 عچ۔ 
وی جن 


احکام القرآن -۸۔ جا 


وقولے تعا لی : رأو نسپاء وقری او نسأھا ؛ فعل الأول ھوسن 
النسیان ء وع الثانی من النسأ ۔ مھموز؟ ۔ بی الدأخبر * بقال : نأ اللہ یق 
أجاك وأجاك آحرہ ومدہ ء ومنه النسیئة بیع الٹٛیٗ بالتآخبر - فإذا رید بە التسیان 
کا ہو أن ینسیھم اللہ تسا ی التلاوۃ حجی لا بقرأ ذك ٤‏ ویکون علىی أحد 
وجھین : ما أُن یٴمروا بترك تلاوتہ فینسوہ علی الایام وجائز أُن ینسوە دفعة 
ورفع فم من أُذھانھم ٤‏ ویکون ذلك معجزة ة للنبی عليه الصلاة والسلام . وأما معنی 
قرأءۃ و أو ننساھا ء چومڈٹہ فلا پلزها ویلزل بدلا منھا ما یقوم 
سف الاصلحة أویکون أصلح للعباد منھا , وغتمل أن یئخر إززاھا :لی 
وقت پآتی فیاتی بدلا مٹھا لو أُنڑھا نی الوقت التقدم فیقوم ا یق الصلحۃة 
( جصاص بلفظە ) . 


وأما قواے تعا لی : و نأت مر منھا أو مثٹلھا ء فإِنه روی عن:ابن عباس 
رضی اللہ عدہ وقتادة ١‏ مخبر مھا ۰- النسھیل والتیسر کلأمر بأن لا یولی 
واحسد من عشرة فی القتال نم قال : دالان خفف اللہ عنم ہ الایة ( أو مثلھا ۸۹ 
کالأمر بالتوجه إ ی الکعبة بعد ما کان إ ی البیت الشَسدس . وروی عن الحسن 
مخبر منھا ۰ نی الوقت ‏ کثرة الصلاح ء. ٠‏ أو مثلھا 1تحصل من لاق اجمیعغ 
ان لا راد خیر لک ؛ و إما نی التخفیف ء و فی الصلحۃة ٠م‏ بقل أحد منھم 
( خر مٹھا ؛ فی التلاوۃ إذ غبر جائز ان یقال : إن بعض القرآن خبر ر ۱ك من 
بعض فی معنی التلاوة والنظم ٤اد‏ جمیعہ معجز کلام اللہ ( جصاص بلفظه ) . 


وانفقت أھل الشرائع علی جواز النسیخ ووقوعے ء وخالفت الیھود غر 
العیسویة فی جوازە ء وقالوا : تنم عقلاء وأبو مسام الاصفھانی فی وقوعصه 

رآ ولا ینافیه ما ورد أُن بعض القرآن أفضل من بعض ؛ ا بین الأفضل 
وا حر من الہون البعیدء فان الآفضل بقاہله امفضول وھو أیضا لا مخلو عن فضیلةء 
وا مر اکثر ما یقابله الشر فلا یلائم بنظم القرآن : 


احکام القرآن ے۹ ۔ ج-١‏ 


ھی پچ سِسكًیمعصصسصیےیمیمجَجحصىْيىييِيَػًًّيچيے ھجت >> :ہو ہے ہے 
فقال یی سر رت کذا نی الروح ول مان زم 


بعض المنأخرن جد الفمّہ آنه لا سخ ٹی شریعة ینا عہد پڑی وأن جمیع 
ما ذکر فیھا من اللسخ فانھا امراد ہ سخ شرائم الانبیاء التقدمن کالسبت والصلوۃ 
إل الشرق والغرب ۔ وقد کان ھذا الین 5ساد البلاغۃة وکثر من عم اللغة ‏ 
عو من علم الہ وأصولهء وکان سلم اللڑإعتقاد غبر مظنون بە ء غمر ظاھر 
آمرہ' ٤‏ ولِکنہ بعد من التوفیق بإظھار ہذہ القاله ؛ اط بت الما اعد ہ بل 
قد عقلت الأمة سلفھا وخلفھا من دن اللہ وشریعنہ نسخ, کٹر من شرائعہ ‏ ونقل 
ذلك إلینا ناد لا برتابون به ولا مجہزون فیه التاویل ؛ کا قد عقلت أُن فی القرآن 


عاما وخاصا وحکا ومتشابھا ء٤‏ فکان دافع وجود النسخ فی القرآن کدافع خاص ‏ 


وعامہ وحکه ومتشابھه ؛ إذ کان ورود الحمیع ونقلہ علی وجہە واحذ . فارتکئ 
ھذنا الرجل موسر سی یی 
المٰة ( انتھی کلام ا حصاص باختصار )٦۸ : ١‏ ۔ 

أنواع النسخ : 07 بی 6 علی وقوع النسخ فی القرآن 
اختلفوا فیه فی مواضع : 

الڈول نسخ الکتاب پالسنة وعکسه ؛ -ء,ھه"40+ ا حنفیة خلافا لاغائرة 
رحمه اللہ واستدلوا بقواے تعالی : اہ نأت غخزبر منھا ٤‏ علىی عدم جواز نسخ 
الکتاب بالسنة ؛ فإِنھا لیست خبرا من الکتاب الہتےة . وأجاب عنہ ال حصاص بأن 
ہذا إغفال من قاللہ من وجوہ : احدھا أئہ غبر جائز أُن یکون الراد او مخر 


'مٹھا ٤‏ ني السلاوة والنظم لاستواء الناسخ والمنسوخ فی إعجاز النغام . والآحر . 


اثفاق السلف على أنہ برد النظم لأن قومم فیہ علی أحد العنین : ]ما التخفیف 
أو الصلحة ء وذلك یکول بالسضة کا یکوت بالقرآن ء وم بقل مد منھم ےه 
راد التلاوة ,. فدلالۃ ہذہ الابےة علىی جواز نسخ الفرآن بالسنة أظھر من دلالتھا 
علی امتناع چوازہ بھا ( جصاص ٠)۸ : ١‏ 

ولا ثبت أن النسخ فی اصطلاح الشرع پیان مسدة الحکم انحل الإشکال عن 


۱ 7 
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الکعات قل بن مدة کم شرع عل لسان الرسول پا . وما قیل: لن پي نخ 
الکتاب بالسنڈ عظنة تھمة علی الرسول کلٹاؤ؛ وق عکسە تنقیص بُ وی 
۰ الغلط فی معی النسخ الاصطلاحی؛ والتخلص من أمثال ھذہ الاوهام والأغالیط 
ھا لا کن کا تری . ٌٍ 

والاختلاف الا نی أن بعضھسم لا مجوزون أن یکون الناسخ أشق ء سندلا 
بقولہ تعالی: و نر منھا أو مٹلھا؛ وقد ظھر وهنہ مما ذکرناہ من کلام ا ِصاص 
من أُن امراد بانادریة والثلریة محتمل العنیین التخفیف أو الصلحة ء ولا می أن 
الأشق رعا ا ۱ ۱ 

والثالٹ أن الزیادة على النص نسخ أم لا ؟ فأقرہ ا نفیة وأنکرہ الشوافعم . 
وتقربرہ علىی ما فی التو ضیح أُن اختلف فیھسا بینٹا وبینھم زیادة المزء وزیادة 
الشرط ء وأما زیادة الجحزء فلإما تکونِ بٹلالتة أمور : الأول بالتخیر فی 
اثنن بعد ما کان الواجب واحداً ٤‏ فالزیادة ہنا ترفع حرمة ترك ذلك الواجب 
الواحد . والتانی بالتخیبر فی الثلثة بعد ما کان الواجب أحد إثن ء فالزیادة هھنا 
جحرمة ترك آحد ہذین الأئنین . واثالٹ بایجاب' شی زائسد ء فالزیادۃ هھنا ترفغم 
ا اہ الامل راتا زیادة الشرط فانھا ترفع أجزاء الأصل ر توضیح بلفظه ) ۔ 
وبالنماة فزیادة اہٹزہ وااشرط یستلزم رفع حکم شرعی الیشة ء ولا معي لنسخ 


سواہ على ما عرفت؛ فدلت الایٰة بلفظ الیخ علی ما ذھب إليه ا نفیة رحمھم اللہ 
تعالی . و اللہ سبحانہ وتعالی أعلم ۔ ۱ 


حکم الساجد ودخول أھل الذمة فیھا 
الساجد وقف اامسلمین عاصمة : قولے تعالی : و مساجد اللہ ہ یقتضی اُنھا 
جمفیع السلمن عاءة الین یعظمون الہ تعالی . وھذا حکھا بإجماع الأمة علی آن 
البقعة ذا عینت اصلاۃ خرجت عن جملة الأملاک ا ختصة بربھا ء فصارت عامة 


احکام القرآن -۹٦۔‏ >“ ج١‏ 
جحمیع الم۔۔لمین بمنفعتھا ومسجدیتھا ء فلو بی الرچل فی دارہ مسجدا وحجرہ عن 
الناس واختص بہ لنفسہ لبٹی علی ملکە وم مخر جإلی حد المسجدیةء ولو أباحہ للناس 
کلھم لکان حکمہ حکم سائر امساجد العاسة ء وخر ج عن اختصاص الأملاك . 
وقولہ تعالی : و أو للك مسا کان غسم أن یدخلوہا إلا خائفین ہ یعنی إذا استول 
علیھا اللسلمون وحصلت تحت سلطانھمء فلا یتمکن الکافر این کرای 
إن دخخلوہا فعلی خوف من إنخراج السلمبن هم منھاء وأذیتھم على دخوفا . وہذا 
پدل أنە لیس للکافر دخول المسجد محال اھ من ان العربی ١ص )۱٠١‏ . وأتر 
الچصاص دلالة الأة على ذلك ء وقال : وأعمابنا مجبزون هھم دُخول السجد ؛ 
وسنذکر ذلك فی مواضعه انتھی )٦٦٦ ٦:١)‏ ۔ 


وجہ تجویز بی حنیفة دخول أھل الذمة للساجد:قال فی الرو ح: وانماجوز 
أبو حنیفة دخول أھل الذمة المساجد لمذہ الايةء فإنھا تفید'دخوهم مشیة وخحشوع 
( وأدل الذمة کذاك بدخلون ؛ وأما أھل ا حرب فلیس ہم ذِلك إلا أن یأذن مم 
لل۔لمون ویدخلوا کاھل الذمة مخثیة وخحضوع) وقد صح أُن وفد ثقیف قدموا عليه 
عليه الصلوۃ والسلام فأنز مم السجد وصح عنہ کلاإ آنه قال یوم الفتح : ٢‏ من 
دخل دار أی سفیان فھو آمن ء ومن دخل الکعبة'فھو آمن ٦‏ . وأما قولہ تعا ی : 
ہ نما الشرکون جس فلا یقربوا اللسجد ا حرام بعد عامھم ھذا ہ فاار اد ہە الٹھی 
عن دخولمم ا حرم بقصد الحج ( بدلیل قولے پچ : وو لا حجن بعد العام 
مشرك ولا پطوفن بالبیت عریانِ ؤ وإلا فھو محمول عل التزیہ ء فافھم ۔ 

حکم القبلة 

قال ال حصاص : اختلف أھل العسلم فیمن صلی فی سفر مجتھدا إِل جھة تر 
تین آنه صلیى اضر القبلة ١‏ وقال أسخابنا چمیعا ؛ والٹوری : إن وجد من 
یہ فبعرفہ جھۃ القلة فلم یفعل لم تجز صلاتہ ء لأن ھذا لیس موضع اجتھاد ء 
ونا آجزنا صلاۃ من اجتہد ی الحال الّی بسوغ الاجتھاد قُھا ء وإذا وجد من 


7ں _ -5٦٦‏ ج ۹ 
احکام الفرآن 17 کت 


یسئله عن جھة القبلة لم یکلف أن یصلى باجتھادہ ؛ وانھا کلف السئلة عنھا . فاذا م 
مجد من پعرفہ جھنہا فصلاھا پاختھادہ أجزأتہ صلاتہء سواء صلاھا مستدبر القبلة 
أو مشرقا ء. أو مغربا عٹھسا" وروی محو قولنا : عن مجاھدہ وسعید بن السیب: 
واراهم؛ وعطاءی وألٹعی. وقال ا حسن ء والزھری ؛ وربیعة: ,09 
فإذا فات الوقت لم بعد ۔ وھو قول مالك رحمه . وروی عنه لنما یَعید ی الوقت إذا 
صلاھا مستدر القبلة ؛ أو شرقء أز غرب ؛ وإن تیامن ئُلیلا أو تیاسر قلیلا فلا 
[عادة علیہ . وقال الشافعی رحمہ اللہ : من اجتصد فصلى إل الشرق نم رأی 
القبلة فی اللغرب استانف ء فإن کائت شرقسا نم رأی أنہ منحرف ؛ فتلك جهھة 
واحدة وعليه ان ینحرف ویعید با مضی ۔ 


من اشتبہ علیہ القبلة فصلى بباجتھادہ جازت صلوتہ إلی أی جھة صلاھا : 
قال ا حصاص : ظاھر الأرٰة پدل على جوازھا إل أی جھے ضلاھا ء وٴذلك أن 
قولہ تعا لی : ہ - وجہ اللہ ؛ معناہ فیَم رضوان اللہ وھو الوجه الذی أمر مُ بالتوجه 
إليہ ٤‏ وقد روی ی حدیث عامر بن ربیعة وچابر اللذین قدمنا أن الآیٰة نی ھذا 
آزلت انتھی :١١(‏ ۳۳) . ۱ 


قلےت: ۹۶ یی ۶+ کنا مع النی چا پی سفر 
نی لیلة مظلمة ؛ فلم ندر أ بن القبلة ؟ فصلی کل رجل منا علی خحرالہ ا 
ذےد جج تی ( فأیما تولرا فیم وجہ اللہ ؛ . وفیه اُشعٹ 
بن سعید السمان ؛ قال الٹرمذی : یضعف ىي ا حدیث ء وقال البخاری : لیس 
بمروك ولا بالحافظ عندھم ؛ وقال ابن عدی رہ سک عرو ‏ 


الفلاس : کا لا محفظ وھو رجل صدق ؛ کا جو الال لم کرت یق 
ا لحدیث ی الدرحة الٹائیة . 
وی الباب عن معاذ ان ۔جبل ؛ رواہ الطہرانی 'ولم یعلاے ا ھیٹمی فی مجمع 


الروائد بشیء: ویے ن جار بن عبد اللہ عند الحاکم فی المستدرك و قال: ھذا حدبث 


احکام القرآن - ٦‏ ۔ ج١‏ 


حتج برواتہ کلھم غبر محمد بن مسل ء فإنی لا آعرفہ بعدالة ولا جرح . وتعقبہ 
الذھبی وقال هو أبو سھل واہ ء انتھی . کذا ئی الإعلاء ٢(‏ : ۱۳ء قلت : 
تابعه عبدالملك ٍ ن أی سلیان العزری عن عطاء عن جابر بنحوہ عند ا حخصاص ىي 
الأحکام لہ ]0 الملك ھذا صدوق من رجال مم وال‌ربعة ۔ 


وفی الباب عز ن طلق بن على أن قوما خرجوا نی سفر ؛ فصلوا فتاھوا عن 
القَبلةء ؛ فیا فرغوا تبین مم أنھم کانوا علىی غبر القبلة فذکروا ذلك لرسول شی 
فقال : ہ تمت صلوتکم ‏ . وروی ان لمیعة عن بکر بن سوادة عن رجل سأل 
ان عمر عمن مخطی القبلتة فی السفر ویصلى قال : × نایا تولوا فمم وجه اللہ 
د۲ی 

فہذہ آثار عدیدة یقوی بعضھا بعضا ۔ قسد سن الحدیث بتعددھاء کا 
قاله القاری فی شرح القایة ( )٦٦ : ١‏ ۔ تعل على أن سبب نزول ال٦آیة‏ کان 
صلاۃ ہوٴلإ الذسن صلوا إلی غبر القبلة اجتھادا , فإن قیل : روی أنھا نزلت یق 
التطوع عإ لى الراعله زفاف ان غر دی فو سو رہ 
)١٦:١(‏ وروی أنھا نزلت فی بیان القبلة ۔ قلنا وید پت ید 
الحوال کلہا ونزلت الاتے فی جمیعہا ؛ فلا منافاة نی تعدد أسہاب اللزول ۔ 
واللہ تعالٰی ل اعم . وإذ تقرر ذلك فقوله تعا لی : ہ أیما تولوا قیم وجہ اللہ ؛ موم 
ی کل جھة ؛ سواء کان مستدبر القبلۓة أو مشرقا عنھا أو مغربا ء فلا معنی 
لتخصیص شی منھا بلا دلیل ۔ 

عتق الرلد إذا ملکە أبوہ 


قال ا حصاص : قولہ تعالل : ھ وقالوا اتحٰذ اللہ ولدا ء سبحانہ ء بل لە ما 
فی السموات والأرض ؛ فیہ دلااے على أن ملك الإنسان لا بیتی علی ولدہ ء لأنہ 
تعا لی ننی الولد بإثبات الملك بقولہ : ہو بل لہ ما ؛ نی السوات والأرض : یعنی ماکه 
ولیس ہولدہ ؛ فاقتضغی ذلك عتق ولدہ عليه إذا ملکهە ۔ وقد حکم انی پل 


احکام الَرآنَ ۱ بے ج۔' 


سس ہرس ورورەۃجوچسسصسیشمیممسمسیجچْژت سسصجض میحشےم 

مٹل ذلك ی الوالد إذا ملکه ولدہ فتقال علیےه السلام : ہ لا مجزی ولد والدہ إِلا 
أن مجدہ ملوکا فشتریہ فٰیعتقته ا ,. فدلت 'الابہة عل عتق الولد ذا ملکە أبوء 
واقتضی خہر انی تا عتق الوالد إذا ملکه ولدہ . 


وقال بعض ال مھال : ذا ماك أباہ لم یعتق علیہ حتی یعتقہ ٤‏ لفولہ : 
ه فیشتریہ فیعنظہ ؛ وہذا بقتضی عتقا مستأنفا بعد اللك. فجھل حکم اللفظ فی اللغة 
وااعرف جمیعا ء لأن العقول مہ فیشتریہ فیعتقہ بالشری ١‏ إذ قد آفاد أنْ شراہ 
موجب لعنقہ . وذا کقول الئی کاو : ہ الناس غادیان : فبائم نفسہ فوبقھا 
ون فعتقھاہ برید أنہ مەنقھا ہالشری لا باستثناف عتق بعدہ انتھی:(٦:٦٦)‏ 
ری سی 7 ہو بت ذارحم محرم فھو حر ١‏ 
لکان أحسن . والحدیث رواہ أحمسد 7 وآبو داد ء والنسائی ؛ وان ماجہ ء 
٠‏ والحاکم وقال : علی١شرطھا‏ وأقروہ ٤‏ کا فی العززی .)۳٣٣ ۰: ٣(‏ 
خلال الفطرۃ 

قال ابن العربی فی قولے تعا لی : ٥‏ "'"تھ تس" 
ما تلك الکلبات ؟ وقمد اختاف العلاء فیھا اختلافا کٹرا ؛ لباہبه قولان : أحد 
ہر تو فاکیڑھا راہ علیہ السلام . قال ان عباس : دما 
قام أحد بوظائف الدن مٹدے ١‏ یعی ۔ واللہ أعلم ۔ قبلہ: ٤‏ فقد قام بھا بعدہ کر 
من الأنبیاء وخصوصا سیدنا محمدا گلا ٢‏ الٹانی أُنھا الفطرة التی أوعز اللہ تعالل 
بھا إليه ورتبھا عايه . وروت عائشتےة رغے اللہ ۱ ۱ 
أنه قال جس وب اس نترب کت سی 


رانتقاص الاء -۔ 
وانتقاص ونسیت العاشرة إلا أن وص وروی عحار کا 
الحدیث و وقال : َ والاستنشاق “ وزاد ۳ 


لعان “٢‏ وذ 0 الانتضا “٢٤‏ بدل 
” انتقاص الاء * . 7 


احکام القرآن -٦٦۔-۔‏ ج۔١‏ 


وقد قال بعض علائنا : إن معنی قول٭ : إنھا من الفطرة یعی من السنة . 
وإنا نقولٰ : إنھا من اللة ٭ وقد روی أُن إراہیم ابٹلی بھا فرضاء وھی لنا سنة ۔ 
والذی بصح أُن لراہمم علیہ السلام ابتلل بھا ٹکلیفا غبر معین من الفرض أوالندب 
نی جمیعھا و انقسام ا حال فیھا ء وقد انفقت المة علی اُنھا من اللة ٭ واختافوا 
نی مراتبھا . فأما قص الشارب : و إعفاء اللحیة فخالفة للاعاجم ٤‏ فإنھم یقصون 
لحاہم ویوفرون شواربھم أو یوفرونھا معا, وأما التان فقد اختاف العلاء فیه فرأی 
الشافعی أنہ سنة؛ ما قرن بہ من إنخحوتہ نی ھذا ا حدیث ء ورأی مالك أنە فرض؛ 
لأنہ تکشف لہ العورة ؛ ولا یباح ا حرام إلا للواجب انٹھی ملخصا ( :١‏ ١۱)۔‏ 

قلت : فلا بے الاستدلال بقولە : و عشر من الفطرة علىی کون الکل سنة 
غبر واجبة؛ کا زعمہ بعض ال جمھال فی زماننا ء قالوا : إعفا اللحیة وقص الشارب 
سنة لا یفسق تارکھا ء لأن امراد بالفطرۃ الللة ؛ فإن لفغاة السنة فی لسان الشارع 
اعم من السنة فی اصطلا ح الاأصولیین . 

دلبل وجوبٔ إعفاء اللحیة وقص الشارب : وقد ام الدلیل علیى وجوب . 
إإعفاء اللحیة وقص الشاربْء وھو ما رواہ أحمد والنسائی والترمذی وقال: حدیث 
صحیح عن زید بن أرقم رضی اللہ عنےه قال : قال زسول اھ کت : 7 
أخذ من شاربےہ فلیس منا ؛ وہہذا وعید لآبرد مثلہ إلا علی رك الواجب . وعن 
ای ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ ےلاو : ہ جزوا الشوارب وارخوا 
اللحی ء خالفوا اٹحوس ہ رواہ أحمد وسلم . وعن ان عمصر عن الني گل : 
ہ خالفوا الشرکن وفروا اللحی واحفوا الشوارب ہ: متفق علیه ء زاد البخاری: 
و وکان ان عمر إذا حج أواعتمر قہض علىی لحیتے ؛ فا فضل أخذہ ؛ کذا یق 
الیل ( ١‏ : ۱۱۱ء . والأمر للوجوب؛ کا تقرر فی الاأصول . والراد بالشرکن 
نی حدیث ان عمر ا حوس کا ورد فی حدیث أی ھریرة عند مسلمء فإنھم کانوا 
یقصون لحاہم ومنھم من کان محلقھا ‏ قاله الحافظ فی الفتح ) ۰ .>۶ . 

وفیه أبضا : قال أبو شامة : وقد حدث قوم علقون لحاہم وهو آشلدم ١‏ 


احکام القرآن ےج 2 


نقل عن انحوس أنھسم کاذوا یقصونھا ( ٠١‏ )۲۷( . وفیے أیضا من روایة 
میمون بن مہران عن عبد اللہ بن عمر قال : ذکر رسول اللہ کے اٹحوس فقال: 
٣‏ إنھم یوفون سبا مم وعلقون لحاهم فخالفوھم ؛ قال : فکان ان عمر یستقرض 
سبلتہ فیجزھا کنا مجز الشاۃ أو البعر . أخرجہ الطبری والببھی ( ۱۰ )۲۹٦‏ . 


إن الٗمحذ من اللحیة وھی دون القہضة م ببحہ أحد: وقال العلائی فی کتاب 
الصوم من الدر قبیل فصل العوارض : إن الأخخذ من اللحیة وهی دون القہضة 
کنا یفعلہ بعض الغاربة و خنثة الرجال ۔ لم یبحہ أحدء وأآخذ کلھا فعل یھود الھنود 
ومجوس الّعاجم انتھی . فحیث أدمن على فعل مذا ال حرم یفسق وإن لم یکن 
من یستخفونہ ولا یعدونہ قادحا للعدالة انتھی ء من تنقیح الفتاوی لمامدیة 
)۳٦۹ : ١(‏ . ولا بعث باذان الیمن کتاب کسری پل ی النئی ”مت“ 
وبعث معهہ رجلا آخحر من الفرس ؛ فا قد ما علیہ کے للدینة ء وکاتا علی 
الفرس من حلق سےا ھم واإعفاء شوار بھم ‏ کرہ ےلت النظر إلیھ| 
ا : 0 او بھسلا . ہیں و وت 
رسول ال پ یں “٠‏ ولکن أمرنی ری بإإعفاء لحیتی وقص شاری ہ الحدیث . 
کذا نی السبرة ا حلبیة ( ٣‏ : ) وفیے دلالة و وی دلالة على نہ لا کرہ 
ذلكء للکفار فضلا عن المسلمین؛ وکرہ النظر إلیل من حلق اللحیة ووفر الشوارب . 
وفیە أیضاً ان ذلك لم یکن من عوائد العرب ء فلم بنقل قط نہ علا کرہ النظر 
ل أحد من العرب لأجل زی . وفی ذلك أوضح دلیل علی حرمة الفعل وشناعتہ؛ 
فافھم ولانکن من ا جحاہلن . 


عصمة الأانبیاء علیھم السلام 


- قال إنی جاعلك للناس ماما ء قال : ومن ذرتی ء قال : 
لا پنال عھدی الظالن لٰٰ الإمام اسم للقدوۃ النی یمم بەء وھہو حسب الفھوم وإِن 


کان شاملا لی وا حلیضة وإمام الصلوة ء بل کل من یقتدی بہه فی شيٗ ولو 


قوله تعا ی : 


سی پوت 


احکام الترآن ۔ ۷۔ ۰ 


ابی لیست [إمامتہ کإمامتہ ء ولآن اللہ تعالی أسند ہذا المعل إلی نفہ خاصةء وو 
بلیق بالنبوۃ لأن الإمامےة التنازع فیھا *مسند إلی جعل الناس ء لأنھا شوری ۔ 
وإذا تقرر أن امراد بالإمامة النبوة فھی المرادة بالعھد نی قوله : ہ لاینال عھدی 
الظإلین ۹ لکونے یف جواب قول ارام ؛ ومن ذربی؛ أی اجعل بعض 
ذریتی ماما أ٘یضاً . وانھا عبر عنھا بالعھد لاجشارۃ إلی أنھا أمانة اللہ تعالیٰ وعھدہ 
النی لایقوم بہ لا من شاء اللہ تعالی من عبادہ . 

دلیل عصمة الأنبیاء عن الکبائ قبل النبوق : وفیه دلالة علىی عصمة الأنیاء 
عن الکبائر قبل البعثتة لن کل ذنب ظلم ء لأأنہ تجاوز عن الحق و تعد عليه ؛ 
وکٹبر من الذنوب یسمی ظا فی الشرع . فدلت الآیٰة علی أن نیل النبوۃ لا بجامع 
الظلم السابقی فإذا تحقق النیل کا ٹی الأنبیاء عٰ عدم اتصافھم حال النیل بالظا 
السابق . ٭ ۱ 

والقول بأن المتبادر من الظام الکفر ء لأانے الفرد الکامل من أفرادہ کم 
الروح ء بردہ کوئہ فی جواب من سأل النبوۃ لبعض ذریته ؛ ویعد منہ کل 
البعد أن یسأً ھا للمؤمن منھم والکافر جمیعا ؛ فإن عدم صلاحیبة الکافر ما مما 
لا نی علی مؤٴمن عامی فضلا عن نی جلیل مثل [براہم ا حایل صلوۃ اللہ وسلامہ 
0 فالحق أن امراد بالظام خلاف العدل ؛ فکل ني معصوم عن الکبائر من 
انذنوب . فا نقل عن الأنبیاء ما بشعر بکذب أو معصیة ا کان منقولا بطریق 
الآحاد فردود ٠‏ وما کان منقولا بطریق التواتر فصروف عن ظامرہ إن اُىکن ؛ 
وإلا فحمولن عل ترك الو ی ء أو کونە قبل الدوۃ . وتفصیل ذلك ف الکتب 
البسوطة . کذا فی الٔأحمدیة وص : ۲۷) . ومن أسمابنا من جعل الاب دلیلا 
علی أن الفاسق لا نِصلح الیٹلافڈ ء ومبنی ذلك حمل العھد علی الإمامة ٤‏ وجعلھا 
شاملة النبوة والحلافة وحمل الظا م علی من ارتکب معصیة مسةعاة اعدالة . 

الجواب عن استدلال الشیعة علی نی إمامة الصدیق وصاحبيه : واستدل بھا 


اجکام القرآن - ۸٦۔‏ تپ 


بعض الشیعة على ننی إمامة الصدیق وصاحبیه رغی اللہ تعا یٰ عنھم سے أنہم 
۱ عاشوا مدة مدیدة عل الشرك وإِن الشرك لظلم عظم والظا م بنص الاية لا تناله 
الامامة . وأجیب بأن غایة ما یلزم ان الظالم فی حال الظا لا تتأله × والامامة إنھا 
نالتھم - رضی اللہ عنھم - فی وقت کال إعانھم وغایة عدالتھم ٠‏ 
مبنی الاستدلال حمل العہد علی العم من البوة والإمامة الّی یدعونھا ء ودون 
إلباتہ خرط القتاد . 


وأنت خبر بأن 


قولہ تعا لی : ہ وإذا جعلنا البیت مثابة الناس ومنا ہ نما ہو حکم منہ بذلك 
لا خبر ء وکذاك قولے تعالی : ہ ومن دخلہ کان أمنا ؛ . کل ھذا من طریق 
ا لحم لاعلی وجه الاخبار بأن من دخلہ لم پلحقہ سوءء لأنہ لو کان خبرا لوجد 
خرہ علی ما أخبر بہ ء وقد قال فی موضع آخحر : وولا تقاتلوهم عند المسجد 
ال حرام حتی یقائلو کم فیہ ء فإن قائلو کم فاقتلوھم ؛ فآخبر بوقوع القتال فیەء 
فدل أن الأمر اللذ کور نما ہو من قبل حکم اللہ تعالی بالآمن فیه ء وأن لا یقتل 
العائذ بَه واللاجئ إلیه . وكذلك کان حم الحرم منذ عھد إراهم علیہ السلام 
إ لی یومناعذ١‏ ود کانت العرب فی ا ماہلیة تعتقد ذك للحرم وتستعظم القتل 
فیہ ؛ علی ما کان بٹی فی آیدیھم من شریعة لبراہیم علبہے السلام . وآخبر ابی 
کل زفی غبر ما حدیث صحبح ) أن اللہ حرمھا یوم خلق السموات والأرض ٤‏ 
وحظر فیسھا سفك الےعاء ؛ وآن حرمتھا باقیة إلی یوم القیامة . وأخہر أن من 
تحرمھا تحرم صیدھا وقطع الشجر والکلا ء ومع ما حرم اللہ تعالی من حرمتھا 
بالنص فإن من آیاتھا ما یشاہد فیھا من امن الصید فھاء وذلك ان ساثر بقاع ا حرم 
مشبھة لبقاع الارض ء ویچتمع فیھا الظی والکلب ؛ فلا بھیج الکاب الصید ولا 
ینفر من حی إذا حرجا من ا حرم عدا الکلب عليہ عاد ہو إ لی النفور والغرب . 
وذلك دلالة علىی توحیدد اللہ سبحانے وتعا ی . وقد روی عن جماعة من الصحابة 


احکام القرآن -۹۔-۔ 


ج۔۱ 
دج پر جس جح سے ےج کہ نے گاتہ چےذ ہہہم۔سسسیسیے۔_ سح چطت 
حظر ضید ا حرم وشجرہ ؛ ووجوب ال مزاء علی قتلہ أو قطعہ . انتھی ملخصا من 
ا حصاص .)۷٢ :٠(‏ 


حکم القتل والقتال با حرم : واستدل بە علی تحرع القتل والقتال با حرم ء 
فأما القتل فنقل بعضہم الاتفاق علىی جواز إقاة حد القتل فیھا علىی من 
أوقعہ فیھا ؛ وخص احلاف من قتل نی الحل مم لا إلل ا حرم ۔ ومن نقل الإجاع 
علی ذلك ابن ا حوزی . واحتج بعضہم بقتل ان ا حطل بھا ء ولا حجة فیە ء 
لان ذلك کان نی الوقت الذی احلت فیە النی متا وزعم ان حزم أن مقتضی 
قول ان عمر وان عباس وغبرھا أنہ لا مجوز القتل فبھا مطلقا ء ونقل التفصیل 
عن مجامد وعطاء ۔ 


لا یقام حد القعل علىی من جنی فی الحل وعاذ با حرم : وقال أبو حنیفة : 
لا یقتل ( العائذ پالحرم ؛ واللاجئی إلیے بعد ماجنی فی ا حل ) فی ا حرم حی 
حرج إل یل ا حل باختیارہ : لکن لا مجسالس ولا یکلم ویوعظ ویڈکر . وقال 
آبو ہوسف ء نخرح مضطرا لی الحل . وفعلہ ان الزیر . وروی ان بی شیبة من 
طربق طائس عن ان عباس: ہ من آصاب حدا مم دخل الحرم لم یایع + (وھو : 
-مچجھة 010007 ) وعن مالك والشافعی : مجوز [قامة الد مطلقا ء لان 
العاصی ہك حرمة نفسہ فأبطل ما جعل اللہ ل من المن ر قلنا : لکنہ م یھتك 
حرمة الحرم حیث ‏ جأ إلیھا بعد ما چنی فی الحل ء فلم پیطل ما جعل اللہ له من 
الأمن ؛ وإنما یکو ن ذلك إذا اصاب حدا فی ا حرم ؛ والؤمن العاصی أولٰ بالامن 
من الشرك اللاجئی إلی ا حرم ؛ وقد اتفقوا عل أنە لا یقتل بالحرم لکونە وت 

تک مر دا سا 
ور سو کسی تاد ٰ' 8 قلننا : الکفر والشرك 
وأمر لا بقتضیه الٴصل أحری أن لا یقتضیه الفرع اھ . 


2 م 4ھ" ۱ ۶ ااۓے 9 
الڈی هو الٴصل ی إبطال عصمة النفس لایہطل عصمة من جا إليه من ااشرکین؛ 


احکام القرآن د۷۰۰ ۔ ج١‏ 


حا 


فالإسلام أحری أن لا یبطل عصمة من لا إليه من المسلمین بصد ما جنی فی ا حل 
فافہم ) :۰ 
وأما القتال فقال ا ماوردی : من خصائص مکة أنلا محارب لھا فاو بغوا 
علىی أہل العدل فإن آمکن ردھم بۂبر قتال لم مجز ء وإن لم مکنا إلا بالقتال 
فقال ا حمھور : یقاتلون ؛ لأن قتال البضغساة من حقوق اللہ تعدا لی ء فلا بجوز 
إضاعتھا . وقنال آخرون : لا مجوز قتاە سم ( |ذا أمن أھل العدل من شرھم وم 
خافوہم على أنفسهسم ) بل یضیق علیھلسم لی أُن برجعوا إلی الطاعة انتھی 
ملخصا من فتح الباری ( ٤‏ :ای . ومن أراد الپ فلبراجع آبواب الجمھاد 
من إعلاء السٹن . وعزی ان العرئی إلی آئی حنیفة وجاعة من فقھاء الآمصار آنە 
لا یقتل بە الکافر ؛ ولا یقتص فیے من القانسل ؛ ولا یقام ا حد على ا غصن 
والسارق مطلقا ء وہو عند أی حنیفة وا حمھور مقیدعن ارتکب المد نی ا حل نم 
لم إلل ا حرم ؛ واتفقوا علی جواز إقامة الحد فیھا علی من أوقعہ فیھا ء کا ذکرہ 
ان ال جوزی فافھم . ٠‏ 
وجوب الرکعتِن بصد الطواف 
قال ان العربی فف احکام القرآن لے ق قوله تعا لی : 0 واحخُذوا من مقام 
براہیم مصلى ؛ فن الناس من حملہ علی عمومے فی مناسك ا تج کلھا ء والأکٹر 
حملهہ صلی ا لحصوص ف بعضھا . وقال : معناہ : موضعا للصلاة العھودة ‏ وھو 
الصحیح ؛ ثبت من کل طریق أُن مسر رضی اللہ عنہ قال : وافقت رئی ق 
ٹلٹ : قلت: پارسول اللہ لو انخذت من مقام راہم مصلى : فنزلت وہ وانخذوا 
من مقام را ہم مصی ہ ا لحدیث . فلا قضي النی َال طوافہ مشی إل القام 
العروف الیوم وقراً ہ وائخذوا من مقام إبراہیم مصلى ؛ وصلى فی رکعتن ؛ وین 
ذلك أربعة امور : الاأول أن ذاكث الموضع ہو ا قام المراد فی الآيٰة الٹانی أنە بن 
الصلوة ء وأُنھا للتضمنة للرکوع والسجود لا مطلق الدعاء ء والژالث أنە عرف 
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وقت الصلوۃ فیه - وہو عقب الطواف ۔ وغبرہ من الاأوقات ماخحوذ من دلیل 
آعر . الرابع أآنہ أوضح أن رکعتی الطواف واجبتان فمن 'رکھ| فعايہ دم . 
انتھی :١(‏ ۱۸). 


وقال ا م۸صاص : فلا تلا عليه الصلوة والسلام عضٰد إرادتہ الصلوۃ خلف 
القام ہ وائخذوا من مقام ]براهیم مصلى ہ دل ذلك على أُن امراد بالایة فعل الصلوۃ 
بعد الطواف٤؛‏ وظاھرہ أمر ء فھو علی الوجوب انتھی . ( )۷٢ :١‏ , وأورد عليه 
أن الأمر فی الآٰة إنما ہو باتخاذ الصلى لا بالصلاةء والانخاذ لیس بواجب اجاعاء 
فالاستدلال بالایة علی وجوب تح الطواف متعسلر . ولقائل أن یقول : إن 
الاستدلال إنھا ہو مجموع الػّة والاثر ء وظاھرہ وجوب الانخاد والصلاۃ 
جمیعا ء وقد قام الدلیل علىی عسدم وجوب الاتخاذ ؛ فقد أخر ج البخاری عن 
آم سلمة قال ھھا رسول اللہ پٹ : و إذا أفیمت صلاة الصبح فطو فی علی بعبرك 
والناس بصلون ؛ ففعلت ذلك ؛ ضلم تصل حی خرجت . فدل علی جواز صلاة 
الطاواف خارجا من ال ملسجسد؛ إذ لو کان کونھا خاف القام شرطا لازما ما آقرھا 
اانبی گلا علی ذلك ۔ وآنحر ِج مالك: أخبرنا ان شھاب ان تچ بن عبد ود 
(القاریئ ‏ أخبرہ ان عبد الرحمن أخبرہ أنە طاف مع عمر ‏ الطابٍ بعد صلوۃ 
الصبح بالكعبة ؛ فلا قضی صلوتہ نظر فم پر الٹمس فرکب وم یسبح حی آاخ 
بنی طوی فسبح ہنی طوی انٹھی . وھذا عحضر من الصحابةء فدل على جواز 
صلاةۃ الطواف خارجا من السجد إجاعا . ۱ 
قال آ۔٠‏ جا اح ایج لات ووانغذوا من مقام إراہم مصلی؛ حین 
ص . کو 7 نے ر6 ٠‏ 7 فرضاء لکن 
سج ٌ و جو 
أجمع أھل الع علی أن الطائف نجزئےه رکعتا لملواف حیث شاء انتھی من فتح 
الباری ر۳: ۳۹۰) ول پوجد ما یدل على عدم و جوب اتا بوجوبھا 
بعد الطواف ؛ مقتضی انز ال والثر فافھم . ومن راد البسط فلیراجع کتاب 
الحج من إعلاء السن ٤ء‏ 
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۱ حکم الطواف 

قال ا حصاص : واسا قال تعا ی : ہ طھرا بی الطائفین ہ وقال ف آبة 
أخحری  :‏ ہ ولیطوفوا بالبیت العتیق ہ اقتضی ذلك الطواف بمیع البیت . وروی 
ہشام بن عروة عن آبيہ عن 'عائشة قالت قال زسول اللہ گا : و إن أھل ا جاملیة 
اقتصر وا نی بناء الکعبة ء فادخل الحجر رسل 492آفریا المیاعة بألفاظ 
ختلفة ء وہو حدیث متفق عليه ) . 


بجب الطواف من وراء ال حطب : ولذلك طاف النی لو واصحابه حول 
الحجر لیحصل الیقبن بالطواف یمیع البیت ء ولللك أدخله ان الزہبر فی البیت 
ما بناہ حبن احترق ء مم ما جاء ا لحجاج أخرجہ منە انتھی ( :١‏ ۰ وروی 
. الا کم عن ان عباس ۔ وقال : حدیث صحیح الإسناد - قال : ال حجر من البیت 
لان رسول اللہ کے طاف بالبیت من ورائہ . قال اللہ تعا لی : و ولیطوفوا بالبیت 
العتیق ہ ر زیلعی ١‏ : ۸۸) . فلعل ان عباس فسر العتیق بالقدیم ء٤‏ وآشار )لی أن 
من طاف داخل الفر جة لا یصح طوافه ؛ لکونە م یطف جزء من البیت القدم 
وإن کان قد طاف ہالبیت المدید النی اقتصرت قریش فی بناءہ ء واللہ أعلم . 
وقال بعد ذکر الآثار ی تاویل قولە: ( للطائفن والعاکفبن ما نصه: فالواجب 
إذا حمله علىی فعل الطواف فیکون قوله : و والعا کفین ؛ من یعتکف فیه . وھذا 
محتمل وجھین: أحدھا الاعتکاف المذ کور فی قولە: و وأ دیو ات 
والوجە الآنحر القیمون مکھ اللائذون بە . 


الطواف الغرباء أفضل من الصلوۃ تطوعا : وھو علی قول من تأول قولە: 
ہ الطائفن ۲ عل الغرباء ء یدل على أن الطواف للغرباء أفضل من‌الصلاة . وأفاد 
جواز الاعتکاف فیه بقولے : و والما کفین ؛ وآفاد فعل الصلوۃ فیە أیضا ء 
وحضرتہ فرضا کانت أو نفلا : ذ م تفرق الیة بن شبي منھا . وھو خلاف 
قول مالك فی امتناعہ من جواز فعل الصسلاة المفروضة ف البیت : وقد دل أبضا 
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وئمد یکون ذلك من انحاز ء علی أن عطاء وغبرہ تأولہ عل انجاورن . ودل أبضا 
عل أن الطوافب قبل الصلوۃ ء لما تأوله علیہ ان عباس , فإِن قیل : لا دلالة فی 
اللفظ على الثرٹیب لن الواو لا توجبہ . قلنا : قد اقتضی اللفظ فعل الطواف 
والصلوۃ جمیعا ٤‏ وإا ثبت طواف مع صلاۃ فالطواف لا حالة مقدم علیھا ‏ 
افعل النی کے ء ولإتفاق أہل الع علی تقدِے علیھا انٹھی , ( )۷١ :١‏ . ۱ 
. اقلت : لو دلت الآیة عل ذاك لدلت على قفدم الاعتکاف عل الصلوۃ أیضا,ء 
ولا قائل بە ء فالڈو ی الاستدلال علىی ذلك بالأثر والإجاع فقط . 

جواز الصلوۃ فی البیت فرضا أو نفلا : فإن قیل : لا دلالة نی اللفظ علیى 
جواز فعل الصلاۃ فی البیت ‏ کا لا دلالة فیە علىی جواز الطزاف فی ؛ ونما دلا 
على فعله خارج البیت ٤‏ فکذلك دلالدے مقصورۃة علیى جواز الصلاة إی البیت 
متوجھا إليہ . قلنا : ظاہر قولہ تعالی : ہ طھرا بیٹی للطّائفین والعا کفبن والرکع 
الم۔جود ؛ قد اقتضی فعل ذاك نی البیت؛ کا دل على جواز فعل الاعتکاف فیەء 
لأنہ تعا ی قد أمر بتطہر البیت نفسه ممسلہ العمال ؛ لا بتطہر ما حوله . وا 
خرٴج منہ الطواف پہ بدلیل الاتفاق ء ولانا إنما ُمرنا بالطواف بە ء لا بالطواف 
فی ےه ء بقوله تعا لی : و ولیطوفوا بالبیتالعتیق). .ومن طاف ف جوفہ لا یسمی 
طالفا بہ ؛ ومن صلی داخل البیت یتناوله الإطلاق بفعل الصلاۃ فیے . فإن قیل 
ککسا قال اللہ تسا ىی : ہو ولیطوفیا بالبیت العتیق ٤‏ ( فحظر الطواف ي جوف 
لیت ع کذلك قال : ہ فول وجھك شطر السجد ا رام ؛ وذ'ك یقتضی فعل 
الصلوۃ خارج البیت موجھا إل شطرہ . قلنا :من کان فی جیٹ البیت ہو متوجہ 
شطر البیت لن شطرہ ناحیتہ؛ ولا حالة ان من کان فیە فھو متوجه إلی ناحیته . 
الا ری امن کان خارج البیت فتوجه إلیه فإنغا یتوجے لی ناحیة منے دون 
یع وکذاك من کان نی البیت فھو متوجه شطرہ ۔ 
۱ آنواع الطواف وأحکامھا : قال المصاص : والڈی تضمتہ الایة من 
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الطواف عام ق سائر ما بطاف من الضرض والواجب والندب ؛ فالفرض ہو 
طواف الزیارة بقوله تعا ی : ہ ولیطوفوا بالبیت العتیق ؛ بعد قوله : ٭ ئ لیقضوا 
تفٹھم ولیوفوا نذورھم ہ والطواف الڈی یکون عقیب قضاء التمشث و(یفاء النذر 
بالمدایا والأضاحی هو طواف الزبارةۃ کا ہو معروف ) . والواجب هو طواف 
الصدر؛ ووجوبہ مأخوذ من السنة بقولہ عليه الصلوۃ والسلام : ہ من حج البیت 
فلیکن آخر عہدہ بالبیت الطواف؛ . والسنون والندوب إليه - ولیس بواجب ۔ 
طواف القدوم للحج ء فعلہ الشی کلاو حبن قدم مکة حاجاً ۔ - فأما طواف الزیارۃ 
فلا ینوب عنہ شی بیٹی الحاج محرما من النساء حّی بطوفہ , وأما طواف الصدر 
فان تُرکە یوجب دما إذا رجع الحاج إلی أمله وم بطفه : وأما طواف القدوم فان 
ترکە لا یوجب شیٹا . واللہ تعالی أعلم بالصواب انتھی ١١‏ : ۷۸) ومن الواحب 
أپضا طواف العمرة لمن أھل بھا مع الحج أو منفردة عنہ . 

ومن أراد البسط فی حم الطواف وکیفیتہ فلبراجع کساب ا حج من اعلاء 
السْن: وا حمد للہ ذی الطول والن ‏ وھو المسئول أن یتقبل منا بقبول حسن ؛ 
ویوفقنا للعود إلل بیتہ ا حرام والتاواف بە والصلوۃ والاعتکاف فیہ مع الخبر باتباع 
السٰن والسلامة من الفن ّ ورزقنا زیارۃ بیت رسوله الذنی وضع عنا الإإٴصر 
والأغلال واحجن ٠‏ صلی اللہ تعالی عليه وعلی آلە وأصحابہ بد الدھر والز من ء وس 
تسلما کٹبر؟ کٹرا . 


. أحکام القران ۔ ۷۵۔ 


قولمہ تعسا ی : : 
دوکذاك جعلنسا کم أمة وسطاً لتکونوا شھدآء على الناس ؛ الاّیة . 
أخصرج الطبرای فی تفسبرہ بسند صحیح عن الاأعمش عن أی صالح )١(‏ عن 

آی'سعید ٥‏ وکاناك نچھلتا کم آنة وسطا : قال : عد ولا . ومثلہ عن أی صالح 

عن آئی ھریرة . وروی کذلك عن مجاھد وقتادة ء والربیمء وعطاء ٤‏ وعبد اللہ 


کت کس ہأسانید جیاد پ+ وعن ان عباس ہسند ضیف 3 ورواہ مرفوعا بسند واہ 
انٹھی ( ١‏ : ٥۔٦)‏ . وقال ال حصاص : قال أھل اللغة : الوسط العدل ء وھو . 
الذی ببن المقصر والغالی ؛ وقیل : ہو الخیار ‏ والعنی واحد ؛ لأن العدل هو 
الخیار ؛ قال : زہر : 

ہم وسط برضی الأنام حکھم إذا طرقت لإحدی الپال یل معظم 

)۸۸:۲١( اتھی‎ 

لاہہد من العصدالة فی الشساہسد : وھذا دلیل على أنه لایشھد إلا العدول : 
ولانفذ على الغر قول الدر إلا أن یکون عسدلا . قاله ان العری فی الاأحکام 
ل4 .)۱۸:١(‏ 

لابعند بأھل اازیغ نی الإجماع کا لایعند بھم فی الٹھادة : وقال ا جصاص: 
رق الارة دلالة عل ٭ من ظھر کفرہ نحو المشبهة ؛ ومن صرح با لچم وعرف 
ذلك منہ لا بعتد بہ کف الاجاع ؛ وكذلك من ظھر فسقہ لا یعتد بہ نی اللإاجماع من 
بحو الخوارج والروافض : وسواء من فسق من طریق الفعەل أو من طریق الاعتقاد 
لن اللہ تعا لی : إف جمں الشھداء من وصفھم بالعدالة والخبر : وصذہ الصفة 
لا تلحق الکفار ولا الفساق . ولا محتلف پی ذلك حم من فسق أوکفر بالتاویل 
أو بزد النص : إذ ال مم شملھم صفة الذم ولا باحقوم اصفت الا کال : 
واللہ عم کے ومعناہ ان اشتراط العدالة الشھادة نع اشراطھا ف 
اللإاجاع بالڈوی ء لکون الإاجاع حجة ملزمة کالشھادة ء بل ہو فوقھا ۔ 


)۱( ہو ذکوان کا نی الہندزك الحاکم وصححہ على شرطھا . )٦٦۸:۲(‏ 
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۷ے سح ےج چتہ ہم 
تقر ر الاستدلال بالآیٰة عل صحة الإاجماع : وشاع عن آئی منصور الاستدلال 
بالآَیة على أن الإاجاع حجة ؛ وقررہ ا جحصاص بأن فی الایة دلالة علی صة اجاع 
الأأمة من وجھین: : آحدضا وصفه إباھا بالعدالة وذلك یقتضيی تصدیِقھاء وا حتریصحۃة 
قومٰا ناف لإإأجاعہا علی الضلال؛ والوجھ الآحر قوله: و لتکونوا شھداء على الناس, 
بمعٰی ا حجة علیھم؛ کا ان الرسول ا کان حجة علیھم ٤‏ وصفه بأنه شھید علیھمءو! 
جعلہم اللہ تعالی شہداء علی غبرہم فقد حتم مم بالعدالة وقبول القول؛ لأن شھداء اہ 
تعا ی لایکونون کفاراً ولا ضلالا: والشھادة بالأ مال نما ھی مخصوصة ال الشھادۃ؛ 
وأما الشھادۃ لی ھی الجة فلا تختص بھا ول الأمة وآنعرھا . ألانری آن النی ملا 
شھید وحجة علی جمیع الأمقے ء أو ھا وآخرھا؟ ولآن حجة الہ إذا ثبتت ی وقت 
فھی ثابنة ادا وکذلك أھل کل عصر لما کانواء؛شھداء اللہ من طریق الجہجة 
وجب أن یکونوا حجة على أھل عصرھم الداخلین معھم نی لجاعھم ٤‏ وعلى من 
بعدھم من سائر أُھل الأعصارء فھو یدل علی ان أھل عصر إذا أجمعوا على ثيٗ 
نم خرج بخضہم عن إجماعھم ہأنھا حجوجون بالإجاع التقدم . وحیث دلت الایة 
علی صحة إجماع الصدر الأول فھی دالة علی صمة إجاع أہل الأعصار ؛ إذم مخصص 
بذاك أُھل عصر دون عصر . وکون الخطاب ی قوله : ہ وکكذلك جعلنا کم ؛ 
للموجودن ی حال لزولە غبر مسا ہ بل ہو خطاب لجحمیع الأمة ء أُو ھا وآخرها 
من کان منھم موجودا وقت زول الایة ومن جاء بعدھم إلی قیام الاعة ؛ کا 
أن قولہ : وکتب علیع الصیام ؛ وقوله : ٢×‏ کتب علیم القصاص ٢‏ ونو ذلك 
من الڑی خطاب لجمیع الأمة ء کسا کان النی پا مبعوٹا إل جمیتھا شامدا 
علیھا ؛ قال اللہ تعالل : ہ یا أُبھا النی نا أرسلناك شاھدا درا ونذبرا ء وداعیا 
إلی اللہ بإذنه وسراجا منبرا ٤‏ وما أحسب مسلما یستجنز القول بأن النی 7 
یکن مبعوٹا لی جمیع الأمة أو ما وآخرھا ء وآأنە م یکن حجۃة علیھا وشامنا 
انتھی ملخصا ( ۱: ۸۹) . 


/ ۶ ے ٦‏ 
وردہ صاحب الروح بن من نظر بین الإنصاف لم رف الايٰة آکر من 


بحکام القرآن - ۷۔ 


رہوگ چہ ہے ہہ 
,ڈازنا علی أفضلیة ہذہ الآمقة علی ساثر الام ء وذاك لابدل علی حجیة إجاع 
ولاعدعھا انتھی )٥٤٤(‏ . قلت یبد أہا منصور ما رواہ البخاری وغبرہ عن 
ای ن مالك مال : سروا بجنازة پأئنوا علبھا خیرا ر زاد الحاکم : قالوا: 
کان محب اللہ ورسوله ؛ ویعصل بطاعة اللہ ویسعی فبھا فقال انی پلٹئچ 
ورت: نم مروا بأآخری فاثنوا علیھا شرا فقال : وجبت ( ونی روایة ا حاکم 
عن جار فقال بعضعھم : بس اذرء کان أُن کان لفظا غلیظا . فقال عمر بن 
الخطاب رضی اللہ علہ : ما وجبت ؟ (زاد مس فداء لك أبی وی ) قال : 
منا أثنینم علٍے خبرا فوجبت لے الجئة : وھمذا أئنینم عليه شرا فوجبت لھ 
ااسار ء آتم شہداء اللہ فی الأرض ہ . کنا ي کتاب الجنائز ونی باب الشھادةۃ 
بلفظ الومنون شہداء اللہ فی الأّرض انتھی (فتح الباری ۳: ۱۸۱) , ای إِذا 
افقرا على النناء بالخر أو بالشر علی اأحد کان حقا, واندحض بقوله ٠‏ و الوەنون 
شھداء اللہ ء قول من حصہ بالصحابة ؛ والصواب أن" ذلك مختص بالتقیات والمحقین 
من الومشن إذا انفقوا علی شيٴ۔ کان صوابا عند الله 2ھ" وئی روایة الحا کم 
عن جار : فقال رسول اللہ پک وٹلا رسول الہ کل : ×وکذاك جعلناکم 
57و رر رو تس رر وٹ 
ورواہ الطبری عن آی ضریرة غحوہ :)٦:١(‏ 

وق۔ال الفخر الرازی فی الکبیر : احتج جمپور الأحصاب وجمھور العَرلة 
بہذہ الاب علی أن إجماع الگة حجة ء لن اللہ تعالل أخبر عن عدالة ھنم الأمة 
وعن حبر بتھم ( أی باعتبار ا جموع ؛ لأن قولے : وھ ہت 
جموعھم لا لکل واحد سھم وحدہ ؛ أو نقول : الراد إنە لا بد ون یوجد فما 
بیٹھم من أن یکون بھذہ الصفة ء فاإذا کا لا نعلمھم بأعیانہم افتقرنا لل اجماع 
جاعتھم علی القزل والفعل ء لکی بدخل العتبرون ئی جملتهم ). فلو أقدموا علی 
شی من اخظورات لما انصغوا بالشریة ؛ وإذا ثبت أنھم لا بقدمون علىی ثئ من 
انس رھت 1ن کرت ار حا رک برد علیہ مع ال٣ەواب‏ عنە ؛ 


احکام القرآن ۔- ۷۸۔ ج۔ ۱ 


ج 
الأخبار . غالحاصل أن قولہ تعا ی ہ لتکونوا شھداء على الناس ؛ لشارۃ إل ان 
قومم عند الاجاع حجة ؛ من حیث أن قوهھم عند الاماع بین الٹاس ا لحق ‏ 
ٹم لا بعتنع مع ذلك لم الشہادة نی الآخحرۃ ؛ فیجری الواقع منھم فی الدنیا مجری 
التحمل مم پشھدون بذلك یوم القیامة انتھی ملخصا ( ٢‏ : ۰) ومن أراد البسط 
فلبراجعه ؛ وٍراجع الأحکام للجصاص رحمہ الله . 

تفسر العدالة عند الفقھاء : فائدة : العدالة ھی کال القوة العقلیة والشہربۃ 
واائضبة اعی استعاھا فیا بنبنی علی ما ینبغی . ولا کان علم العباد نم مط لا 
بالظاهر أقام اِمقھاء الاجخنات غق الکبائر و عدم الاصرار على الصغائثر مقامەءو موہ 
عدالة فی إحیاء الحقوق ء فلبحفظ انٹھی من روح العافی )٤٤ ٤‏ . قلت : 
وسیأتی ما یدل علی ذلاژغم من الگار نی قولے : ہ وآشہدوا ذوی عدل منکم ؛ 
الآیة فانتظار . 

قواےہ تعای : ١‏ فول وجھك شطر السجد ارام ء وحیّا کنتم 

فولوا وجوهکم شطرہ؛. 

آنحر ج عبد بن حمید ؛ وابن فلنڈر : وابن آبی حاتم ‏ وا حاکم وصححہ ؛ 
والببھی ئی سنده عن على فی قوله : ×فول وجھك شطر المسجد الحرام؛ٴ 
قال : (:شطرہ ) قبلە . وأخرج ابو داد فی ناسخے ء وان جرزر + والیی 
عن ان عباس قمال : اہ شطسرہ ٠‏ نوہ . وآخرج آدم والدینوری نی اغالہة 
والبیھی عن مجاہد ‏ ی قولہ : ہ شطرہ ؛ یعی نوہ وآخرج وکیع ء وسفیان بن 
عینیة ؛ وان أئی شیبسة ٭ وان جریر ء والدینوری عن ؟ی العالیے نی قولە : 
و شطر الملسجسد ا حرام ) قال : تلقاءہ , انتھی من الدر الثور ز 1۱ عء* 
اھ :روا ااطری خن آں العالیة بسند صحیح ء وعنان عباس بسند حەن 
جید - وھو طریق عبد اللہ ن صالح عن معاویقة عن علین أئی طلحة عنه ۔ 
وعن مجاہد بسن حسن ٤‏ وعن قتادة بسند صحبح ء وعنلربیع بسند حسن أیضا . 


احکام القرآن ك-۹ء؟. ٠‏ ج۔١‏ 
م أخعرجہ عن ان عباس من طریق حجاج عن ان جریج ۔ وہو ساد حن - 
وعن البراء من طریق شریك عن آبی إقَعتہء وو حسن أیضا ( )۱١١١‏ ۔ 

قال ال حصاص : إن أھل اللغة قد قالوا : إكَ الشطر اسم مشٹرك یقع على 
أحد معنین أُحدہما النصف ء بقال: شطرت الشی أی جعلتہ نصفین . والژانی ؛ 
وہ وتلقادہ . ولا خلاف أن مراد الَٰة ہو الژانی ء قالہ ان عباس وأبو العالیة 
ومجاعد وآلربیع بن انس . ولا مجوز أُن بکون المراد العنی الاأول ؛ إذ لیس من 
قرل أحد أن عليه استقبال نصف المسجد الحرام : واتفق الللمون أنە لو صلی إلی 
جانب مه أجزأہ انتہی ( ١‏ : ۹۱). 

یکئی للبعید حاذاۃ جھة القبلےة وإن لم یصب عینٹھا : وی ذکر المسجد 
الفرام ۔ الذی ہو حبط بالکعبة دون الکعبة ء مع أتھا القبلة ای دلت علبھا 
الاأحادیث الصحاح إشارۃ إلی أنہ پکنی للبعید محاذاۃ جھة القبلة ون لم بصب عینھا. 
وھذہ الفائدة لا تحصل من لفظ الشطر ء کا قاله جمع )١(‏ وھذا ہو مذھب 
أی حیفة رضی اللہ تعا لی عنه وأحمد ء وقول أُکمر ا حراسانیعن من الشافعیة ء 
ورجحہ جحة الإسلام فی الإحیاء ؛ إلا نھم قالوا : مجب أن یکون قصد التوجه 
پل جھة الین )٢(‏ ای فی تلك ا ججھتة ء لتکون القبلة عبن الکعبة ء وقال 
العراقیون والقفال منھم : بجب إصابة العنء وقال الإمام مالك : إن الکعبة قبلة 
اہل للسجدہ وال۔جد قبلة أھل مکة ء وهی قبلة ا حرمء وھو قبلة الدنیا وی حدیث 


۰ 
٦ 


رن منھم الزخشری حیث قال : وشطر المسجد نصب عل الفارف أی 
اجعل تولیة الوجه تلقاء للسجصد أی فی جھتہ وسمته ء لن استقبال عین القبلة 
فیہ حرج عظم علىی البعید. وذکر السجد ا حرام دون الکعبة دلیل على أن الواجپ 
مراعاۃ الجھة دون السن ( ١‏ : ۲۴۹ ) وحاصل أن فی لفظ الشطر إشارۃ إلی ان 
الواجب استقبال ا ٣ة‏ ؛ وفی ذکرالمسجد ا حرام تاکید لە ۔ 

)٢۲(‏ وھو أضل ما تعارفہ العوام عند التحریة للصلوۃ ەن قوطم: توجھت 
ال الکعبة الشریفة اھ زادھا اللہ شرفا وکرامة. 


احکام القرآن -۸۸۔ ج۔١‏ 
ان عباس رضی اللہ تعالی عنھا مرفوعا مایدل عليہ (آخرجھ الببھی فی سننه ولفظە: 
و وا حرم قبلة لأھل الأڈرض فی مشارقھا ومغاربھا من أمی؛ وقال: تفرد بە ىمر بن 
9١99 2848‏ تیدراف مو وک 
حبشيی کكذلك مرفوعا ؛ ولا عتج عثله ر٢‏ ۶ )٠١‏ , قلت: وس برفع 
الضعیف ال ی الحسنء والحدیث نص ف أُن فرض النائب الذی لا بعان الکعبة إصابة 
ا لمہة فافھم ) . وھذا اخلاف یىی غبر من یکون شاھدا ء وأما ہو فیجب علیہ 
إصابة العسن بالإجاع ء کذا نی روح العانی ( ۲ ٠)۹:‏ 
وقال لن العربی نی الأحکام لە : وإننا آراد سبحانہ أن بعرف أُن من بعد 
عن البیت فإنه یقصد الناحیة لا عین البیت؛ فإنہ بعسر قصدہ ؛ بل لاکن آبدا إلا 
المعان ؛ وررعا الٹفت العان مِینا او شمالا ء فإذا بہ قد زھق عنه ؛ فاستأاف 
الصلاۃ. وأضیق ما تکون القبلة عند معاینة القبلہء وقد اختاف العلماء مل فرض الغائب 
عن الکعبة استقبال الەن ۴ وھذا ضعیف ؛ لأنە تکلیف ما لا یصل إليه . منھم من 
قال ؛ ال حیة ؛ وھو الصحیح ء أما أو لا فلأنه المکن الذی رر تبط بہ التکلیف . 
والٹانی أنہ الأمور به نی القرآن ؛ قال : ١‏ فول وجھك شطر المسجد ا رام ء 
وحییّا کشم فولوا وجوھکم شطرہ ۷ . فسلا یلتفت إلی غبر ذاك انتھی ملخصا 
را ۱۹). ۱ 
وقال ا چصاص: قوله تعالی:وحیث ما کنمفولوا وجوم شطرہ ؛ خطاب 
من کان معاینا للکعبة ولن کان غائبا عنھا ء وامراد لمن کان حاضرھا إصابة عینھا 
بر لہ ضل نے الے اس :7 ۰٠‏ او و : ہم +ل" 
( بالاجاع) وبغول پیا حین محرج من البیت واستقبلہ: وہذہ القبلةہ رواہ الشیخان 
ولن کان غاثبا عنھا النحو الذی ہو عندہ اه نو الکعرة وچہتھا نی غالب ظله ؛ 
لأنہ معلوم أنہ لم یکلف إصابےة العبن ؛ إذا لا سبیل لے إلیھا ؛ وقال تعالی : 
دلا پکلف اللہ نفساإلا وسعھاء . فمن لم مجد سبیلا إلی إصابة الەن لم یکلفھاء فعلمنا 
إنما ہو مکافأئەما ہو فی‌غالب ظنہ أنه جھتھا ونحوھاء دون المغیب عند اللہ تعا ی . 
دلیل جواز الاجتھاد فی الٗحکام ا حوادث : وہھذا آحد ال٘صول الدالة علٰ 


٦ 


احکام القرآن ۵ ج‌ 7 


وبز الاجتھاد نی آحکام ال حوادث؛وأن کل واحد من ا جتھدن فلا کلف ما یوٴدیہ 


إلپہ اجنھادہ ویستوی علی ظده انتھی ٢‏ : ۹۱۰) . فان جواز الاجتھاد ی طلب 
لقبلة ء ہل وجوبہ متفق علیہ لا نعلم فی خلافا ؛ فکذلك الاجتھاد فی الشتبہ من 
الحوادث . ومن ادعی الفرق فعليه البیان ۔ 

الجواب عن استدلال ا الکیة بالآیٰة علی أن الصلى بنڈر أمامے قانا وقاعدا 
لال موضع سجودہ: قال ان کٹبر: وقد استدل الالکیة بہذہ الآیٰة علیى أُن الصلى 
پنظر أماسه ء لا ِل موضع حردہ کا ذھب إلرے الذافعی وأحمد وأبو حنیفة . 
قال الالکیة بقوله : ه فول وجھك شطر ال مسجد الحرام ء ولا یکون وج القائم 
حوہ إلا إذا کان اظرا أمامه . فلو نظر إی موضم محودہ لاحتاج ان یتکلف 
ذلك ہنو ع من الإإنحناً ؛ وہو بنا یق کال القیام انتھی ر ۳۱۰۱ . قلنا: ان 
کان ہو مستقبل الفبلة راکعا وساجدا فهسو مستقبلھا قائما ناظرا إل موضع ڈود٭ 
وقد ورد یق الحدیث ما یندبِ الصلى إلی ان یکون نظرہ فی موضع مجودہ قانھا ء 
کا ذکرناہ فی الاعلاء ؛ فہو آول؛ لأن أبلغ فی الیضوع وآکد نی ا حشوع . 
واللہ تعالی أعلم . ۱ 

نائدة فی تحقیق تحویل القبلة والصلوۃ التی وفع فبھا النحویل أولا ء 
وکیفیة التحویسل ؛ وفیه الذرد علی السیوطی رحمے اللہ ومن تبعه من التأخرین 
کصاحب الروح وغبرہ ہی دن اتل نآ إسصاق عن البراء قال : 
ما صرف انی چا إل الکعہة ہصے نزول قوله تعا ی : اقدری تقلب 
وجهك یق الماء؛ مر رجل صل ام انی پل عل نفر من الانصاروهم 
یصلون حوبیت ایس ء فقال : إن رسول ال چیاؤ قد صلى إل الکعبة ؛ 
فانحرفوا قبل أن برکعوا وھم فی صلا مم رواہ الٹیخان وغرٹما) . قال 
ا لحصاص : وھذا غبر صحبح مستفیض ف أبیدی أھل العلم ؛ قد تلقوہ بالقبول ٤‏ 
فصار نی حبز التواٹتر اللوجب للعلم . 

التحری إذا تبین لہ جھة القبلة فی الصلوة پتوجہ إلیھا ووینی ؛ وکذلك الآمة 


احکام المرآن -۸۲۰۔ جح۔۱ 
7700س سے ہے ےج ہد اچچ ہدوچ وج سسدو ستصت 

7 ء ۹ ڈا جےٴ لە 2 
إذا أعنقت فی الصلوۃ تغطی رامھا وتبنی کو سی سم وت اس 
القباة فی الصلوۃ أنە یتوجه إلیھا ولا یستقبلھا ( آٹی لا یستأنفہا ) وکذااك الامة إذا 
أعنقت ف الصلاة أٹھا تأخذ قناعھا ز وتغطی رأسها ) وتی . 

دلیل قبول خر الواحد فی الدیانات : ےو رو و تو 
أمر الدن ء لأن الأنصار قبلت خبر الواحد ا خر مم ہذاك: فاستداروا إلی الکعرة 
ومن جھة أخری أمر النی پل الا.ادی بالنداء فی تحویل القبلة ١‏ ولولا أنھم 
لزمھم قبول خبر الواحد لم یکن لأمر الني کل بالنداء وجە؛ ولا فائدۃ ۔ 

ا جواب عن قبول اللٛأنصار خر الواحد فی رفع القطعی : فإن قال قائل : 
من آصلکم أن ما ثبت من طریق یوجب العلم لا مچوز قبول خبر الواحد فی رفعەء 
وقد کان القوم متوچھین إل بیت الدس بتوقیف من النی کا إیاهم علیہ ٤م‏ 
برکوہ بخبر الواحد إلی غبرہ ء قیل لە : لأنھم لم یکونوا علی یقبن من بقاء ال حکم 
الڈول بعصد غییتھم عن حضرته ؛ لتجوہزھم ورود اللنسخ (لا سپا وقد علموا 
باشتیاقہ کیا ومیلہ إلی استقبال الکعیة ‏ وکانوا یتر قبون نزول الناسخ لاًجل ذلك ) 
ان ما الحکم الول علی غالب الظن دون الیقبن فلذلك قبلوا خبرالواحد 
)١(‏ کی رفعہ . قال : وف الایة حکم آخر وہو أن فعل الآنصار نی ذلك علىی 
ما میفنا اصل فی أن الڈاوامر والزاوجرانھا بتعلق أحکامھا بالعام ۔ 

من آسام فی دار اخرب وم یصلم بفرضیتة الصلوۃ ‏ تم عام بھا لاقضاء 
علیہ پا فو : ومن ال ضلك قال اھابتا فیمن اس کی ادار اخرب وغ پع آذ 
علیہ صلاة ئم خرج إلی دار الإِسلام : 1ئ لا قضاء علیہ فیا ترك ؛ لن ذاك 

یازم من طریق السمع + وسا لم یعلمے لا یتعلق علیہ حکمہ کا مم یتعلق حکم 
التحویل علی الأنصار قبل بلوغہم ا بر . 


چو کسی جچوتد چک ا ا 

)١(‏ وقال الحافظ فی الٹح : وأجیب بن خبر اللذکور إحتفت بہ قرائن 
مقدمات أفادت القطر ےع: ق ار ۂ ۱ ) 

و‌ دت القطع عندھم بصدق ار پنسخ عندھم ما قد العا الا ا 
یفید العلم ( )۱۲١ : ١‏ ۱ 1 عقت 0 


سرت ہد تر شتصا رسسرس چو ے غ یجاب ےد تا جج تا 


احکام القرآن تو ۸۳ نے جح 


ث9 
آوامر لاد من ادوکلات والضاربات پموقف فسخھا عل الام یفخ 
وھو اصل ف أُن الوکالات والضاربسات ونحوھا من أوامر العباد لا ینسخ شی 
,نا إذا فسخھا من لہ الفسخ إلا بعد عل !الآخر بھاء وکذلك لا یتعاق حکم الأمر 
بھا علی من لحم یبلخہ ؛ ولذلك قالوا : لا مجوز تصرف الوکیل قبل العلم بالوکالة ۔ 
واللہ اصام بالصواب انتھی ( ١‏ : ۸۸) . وقال الحافظ فی الفتح : وفی ا جحدیث 
أن حکم الناسخ لا یثبت فی حت الکاف خی بباغ ء لأن أھل قباء م یمر وا 
بالإعادة ء٠‏ مع کون الأمر باستقبال الکعبة قبل صلاتھم تلك بصلوات ( لأٹھم 
علموا بالناسخ فی صلوۃ الفجر ٤‏ وقب وقع التحویل فی الظھر أو العصر قبلھا 
پیوم کا سیأتی ) . واستنبط منہ الطحاوی أن من لم تبلذہ الدعوۃ ولم یممکنہ استعلام 
ذلك فالفرض غیر لازم لە ۔ 

جواز الاجتھاد فی زمن النی ا : وفیه جواز الاجتھاد ی زمن الني کیا 
لأٹھم ما تحادوا نی الصلوۃ وم بقطعوہا ء دل على أنە رجح عندھم الّادیٰ والتحول 
علی القطع والاسئناف ٤‏ ولا یکون ذلك الا عن اجتھاد ؛ ھذا هو الظاھر 
والاحتؾال الڈی أبداہ الحافظط فِ نی الفتح ناشبٔی عن کر دلیل ؛ لیخ إلا أن بقال : 
انم فعلوا ذلك لقول ایر : ( ألا فاستقبلوها ؛ بصیفۂ الأمر کا ہو ئی روایة 
لبخاری فی النفسیر ٤‏ وھو مم بأمرھم بذلك باجتھادہ بل بنص من ای پیا . 
وفیه ما فیه ۱ 


جواز تعلسم من لیس فی الصلدوۃ من ہو فیھا : وفیه جواز تعلیم من لیس 
ف الصلوۃ من ہو فیھا . 

ماع ال لکلام من لیس فی الصلوۃ لا پفساد صلانہ : وإن اسمّاع 
الصلی لکلام من لیس فی الصلوۃ لا یفسد صلاتہ اٹھی ( ۲٥٢: ١‏ )۰ 

وانختاف العلاہ ٹی ال لیمة الی کان الني تلات پترجہ إلیھا الصلاۃ وھو بمکة ؛ 
2۳ عباس وغرہ کان بصلیى إلی بیت القدس ؛ لکنه لا پستدبر الکعبة پل 


دوب ات ےی سے وت ےرہ مز کی ہل 
جعلھا بینهە وبن بہت الَدس 3 بن کان یصلی بن ال رکنہن المائبن ۱ 
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آحرون: إنہ کان یصلى إلی بیت القدس : وقال آخحرون: کان یصلی إل .َ‫ 
ح ات ا جبرئیل فی بعض طرقہ أن داِك کان عند الباب قاله ا حافظ ی 
الفت) . فلا حول إلی الدینة استقبل بیتالقدس . وھذا ضعیف؛ ویلزم ما٭ دعری 
الاسخ مرتین : والاہ ل و 3 لان ".َ بن الو لن 3 وقد جہیےہ الا کم 

.0 ان أآرل 7 صلاھا صصق لت 
العصر , قال الحافظ : وعند ان سصد : حولت القبلة ی صلاۃ الظہر أو العصر 
علىی الٹردد ء وساق ذلك من حدیث عمارةۃ ان ُوس . والتحقیق ان أُول صلاة 
صلاھا (بعد التحویل) فی بنی سلمة ا مات بشر : المراء بن معرور الظھر ؛ وأرل صلاةۃ 
صلاھا بالم-جد النبوی العصر, وأما الصبح فھو من حدیث ان مر بأھل قباء. وھل 
کان ذاك یىی جادی الآخحرةء أو رجب؛ أوثعبان؟ اقوال . والراحج مایق اکر 
الروایات عن البراء أنه صلی قبل بیت القدس ستة عشر شھرا . و ذاك ان قدومہ 
گے الادينة کان ٹی شھر ربیخ الو ل بلا خلاف 3 وکان التحوبل ى نصف شھر 
رجب من الستة الثائیة علی الصحیح ء وب جزم ا حمھور : ورواہ الحاکم بسند 
سحیح عن ان عباس . افن جزم بستة عشر لفق من شھر القدوم وشھر التحویل 
شھراے والفغی ری الزاشد ؛ ومن جزم بسبعة عشر ۔ کمافی روایة الزار 


والطبرانی من حدیث عمرو بن عوف ؛ والطبر انی عن ان عباس ے عدہا معا ١‏ 


ومن شك نردد ی ذلك . 


قال الحافظ : واختلفت الروایة ی الصلاة ال نیولت القبلة عنددا ؛ وکذا 

قی اللسجد ء فظاہر حدیث الہراء ہذا انا الظھر . وذکر محمد ان سعد ن 

الطبقات قال : بقال : إنہ صلی رکعتین من الظھر ئی مسجدہ 0 ھا آپر 

أن تو إق' اج اظراو اسان الین وا سد السفرت> یقال زلا 
مر( الصحیح نہ ألنی الکسر ۱ 


٠‏ _ہ 


احکام القرآن -۔ ۸۵۔ 
ال ي علا ام بشر بن الہرار بن معرورؤ بی سلمةء فصنعت لە طعاماء وحانت 
الطھر ٠‏ فصلى رسول ا پیا بأصحابه رکعتن ٠‏ خم آمر فاستدار إلی الکعبة ء 
ٍ7 کت زاب ء فسمی مسجد القبان . قال ان سعد : قال الواقدی : ھذا 
ثت عندنا (والواقدی حجة فی السبر) . وآخر ج اللزار من حدیث أنس : (انصرف 
چنا من بیت اللقدس وھو یصلی الظھر بوجھه إلل الكعِة × وللرافی حوہ 
من وجه آخر عن آنس , وی کل منھا ضعف )١(‏ انٹھی .)٦٢٤٤ :١(‏ 


کے ا 


وی وفاء الوفاء: عن عمّان من محمد ىن الأاخل ںآ پیر صل بأصحابہ فیه 
- یعبی ئی مسجد القبلتعن ۔ الظھر فلما صلى رکەتن آبر ان یوجه إلی الکعبة ء 
فاستدار رسوک اللہ پیٍ ل الکعبة ء واستقبل الءزاب . وعنہ أبضا نحوہ ء وأن _ 
الفریضة کانت الظھر ء وأنھا بومئذ کانت أربع رکعات . وعن سعد بن لیب : 
قال : صلی رسول الله ال بیت الشدس سعۓ. عثر شھرا ؛ 
وصرفت القبلة قبل ہدر بشھرن ۔ وآلبت عندنا أنھا صرفت ‏ الظھر نی مسجد 
القبلەن ( ۱: ۸ء) . وروی ان أی شیبة وان زبالة عن جار ہ أن الني کک ا 
صلی فی مسجد القہلتین ×.. قال این زبالة : وحدثی موسی بن إ براھم عن غبر 
واحد من نشیخة بی سامتة و آن رسول اللہ کک صلی ئی مسجد القبلتبن ٤‏ 
وروی محي (ہو ان سعید) عن عْان بن محمد ن الأخنس تال 2 مَرزَار رر 
چاے امرأ ۔ وھی ہی أم بشر ۔ من بی سلمة؛ فصنعت لم طعاما ؛ فھم یأکاون 
من ذُلك الطمام إلل ان سادوا رسول اللہ کا ء عن الأرواح فذکر حدیٹھا نی 
فی أرواح الژمنەن والکافرن ٹم قال فجاءت الظھر ؛ فصلىل رسول ال بی 
بأحعابہ نی مسجد القبلن الظھر . فلا ان صلی رکعتن مر أن بوجه إلی الکعبة ء 
فاستدار رسول الله ال الکَعبہة واستقبل المزاب و فھی القباة الی قال اللہ 

(ص) قلت : رواہ الہزار عن انس بسندن حسن أحدعما افیٹمی فی مجع 
الزوائد ء وقال نی الآخر : فرے عمّان ىن سعید ضعضہ می القطان واہن معین 
وأبو زرعة ؛ وثقہ أبو نعم الدافظ وقال أبو حامم : شیخ الٹھی ٠)۳ ۰: ٢(‏ 
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تعا لی : ه فلنولیينك قبلة ترضاھا ء فسمی ذلك السجد مسصد القبلتعن ٠‏ . وی 
روایة لہ : ہ ظا صلی رکعتین آمر أن وی وجھه إلی الکعبةء فاستدار رسول اللہ 
تا إل الکعبة ء و المسجد مسجد القبلتین ء وکان الظھر یومئذ أربعا ء منھا نتان 
آل یت تلاقاض ۷ وثندان إلی الکعبة ؛ . قلت : وہذا ما أشار إلیٍه ابن سعسد 
بقوله : ہ ویقال : نہ کی زار آم بشر بن الہراء بن معرور فف بی سلمة إلخ 
(٢ک:‏ ۱۸). رد قال اتی ہذا أثبت عندنا وبے تبین أن الواقدی 


ینفرد پروایتہ ؛ پل رواہ محىي ن سعید وآبتہ سعید بن ایب أیضا ۔ 


وقال الزخشری: صرفت القبلة ورسول اللہ کے فی مسجصد بی سلمة ۔ 
یعبي مسجد القبلدن ۔ وقد صلی بأحارے رکعتین من صلاۃ الظھر ‏ فتحول یف 
الصلوۃ و استقبل ا یزاب ء وحول الرجال مکان النساء والنساء مکان الرجال . 
وروی ان بی حاتم فی تفسبرہ من طریق تویلة بنت أسلم قالت : و صلیت الظھر 
والعصر نی مسجد بٔی حارثة فاستقبلت م-جد إیلیاء ء فصلینا سحدتن ثی رکعتمنء 
تم جاءنا من مخبرنا آن النی لاچ قد استقبل البیت المرام ء فتحول الاساء مکان 
الرجال؛ والرجال مکان النساءء فصلینا السجدتن الباقیتبن إلی البیت ارام ۶ قال 
الحافظ ابن حجر : وہلہ القصة المرادة بقولہ فی ا حدیث اللتقدم ٦افر‏ علی قوم 
من الأنصار یصلون فُ العصر تحو بیت القدس ۷ فہھوالاء القوم ہم بنو حارئثة 
والمار عباد بن بشر ء ووصل ال بر وقت الصبح إلی قباءء فلا منافاۃ بین ا لحدیدن 
انتھی (_ : ۲۰۱۸) . 


وہالجملة فقد اشتھر تسمیة مسجد بنی سلمة ( عسجد القبلدنہ ولیس ذلك 
إلا لکون رسول اللہ پا صلی فيہ مل القبلتِن ٤‏ ولوکان ذلك بمجرد کون بی 
سلمة صلوا فیہ صلوۃ إلی القبلتِن لکان مسجد قباء أولی بھذہ التسمیة +٤‏ لا بت ف 
الصحیحین من وقوع نحو ذاك به . وکذا 


أسند ھي عن رافع بن خدیج وقوع 
مثل ذلك ی مسجد بي عبد الأشھل 7 


ی وفاء الوفاء ( ١۹۱٠ك٠1ة)ء.‏ 


احکام القرآن ٠.‏ ۸۷۔ 
. ج۔١‏ 

وئي کل ذلك رد علی السیوطی رحمہ اللہ حیث قال : إن قصة بی سامة 

م یکن فیھا النبي کا إماما؛ ولا ہو الڈی تحول فی الصلاة . واحتج یما رواہ آبو 
اوس اس نت النی لا وأصحابہ کانوا یصلون نحو بیت . 
اللقدس فالیا زلت ھذہ الایة مر رجل ببٔی سلمة فناداھم وھم رکوع فی صلاة الفجر 
حو بیت القدس ٢‏ ألا إن القبلة قد حولت لی الكعبةہ فالوا کا ہم إپل الکعبة وا 
رواہ النسائی عن أبی سعید بن المعلی قال : ١‏ کنا نضدو إللی المسجد فھررنا یوما 
وَسوَل سی علی المنبر فقلت : حدث أمر فجلست ء فقرأً رسول اللہ 
ما : بب سیت سپ می دوہ فقلت لصاحی ٠‏ تعال ترکع 
رکعتین قبل أن ینزل رسول اللہ گلا ء فنکون أول من صلیناء فصلیناہماء تم نزل 
رسول اللہ گلا فصلى الناس الظور یومئذ ؛ انتھی کذائی روح العانی (۹:۲)۔ 


وال چواب عن الُول : إن لفظ أی داؤد وس وغبرہا ×فر رجل من 
بی سلمة ؛ لا کما ذکرہ ه فھر رچل بی سلمة ؛ وکیف یمکن خفاء التحویل علی 
بی سلمة وہم فی الدینة بقرب النی گل حنی بصلوا الفجر إل بیت القدس ء 
وقد حولت القبلة قبلھا بصلوات ؟ وانا کان ذلك بقباء ء فمر بھم رجل من بی 
سلمة وھم یصلون نحو بیت القدس فناداہم وھم رکوع ہ الا إِن القبلة قد حولت 
إلخ ؛ فھو کحدیث ان عمر سواء ء کذا قاله العیی فی العمدة ( .)۲۸٦۱ : ١‏ 


وحدیث آأىی سعید بن العلی نی سندہ مروان بن عمان بن سعید بن المعلی ٤‏ 


قال أبو حاتم : وہو ضعیف ؛ کنا فی الاستیعاب ( ٢‏ : ٣۳ء‏ وق المزان : 


)١(‏ وزنما استدل صاحب الدایة بتحویل أھل قباء فی مسئلة التحری إذا 
علم عخطأہ فی القبلة استدار إلبھا ء ولم یستدل بتحویل النی الو فی صلاتہ : لانھ 
حقہ علیہ السلام نزل ابطاب بتحویل القبلتة وقبل 'ُزولہ لم یکن القبلة الاوف 
خطأ أصلا وی حق أھل قباء وضرھم ظھر احطاب فکان ابتداء صضلاتھم ص 
الواقع وإن کان صوابا محسب رأیھم فصلح متمسکا علی أن من علم خطا ني 
الصلاۃ استدار إلی القبلة فافھم وانصف . 
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قال أبو بکر الحداد الفقی-ه : وچھر ے 27 ک0 4 
۹( ور و و او سی 
الہ لو خطب وتمال نرکع رکخین قبل أن ینز رسول ار جد 
دات الضماة الکلام نی الحطبة بعسد ما نزل فی الاعراف : و وإذا 27 المرآن 
فاستمعوا لە وانصتوا ء وما کان من شأنھم الافتیات علی رسول الله عل ا بشبيی 
والسبق علبيہ ؛ وانا کانوا تبعاله ی کل شئي فھولا پصلح معارضا ا ذکرناہ من 
الآگار الکشرۃ الدالة علی وقوع التحویل نی مسجسد بی سلمة فی الظھر ؛ ولو 
صح ہذا الےمل على أنہ دا لی النی کاو فی الغد من یوم التحویل ؛ نلەله چک 
آغیر الاس بالتحویل نی الیوم الو بنداء من نادی بے بأمرہءواعلن بہ نی المطبة 
نی الیوم الٹانی ولعل أبا سعید لم یسمع النادی وحضر الحطبة ء فظن أن التحوبل 
قد لزلت الساعة . واللہ تعالی اع . وزنما أطلت الکلام فی ھذا المرام لا غترار 
صاحب الرو ح بکلام السیوطی ء وتبعہ فی ذلك شیخنا ئي بیان القرآن :؛ وبعض 
الأفاضل من اصحابنا نی شر ح مسلم لەء فلیتنبہ لە . 

الجواب عن الڑإشکال الوارد فی کیفیة التحویل : وأما کیفیة التحویل فقد 
وقعت فی حدیث محي عن عمان بن محمد بن الأآمحنس وفی حدیث تویلة بنت أسم 
عند ان آئی حاتم ۔ وقد ذکرتہ ۔ وقالت فیە : ہ فتحول النساء مکان الرچال؛ 
والر جال مکان النساء فصلینا السجدتین الباقیتبن إلی البیت ال حرامء . قال ا حافظ ‏ 
الفتح: وتصوبرہ أُن الإمام تحول من مکانہ فی مقدم اللسجد إی موژخر اللسجد؛ لن 
من استقبل الکبعة استدبر بیت القدس؛ وھو لو دار کا ہو فی مکانہ لم یکن خلفہ 
مکان بسع الصفوف ؛ ولا تحول الإمام تحولت الرجالء حتی صاروا خلفہء ونحول 
النساء حتی صرن خلف الرجال . وہذا پستدعی ملا کثبرا نی الصلاة؛ فیحتمل ان 
یکون ذلك قد وقع قبل تحریم العمل الکٹر ء وختمل أن یکون اغتفر الععل 


اللذکور من أجل الصلحة اذ کورۃ ء أو لم نتوال ات حطاأً عند التحویل ہل وقعت 
مفرقة . واللہ أعلم ( )٥٤٤ ٠:١‏ ۔ 


22 چو جا 

انفق الفسرون علی تآأویلہ بأن امراد بذاك أھل الادیان ء والعنی لأھل کل 
مل حالة ٹی التوجہ إلی القبلة ٤‏ یقول : لکل قبلسة مر ضونھا . قالد ان عباس 
وغبرہ؛ تھا یق الدر الہنثور وغبرہء قالہ الزمخشری ۔ ول آخحر وهو أُن راد : 
ولکل منکم یا أىة محمد وجھة أی جهھة یصلى إلیھا جنوبیة ء و خالیةء أو شرقیة: 
آو غربیة ء فاستبقوا ارات انٹھی ( )٠٢ : ١‏ . وقال ان العربی : والالث أن 
الثراد بہ فی جمیع المسلمین ای لأھل کل جھة من الافاق ٠۰‏ من مک ومن 
بعد لیس بعضھا مقدما علی البعض فی الصوب: لن اللہ تعا ی ہو الڈی وی جمیعھا 
وشرع جملتھاءوھی وإن کانت متعارضة فی الظاھر والمعاینة ( فقبلة بعضھم فی الشرق 
ورعضم ی الغرب وھکذا ) فإنھا متنقة نی القصد واءتثال الأمر انتھی (۹۰:۱). 
وعلی ہذا نمعنی قولے : ہ لییْا تکونوا ات بم ال جمیعا ہ أن ا لجھات المسامتة 
الکەبة وإن اختلفت فإن اللہ مجمعکم ویجعل صلوائ کأنھا إل جھة واحدة ء کان 
تصاون حاضری المہجد احرام . 


فرض الغائب عن الکعبة إصابة جھتھا لاعیٹھا : وفیے دلالة علی ما ذکرنا 
ساہما ان الذی کلف ہب من غاب عن حضرة الکعبة اتا دو التوچه إلل جھتھا 
فی غالب ظنہ ؛ لا إصابة حا ذاتھا غر زائل عنھا إذ لا سہیل إ ی ذلك ؛ قاله 
ا لحصاص ٠)۹۲ :١(‏ ولو لا أن التفسر بالمنقول أول لقلت : ان ھذا المعی 
ألصق بقولہ : : أینا تکونوا یأت بکم اللہ جمیعا ؛ فافھم . 


قولے تعال خّ““" فاستبقسوا الرات )ا 


تعجیل الطاعات أفضل من تا یرھا : قال الحصاص : وھذا حتج بہ ی 
ااطاعات ؟ آخیر ج ة علل فضیلة التا" 
أن تعجیل الطاعات أفضل سن تآأخبرھا ء ما لم تقم الدلالة علی سو ۱ 
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نمو تعجیل الصلوات فی ول أوقاتھا ( للا ما قام الدلیٍل علی فضیلة و فیھا 
کالإسفار بی الفجر : وتاخمر العشاء إل قبیل ثلث اٹیل ء ولابراد بالظھر فی احر 


٢٠- جج‎ -+ 


۳ ,0210200" ر الفغروەںنں 


دی حون مل لن مت ا و لم ای 
التآخبر محتاج إل دلالة . و ذلك أن اث ا کِ .7 ا ے تعا ی : ھ فاستبقرا 
وق ہریت ًََ ک" ١‏ .. قفات 
الضرات ٢‏ !٭ جاب تعبیله ٤‏ لالہ آمر یقنڈی 7 ً مطلقا عن ااوقت 
هذا هو مذھب الکرنمحی منا ء والممھور علی أُن الآمر 
08۳" ئلا بعود علىی موضوع بالنتص : فان الأصل إجراء الطاق 
على إطلاقہ ء لکون موضوع الاطلاق هو التیسر والسھیلْ × وکذا إذا کان مقید 
اوقت موسم. . والأڈمر فی الٰة للندب اتفاقا ء وإلا لوجب تعجیل الطاعات وحرم 
تأصرھا عن أول وقتھا وم بقل بذك أحد ؛ فلا دلالة فیھا علی کون الأسر 
موجبا للنفورء وغایة ما فبھا الدلالة على استحبابہ ؛ وبه نقول ٤‏ فافھم ٠.‏ والسئلة 
قد فرغ مٹھا غی الصول . 

استدلال الشافعیة بالایة علی أن الصلوۃ فی أول الوقت أفضلء والجواب عنە: 
واستدل الشافعیة بالایة علی أُن الصلوۃ نی أول الوقت بعد تحققه أفضل . کا ذکرہ 
الرازی فی الکببر ؛ وأطال ئی الاحتجاج بھا . وھی مسئلة قد فرغ منھا فی الفروع ؛ 
وذ کرنا دلائل ا حنفیة والجواب عن دلائل من نازعھم فی الہابے ىق اعلاء السُن 
فلبراجع . وقد قلنا : باستحباب الٹھیٹو للصلوة من ول وقتھا ء بأن پشتغل 
بالاستنجاء ء والطھارۃء والوضوء ؛ ویبادر إلی المسجد ومحییہ برکعتن فصاعدا؛ نم 
بجلس بنتظر الصلوة ٤‏ والمنتظر للصلوۃة کمسن ہو فی الصلوۃ . وة وفی تأخبر بعض 
الصلوت کالفجر ء والعشاء؛ والظھر ؛ فی شدة ا حر تکٹبرا للجماعةء ونکەرها أنضل 
من تقلیلھا بالص . فن تھا للصلوة ؛ واشتغل بمقدماتھا من أول الوقت؛ وباڈر 


پل المہجد 3 وجلس بنتظر الباعة ٤‏ فقد استبق الخبرات 


. ومن ادعی غبر ذلك 
فعليه البیان ۱ 


. وقدروی الأئرم عن ٭ الدر داء أنه قال : و من قلة,فقه الرجل أن 


احکام القرآن 2 799- 


سے پا 
کً٘ 


بری أنه ی المسجد لیس فی صلوۃ ؛ کا مرف الإعلاء ر۷ .)٤ ٠‏ وقد صح 
آنہ کل کان یوشحر رو نووسن وت وإل ثله أآخری ہ وکانِ یرد 
پالظھر ئی الصیفم . فھل تراہ کان لا ب یستبق الخضرات ؟ وبا مملة فھا قلنا بتآمحبر 
سے افاراد سی رن رکا مہ وأما من صلى فی بیته وحله: 
لعر ؛ وکذاك النساء ء فالأفضل مم أول الوقت اتفاقاً:. وعليه محمل ما ورد فی 
بعض الأحادیث من فضیلة الصلوۃ لأول وقتھا فافھم . واللہ یتو می ھداك . 


أنواع الذ کر ء وأفضله الذکر القلی : : قال ا حصاص : قوله : 

ہ فاذکرونی أُذ رکم ؛ قد تضمن الأمر چلو ہی ہیا 
..... ,ھوقدتضمن الأمر بسائر وجوہ الذکر ؛ منھا سائر وجوہ طاعتہ 
وھر أعم الڈ کر ؛ ومنھا ذکرہ باللسسان علی وجہ التعظم والانساء علیسه ؛ 
والذکر علىی وجه الشکر ء والاعتراف بنعمشۂ . ومٹھل ذکرہ بدعاء الكاس 
إله ء والتنبیه علىی دلالله ء وحججہ ؛ ووحدانیته ء وحکتهہ 7 وذ کرہ بالفکر 
فی دلائله ء وآباتہ ء وقدرتہ ء وعظمتہ . وھذا أفضل الذکر ؛ وس۔ائثر وجوہ 
الذ کر مبنیة عليہ ٤‏ وتابعة لہ وبہ یصح معناہا ء لن الیقبن والط|نیة بہ تکون 
قال اللہ تعالی: ہ ألا ہذکر اللہ تطمئن القلوب؛ یعني ۔ واللہ أعم ۔ ذکر القاب 
النی هو الفکر فی دلائل اللہ تعا لی وحججہہ وآیانہء وبینانه ء وکا ازددت فیھا 
فکرا ازددت طائینة وسکونا . وھا ہو أفضل ااذکر؛ لن سائر الاأذکار إما 
پصح ویثبت حکھا بٹبوتےه انتھی ملخصا ( ١‏ : ۹۳) . وفیےه رد علىی صاحب 
فیض الباری حیث قال فی حدیث ہ کان یذکر اللہ علی کل أحیانہ ہ : شرحہ 
بعضهم ان المراد ہو الذکر القلبی ء ولیس بسدید عندی ؛ فاإنہ لایقال لە ذکر 
لنة ؛ لا مو فکر الخ ( ١‏ : ۳۷۹) ود عرفت فی قول ا حصاص أن ذکر 
القلب الذی هو الفکر ہو أفضل الذکرء وبژیدہ الحدیث القدسی ہ من ذکری ف 
نفمهہ ذکرتہ فی نفسی الخ : فافھم ۔ 


احکام القرآن - ۹۲۔ وت 
قوله تعا ی : ولا تقولوا لن یقتل فی سیل اللہ أموات بل أُحیاء ؛ لا 
اسصدلال الالکیة والغافية بالآّة علی ترك الصلوۃ على الشھید ٭ والجواب 
عنہ: قال آبو بکر بن العربی : تعلق بعضھم فی أن الشھید لا پغسل ولا یصلى عليه 
ہذہ الابة ء لن الیت ھو الذی بفعل ذلك ہە ء والشھید حی ء وبہ قال مالك 
والشافعیء وقال آبو حیفة : بصلى علیہ . وکا أن الشھید فی حکم ا حی فلا یفسل 
فکذلك لابصل عليه ء لان الفسل تطھبر وقد طھر بالقتل ء فکذلك الصلاة شفاعة 
وقد أغنتہ عنھا الشھادة . پوٴکدہ أن الطھارۃ إذا سقطت مع النَّدرۃ علیھا سقطت 
الصلاۃ ؛ لاْنھا شرطھا ء وسقوط الشرط دلیل علی سقوط المشروط . وماروی 
أآن انی پیا صلى علیهم ؛ لایصح فیه طریق بن عباس ولا سواہہ وقد استوفیناھا 
فی مسائل الخلاف انتھی ( .)٠٢:٢‏ 
ولا غخی ما فی ھذا الاستدلال من الخزارۃ ء أما أولا فان الشھید ید ەن 
والی لایدفن ء فلیس ہو می من کل الوجوہ : فلا دلالة نی الآیٰة علی إسقاط 
الفسل ولاالصلوۃ ؛ وانما اللرجع فی ذلك إلی السنة فقط . وأٔبضاً فلیس الشھید بأول 
من النبی - وإن نی اللہ حی رزق ٔي قرہ کاوردی احدیث ۔ والنی یغسل 
وبصلى علیہ فکذلك الشھید ضا . وھذا ہو الحواب عن قولە: و الصاوة شفاءة 
الخ ؛ فالٹھیسد لیس بأعنی س النی عنھا ؛ وقسد صح ان عمر ن الحطاب 
رضی اللہ عنے استأذن رسول الله ا ی العمرةۃ فأذن لے وقال : ولا تنسنا 
با خی من دعائك ؛ قال عمر : فقال کلمتة *ا سیرفی أن لی بھا الدنیا . وی 
روایة : قال : ہ أشرکنا یا أی قی دعائك ؛ رواہ أبو دازد : والترمذی وقال : 
حدیث حسن سحیح ء کا نی نزل الاہرار رص : ۳۳۴) . وہل الصلوۂ علی 
الشھید إلا دعاء لہ ؟ ومن هو النی بستغنی عن رکة الل یزرد اقض لف رجات ۴ 
ولو لا ان رسول اللہ پے آمر بسدفن الشھداء بدمائھم وم یسلھم لکان القیاس 
أن پغسلوا ‏ کا یغسل النبیاء صلوات اللہ وسلامه علیھم . : 


احکام القرآن ۹۳۔ ٦ٍ‏ 
کجًُہنت تہ ۲ و رہ رڈ 
نی ]علاء السن با لا مزید عليہ ء وائپتنا باحادیث کثرۃ آلہ لچ صلى علیھم ء 
فراجع . واما قوله : ہ ان الطھارۃ إذا سقطت مع القدرۃ علیھا سقطت ااصلوۃ 
إلخ ء فبردہ ما قاله أولا : ہ وقد طھر بالقتل ؛ وإذا ہو قد طہر بالقتل ہ فن 
سقوط الطھارة ؟ سلمنا ولکن سقوط الطھارۃ ہنا قد عرفناہ بالنصس عل علاف 
القیاس ؛ فلا یقاس عليه فافھم ۔ ‏ 

قال اللہ تعالی : ۸ إِك الصفا والمروۃ من شعاثر اہ فمن حج البیت أو اعتمر 
فلا جناح عليه ان یطرف بھما ء ومن تطوع خبرا فإِن اللہ شاکر علبم ؛ ۲ 

الطواف بین الصفا والمروۃ واجب فی ال حج والعمرۃ لیس برکن فیھھا : 
قد وقع الاجاع علی مشروعیسة الطواف ببن الصفا والمروۃ نی الحج والعمرة ء 
لدلالة نی الجناح عنہ قطعا مع قوله : و ومن تطوع خبرا ء فالمملة تکیل لدفع 
ما یتوہھم من نی الجناح من الإباحة . وفاشدة القید التنصیص خبرب الطواف 
بیٹھا ؛ دفعا لتحرج المسلمین نے . ولکنھم اختلفوا فی الوجوب ء فروی عنز 
أحمد آلہ سنة ء وہه قال أنس ؛ وان عباس وان الزببرء لأن نی ال جناح بدل 
علی ال مواز ؛ والتبادر منہ عدم اللزوم ؛ کا نی قولبے تعا ی : ہ فلا جناح علیھا 
أن یتراجعا ہ ولیس ہواجب اتفاقا . ولقولہ : ہ من شعائر اللہ ؛ فیکون مندوبا ۔ 
وضعف بأن بی ا جمناح وإن دل علی جواز التبادر منہ عدم اللزوم إلا آنہ قد چان 
الوجوب؛ فلا بدفعہ ولا بنفیه ؛ والمقصؤد ذلك . فلعل هھنا دلیلا على الوجوب؛ 
کسا فی قوله تعالی : ہ فلیس علٰيکم جناح أن تقصروا من الصلوۃ ٤‏ ۔ وعن ۔ 
الشافعی؛ ومالك أنه رکن ؛ وھو روایة عن الإمام أحمد . واحتجوا ھا رواہ 
الطبرانی عن ان عباس مرفوعا ہ إِن اللہ تعالی قد کتب علیم السعی فاسعوا ؛ 
( ص١خہ‏ الدار قطنی کا فی الاٌحکام لان العریق ٠)٢ ٠:٠٢‏ 

وزمذہبٰ إمامنا أی حنیفة رضی اللہ عنہ أنه واجب مجبر بالدم ء لأُن ظاھر 
الابة لا پدل إلاعل تی الاإمم الستلزم للجواز والرکتیة لا تثبت إا بدلیل مقطوع 


احکام إلقرآن -۹۔ ج۔١‏ 


ولا بدل علیى بلوغہ غایة الوجوب محیث یفوت ا مواز بفوتے لتتحقق الرکیسة 
وھو ظنی السند وإن فرض قطعی الےلالة ء فلا یدل علىی الفرضیة . وما روی 
مسل عن عائشے أنھا قالت : ولعمری : ما أئم اللہ تعالى حج من لم یع بن 
الصفا ولا عمرتہ ؛ لیس فرے دلیل عل الفرضیة أيظ ( وغایة ما فيه تی الکال 
بدونہ وقد قلنا به ) . سلمنا لکنه مذھب مھا والمسثلة اجتھادیتة ‏ فقوها فی ذلك 
معارض بقول من خالفھا من الصحابة ) على نے معارض ما أآخحرجہ ( الترملی 
وقال : حسن صحیح وغرہ من أصحاب السن : وصححہ ان حبان والسدارقطی 
والحاکم ) عن الشعبی عن عروۃ بن مفرس قال : آنیت رسول اللہ گلا بالزدلفة 
فقلت : یا رسول اللہ ء جثت من جبل طی ء ما ترکت جبلا إلا وقفت عليه؛ 
فھل لی من حج ؟ فقال : ہ من صل معنا هذہ الصلوة ء۰ ووقف مەنا ھذا الوقف 
س أدرك عرفة قبل ذلك لیلا أو ٹھارا فقدتم حجه ؛ وقضی تذشه : خر پچ 
ہیام حجہ ولیس فیہ السعی ببن الصفا والمروة ٤‏ ولو کان من فروضه لبینہ السائل 
لعلمہ بمجھلە انتھی ملخصا من روح العائی ( ٣ ٢ ٢‏ . 


قلت : برد عليہ أنە لم یذکر لہ طواف الإفاضےة ؛ وھو رکن من أرکان 

الحج اتفاقا ؛ فلیکن السعی بین الصفا والمروۃ کذلك . وأجاب عنہ ا حصاص بأآن 

ظاہر اللفظ یقتضی ذلك ‏ أی ننی رکنیة هذا الطواف ۔ واما أثبتناہ فر ضا بدلالة . 

07 : ۹۹). وھو قولہ تعالیل: ہ ولیطوفو ا بالبیت العتیق ؛ والإجاع على کونہ 
فرضاء ولم یقم دلالة علی ,کون السعی فرضا ۔ٴ ۱ 


قال الموفی ی خی : وقال القاضی: ہو واجب ولیس ررکن ؛ إذا تّرکە 
وجب عليه کم . وہو مذھب الحسن وأئی حنیفسة والٹوری و2 أول ء لان 
ذلیل من أوجبہ دل علی مطلق الوجوب لا علی کونہ رکتا انتھی ر٣ .)٥٤۸‏ 
وبا جملة فذنھب آىی حیفة وی ما یکون فی الباب' . والہ تعافی أعلم . 


آحکام القرآن وو کا 
قال ا ح2ِصاص روی جعفر بن محصدنعن آأبیه عن جار ۔وذکر حج 
7 ٗ " کو سس رم ہم رج الی 


الصفا حّی بدا لە البیت فقال: ج سو تو ہہ 
آبدأ ۔ ما بدا اللہ به ٤‏ ۔ 


لفظ الایة لا یقتضی الترتیب بین الصفا وا مروۃ وإنغا قلنا بوجوبہ الحدیث: 
قال ا جصاص : وہو بدل علی آن لفظ الابے لا یقتضی التریب |إذا لو کان 
ذلك مققولا من الیة لم محتج أن یقول : ہ نبدأعا بدأ اللہ بە : فانغا بدی بالصفا 
قبل الروة ء لقوله علیہ السلام : ہ نبا با بد اللہ بہ ؛ ونفعله کذلك مع قوله : 
وخذوا عی مناسکػم ؛ ولا خلاف بین أھل العلم أن السنون علی الرتیب أُن بیدا 
بالصفا قبل المروة ء فإن بدا بالروۃ قبل الصفا م یعتد بذاك فی ااروایة.الشھورۃ 
عن أصابنا ( وھی ال رجحتھافی إعلاء السٰن لما فی روایة النسانی : ه فابدآوا 
ما بد اللہ بە ؛ بصیغة الأمر پ وروی عن أئی حنیفة أُںه ینبغی لە أن یعید ذلك 
الشوط ء فإنلم یفعل فلا شی عليه . وجعلہ بمْزلة رك الثرتیب فی أعضاء الطھارة 
اتھی ز۱ : )٠٠۰‏ قلت : فان فا اص ول الحنفیة : إن ھذہ الروایة 
لا أصل ھا ء والبداءة بالصفا واجبة عندنا ء کنا مر فی الإعلاہ . وجملتہ ان نظ 
الاہے لا یقتفی الٹرتیب ٤‏ فلو لا فقو کاو : م فابداو ما بدا اللہ به ؛ ملنا -: 
8 "رج الطھارۃ, وا و 36 : إِن التقدم 
ی الا کر یفید النقدم فی ا حکم ,قال إمام ا حرمین : تکلف أصحاہنا ( الشافعیة ) 
پی نل أن الواو ریب ء واستشھدوا بأمثل فاسدة ء وال ال اُنھا لا تقتضی 
ترتیبا۔ ومن ادعاء فھو مکار . وقال النووی : ہو الصواب ذکرہ العیييی یق 
الئلدة :١(‏ ١٢١١)۔‏ 


قال اللہ تعالی : ہ إن الذین یکتمون ما آثزلنا من البینات وافدی ) الآَیَة 
دلیل وجو بت البلیغ وإظھار الع : استذل بە علائنا على وجوب تبلغ ا حق 


أحکام القرآن -٦۹۔‏ ج۔١‏ 
علوم الدین وتبیینە !ناس ؛ زاچرۃ عن کانھا ؛ ومن حیث فلت على لزوم بیان 
۱ 00" موجبة أبضا لبیان الدلول علیہ منەہء ونرك کانہ؛ لن تولہ: 
د ما أنزلنا من البینات وامدی ١‏ پشٹمل صدل سار احکام اللہ یق النصوص علب 
والستتبط ء لشمول اسم الددی الجمیع ؛ وقواےه ٥:‏ یکتمون ما أزل اللہ من 
الکتاب ہ یدل علی أنہ لا فرق فی ذلك بن ما علم من جهة النص آو الدلیل؛ لأن 
پی الکتاب الدلالة علی أحکام اللہ تعا یء کنا فیه اللص عابھا . وکذلك قولہ تعالل: 
ہ ائبیننہ للناس ولا ٹکتمونے ہ عام ی الحمیم . وکذلك ماعلم من طرق أخبار 
الرسوں پچ قد ائعلوت تحت الػةء لان نی الکتاب الدلالة علی قبول أخبار الآحاد 
عنہ علیہ السلام . فکل ما اقتضی الکتاب إبجاتب حکمه من جھة النص أو الدلالة نقد 
'تناولنه الیة ء ولذلك قال أبو ھریرة . )١١(‏ لولا آیق فی کتاب اللہ عزوجل ما 
حدثتکم نم تلا : ہ إِن الین یکتمون سا آنزلنا من البینات وافدی ٠‏ . ( وروی 
مثِل ذلك عن عْان وغیرہ من الصحاہتة رضی اللہ عنھم ) . فآخبر أن الحدیث 
عن رسول اللہ من البینات وا دی الذی أنزلہ اللہ تعا یز فإنہ من الوحی أیضاء 
ون لم یکن متلوا ) . 

1 . بطلان الإجارۃ على تعلے القرآن وسائر علوم الدین ؛ قال: وحیث دلت 
الأیة على لزوم إظھار العلم وئرك کّائہ؛ فھی دالة علی امتناع جواز أد الأجرة 
عليه ٤‏ إذ غبر جائز استحقاق الأآجر على ما عليه فعلاے , الٗری أنە لا یصح 
استحقاق الأجر علی الإسسلام ؛ وید علىی ذلك من جهة أخخری قولہ تعالی : 


)١(‏ رواہ البخاری وان ماج وغبر ماء وآخر ج أبو یعلى والطبرانی بسند 
تحیخ عن ان عباس رضی اللہ عنھا مرفوعا ہ من سثل عن علم فکتمہ جاء بوم 
۱ یامة ملجا بلجام من نار ہ . والأقرب أنھا نزلت فی البھود والحکم عام: کا 


تدل علیہ الأخبار فان الع ة مہ . 
۰ خہار فان العصرۃ لعمو اللفظ لا لذ ای ؛ تاۂ اارو 
.)۲۴۰:٢(‏ یہ سم سو سی فومڈے 


احکام الفرآن -ىص۷۔ ج۔١‏ 


إِن اللن یکتمون ما أنزل اللہ من الکتاب ویشترون بے ثُنا قلیلا ؛ وظاہر ذلك 
عنم أخہ الأجر على الإظھار ء والكتّان جمیعا ء لن قولہ تعالی : ہ ویشترون 
بہ مت قلیلا ؛ مائع آخذہ البدل علیہ من١سائر‏ الوجوہ ‏ إذ کان الشمن فی اللفة 
ہو البدل فثبت بذلك بطسلان الإجارۃ ,على تعلیم القرآن وسائر علوم الدین انتھی 
وا دع 

تحقیق وجوب التبلیغ وعلی من پجب : وقال ان المری : ولاتبَة تحقیقء 
وھو أن لالم إذا قصد الکان عصی ؛ وإذا م یقصدہ مغ یلزمہ البلیغ |إذا عرف 
أن معه غیرہ ؛ وکان أبو بکر وعمر ںضضی اللہ تعالی عتھا لا محثان بکل ما خمعا 
من النی گا إلا عند الحاجة إليه ء . وکان الزییر رض اللہ عنہ أقلھم حدیئا مخافة 
أن یواقع الکذنب ؛ ولکنہم رأوا ان العلم عم جمیعھم ؛ فسیبلغ واحد إن رك 
آخعرء فإن قیل: فالتبلیغ فضیلة أو فرض؟ فإن کان فرضا فکیف قصر فیہ ہولاء 
لملة ۔ کائی بکر وعمر والزبسبر وأمثام ۔ ؟ وإن کان فضیلة فم قعدوا عنھا ؟ 
اواب أن من سثل فقد وجب التبلیغ مل الابىةء وحدیث من سثل عن علم 
فکتمه إلخ؛ وأما من لم یسل فلا یلزم البلیغ لا فی القرآن وحدہ ر لفولہ گلاے : 
بلغوا عی ولو آیة ) . وحمل نون ا حدیث علىی کان الشھادة؛ والصیح عندی 
ما آشرنا إليه من أنہ لن کان ہناك من یبلغ من اکتنی بە ء وإن تعبن عليہ لزمہ ۔ 
وسکت اللفاء عن الإشارۃ بالتبلیغ ؛ لأنھم کانوا فی منصب من پرد ما یسمع 
آو یعضیہ ء مع علمھم بعموم التبلیغ فیہ انٹھی ملخصا ( )٥٢ : ١‏ ۔ 

وی الروح : استدل بھذہ اللیٰة علی وجوب |ظھار علوم الشریعة وحرمة 
کانہ ء لکن اشترطوا لذلك أن لا مخشی العا م علی نفسہ ‏ وأن یکون متعینا ؛ 
ولا لم بحرم علیہ الكتم ؛ إلا إن سثل فیتعبن عليہ ا مواب ما م یکن ا مہ أکبر من 
نفعہ انتھی ( )٢: ٢‏ . قلت ولا سی أن الواجب هو مطلق ال جواب لا القید 
بقیود یطلبھا السائل ٭ کأن یکتب ال جمواب بقلمہ ٤‏ وتمم علیہ بإمضائہ وخامہ ‏ 
وأ بدرس القرآن والحدیث ۔ مثلا ۔ فی حل بعیشہ ء فی وقت معلوم ٠‏ منقیدا 


آسکام الفرآن ۸ا ج٤‏ 
رسود و ا ری و و وو ےس 
لہ اذ الأجر علی النقبید بللك ؛ فافھم 

ہل مجب عل النساء إظھار الەل وتبلیغہ أم لا؟ : قال صاحب الروح : 
وقد یسندل بھا علی عدم وجوب ذلی ‏ آی التہسلیغ واظھار العلم ) علی النساءے 
بناہ عصل أنھن لا بدخان فی خطاب الرجال انتھی . 22.00 
آتھن شقاشق الرجال ء مجب علبھن ما مجب عایھے الا سا خص بدلیل وم 
یوجد ہنا ء فالظساہر وجوب ذلك علیھن فیا بیٹھن . نعسم : لو قیل : 
لامجب علیھن تعلم الرجال وتبلیغ الأحکام إلیہسم لکونھن مأمورات بالقرار فی 
الیوت ٤‏ وہالحجاب ء والنسر عنسے ؛ لکان لە وجہ . وقد ثبت ان عائدة 
ری اللہ عنہا وضرھا من آزواج انی پیا کن مد الرجال من وراء 
حجاب ؛ وأتخرج البخاری فی الدب عن عائشة بنت طلح قالت : و قات 
لعائشة وأنا فی حجرھاء وکان الناس يأنونھا من:کل مصرء فکان الشیو خ یتنابونی 
لکانی منھا ؛ وکان الشباب ینأنحونی فیھسدون إلی ویکتبون إلی من الاأمصار ء 
فأقول لعائشة : یا خالة ء ھذا کتاب فلان وھدیتہ ء فتقول لی عائشة : یابیةق 
فاجیبیہ وآثیییہ ؛ فان م یکن عندك ئ0 > فقالت : فتعطیی انتھی 
(ص ۲۱۷). ولو لا فساد الرمان ء واستعجال الناس للشر ؛ ومسابقتھم لی : 
الن لقلنا بوجوب التبلیغ وإظھار العلم على النساء ؛ کوجو بھا علی الرجال سواء 
. وإل اللہ الشتکی من فساد الاأحوال ء واغترار الناس بالہ۔۔_اطل ا حال ء والعلم للہ 
العزیز التعال .. : ۱ 


قال اللہ تعالی : 0 إلا الذین تابوا وأصلحنوا وہینوا فأولك أتوب علیھم ؛ الاية 
۱ دلیل قسول الفقھساء فی التوبة ء إِن السر بالسر ء والعلائية بالعلائیة : 
٠‏ کت : فی ذلالة علی أن التوبۃ من الْكَمان إنھا یکون بإظھار الہیان ؛ 
وآنہ یکتی یی صضة التوبےۃ بالندم علی الکََان فما سلف دون البیان فما پستقبہل 


حکام القرآن -۹۰۔ ت77 


__.-سسسے-سح سے سے ا س٦‏ تےے_ے ےہ سٹشت سس 
یہی ١١(‏ : ١١۱):ھعی‏ قولہ : ہ تابوا ء أی رجعوا عن الکتّان وندموا عليه 


و وأصلحوا ؛ أی ما أفسدوا بالتدارك فیا یتعلق محقوق ا حق وانلحاق . ومن ما لو 
ا دوا علی أحد دینہ باإراد شبھة عليه یازمھم إزالة تلك الشبھة . ومنہ ان پصلحوا 
قوںپم بالإرشاد إإلی الإسلام بعد الإاضلال ء وأن بزیلوا الکلام انحرف ویکتبوا 
زکانہ ما کانوا أزالوہ عند التحریف وه وبینوا ؛ أی أظھروا ما بینہ الناس معاینڈ ٴ 
وأنوا ہضد الکان وھو البیسان . وبہلین الأمرن تم التوبة ء کذا یق الروح 
.)۲٤٢٢(‏ 


دلیل ما قاله الفقھاء 0 ٗ ا پة لقبوٰا یق 
الحکم: وفیہ دلیل ما قالہ الفقھاء من إیداع المتھم فی السجن حی یتوب ویظھر عليه 
سہاء الصالحین' قال الْرازی : فدلت الآَیة علی أن التوبة لا تحصل إلا بئَّرك کل 
مالا ینبغی ؛ وبفعل کسل ما ینبغی انتھی )١۷٤ : ٢‏ 0 0 8 
بپضرھا صدور مالا ینبغی بعدھا زمان فافھم . 


إظھار التوبة ممن یقندی بہ لیس بشرط فی التوبة عن أصل العصیة : وقال 
بعضہم فی معنی قوله : ه وبینوا ‏ : أی أظھروا ما أحدثوہ من التوبة؛ لیٰہحوا 
سة الکفر عن أنفسھم ؛ ویقتدی بھم أضرابھم ء فإن إظھار التوبة ممن یقتدی بە 
شرط فیھا ء على ما بشر إلیه بعض الآثار , ؤفیە أن الصحیح إن إظھار التوبة نما 
ہو لدفم معصیة التابعة؛ ولیس شرطا فی التوبة عن أصل العصیة فھو داخل فی قولە 
تعالی : و وأصلحوا ‏ کذا فی الروح .)۲٢ :٢(‏ . 
. قال اللہ تعالی: × إن الذین کفروا وما توا وھم کفار أولٹك علیھم _ 
لعٰة اللہ والملئکة والناس أجمعین ) . 


جنون الکافضر لا بسقط عنه أحکام الکفر من اللعن والبراءة منہ کموتہ ٠‏ 
قال ال ِصاص : فیہ دلالة علی أُن علیى المسلمین لعن من مات کافراء وآن زوال 


احکام القرآت ب2000 ۱ 2 ا 


التکلیف عنہ بالموت لا بسقط عنه لعنہ والنراءق من ؛ لأنہ قولە : ہ والناس ر١‏ 
أجمعن ؛ قد اقتضی أمرنا بلعنہ بعد موته. . وھذا بدل علی أن الکافر لوجن لم یکن 
زال التکلیف عنه بال نون مسقطا للعنہ والبراءة منمٍ, . وکذلك سبیل ما بوجب الاح 
واموالاۃ من الڑإمان والصلاح ؛ أن موت من کان کذلك أُو جنونە لا بر حکه 
ما کان عليه قہل حدوث ھذہ ا لحادثة . وقول آی العالیة : : ٭ إن الراد ان الناس 
یلعنونه یوم القیامة ‏ تخصیص بسلا دلیل ز ولا خلاف أنه یستحق اللعن من اللہ 
والملاکة ف الدنیا بالػّبة ؛ فکذاك مل الناس . ولنا یشتبہ ذاك على من بظن أُن 
ذلك لإخبار من اللہ تعا ی أن الناس یلعنونے : ولیس کكذلك ؛ بل ہو إخبار 
بپاستحقاقہ اللعن من الناس ء اب ت.. ٣ء‏ 


تحقیق اللعن على العین : وقمال اہن العرٹی لق کر ا 
إِن الکافر المعین لا مجوز رج وت مھا 
ہذہ الآیة فی إطلاق اللعنة۔ الموافاۃ علی الکفر. وقد روی عن انی ہی لعن أقوام 
بأعیانھم من الکفار ؛ وی صحیح مسلم عن عائشة ثشة رفی الله عنھا : و دخل على اللی 
گلا رجلان فکلاہ بٹيە فاأغضباہ ء فلعٹھا ۰ . قالوا : وانما کان ذلك لعلمه 
٠‏ . والصحیح عندی جواز لعنہ بظاہر حالهء کجواز قتله وقتاله ؛ وقد روی 

إٍ لعن بعض من کان مآلہ ا ی الإسسلام والدن والایمان ء وی صحبح 
7 و لعن امن کقتلے : فلا مجوز لعن من لا مجوز قتله ء والکافر مجوز 
قتلہ ء فکذلك لعنہ ) . وکذاك إن کان ذمیا مجوز إصغارہ ء فکذلك ء لعنە . 


فأما العاصی المععن فلا مجوز لعنه انفاقا:ما روی أن انی کی جیٴ إليه بشارب 
لن لچ ٠7‏ 
خمر مرارا ؛ فقال بعض من حضرہ : و ما لہ : لعنہ اللہ: مااکثر ما بڑتی ب٤‏ 
نقال انی کی : و الا تکونوا أعوانا اشیطان علی أ خی ؛ فجعل لہ حرسمة 
)١۱(‏ وااراد بالناس السامون: فإن الکفار کالأّنەام ہل ہم أفرل ء فایس 
من الآنس الا صورة. ٭ 


احکام القرآن : - ١۱۷۹۔‏ ۱ 


فیجوز إجماعا ہ ما روی ئی الصحیح عن النی کے آلہ قال : و لعن. اللہ السارق 
پسرت الیضة فتقطع یسدہ انتھی ملخصا ( )۲٢۲ : ١‏ . قلت : والاٌحوط ترك 
اللعن علل العبن مطلقاء لا سیا المسلم العاصی ‏ ولو لم ممد . قال عیاض : 5 
بعضھم لعن العین ما م محد : لأن الحسد کفارۃ . قال : ولیس ہذا بسدید .۔ 
اثبوت التھی عن اللعن فی الحملة ؛ فحملہ علی العن أوی وقد قیل 7 لعن 
النی جیا لاھل المعاصی کان حسذرا مم عنھا فبل وقوعھا ؛ فإذا فعلوها 
استغفر لحم ودعا لم بالتوبة . وأما من أغلظ لے ولعنہ تاأدیبا علىی فعل فعله فقد 
دخعل فی عموم شرطہ ؛ حیث قال : و مآألت ربی أن مجعل ۔ یعنی لہ ۔ کفارۃ 
ورحمة ؛ انتھی من فتج الباری ( ٢١‏ ۷۲). 

وقد بسط الکلام نی ذلاك حجے الإسلام فی الإحیاء ء وقال : فلا ینبغی 
ان بطلتی اللسان باللعن-ة إلا علی من مات علىی الکفر کفرعون ؛ وأی جھل : 
وإہلیس ؛ وھامان ؛ ونحوا من قد بت موتے علیى الکفر را آو عل 
الأجناس العروضەن بأوصافھم , دون الاُشخاص العینین ء فالاشتغال ب_ذکر اللہ 
أول ء فإن لم یکن فی السکوت سلامة انٹھی ٣(‏ : ۱۰۸) ۔ 

قال اللہ نعالی : ہ إن فی خلق السموات والأرض واخصلاف الیل والنھار 
والفلك اتی یجری فی البحر ا ینفع الناس ؛ الایة . 

الدلیل عل إباحة رکوب البحر اںجارة ونحو ھا : قال ا حصاض : نف 
فور ے : و والفلك التی جری فی البحر عم یع الناس ٤‏ دلالة علی اعت 
الٰحر غازیا ے وتاجراء وعبتغیا لاثر ا نافع؛ إذ م غخص ضف با من التافع دوں : 
غبرہ , وقال تعالی : و هو الذی یسپرکم اہر والبحر ؛ وقال : ه رہکم الڈی 
بزجی لم الفلك ی البحر انپیغوا ءن نضلہ : وقولہ : ه لتبتغوا من فضل 3×۷٭ 
انم م0 رہ سی سپ سوں وی 


احکام القرآن - ١٢۰۔‏ جا 


وابتغوا من فضل اللہ ء وقال : ہ لیس علیکم جناح أن تبتغوا فضلا من ربکم ٤‏ . 
وقد روی فی ذلك حدیث عن النی ٹاو : جدثنا حمد ن بکر البصری 
حدثنا أبو داوؤد ححدثنا سعید بن منصور حصدثنا ژماعیل بن زکریا عن مطرف عن 
بشر بن مسلم عن عببصد الله بن عمر ( الصحیح ان عمرو کا فی سن أی اداود 
ص : ,:)۳٣٤٣‏ قال قال رسول ال عک : و لا برکب البحر إلا جاج آو 
معتمر أو غاز فی سبیل اللہ ؛ فان تحت البحر نارا ء وتحت النار محرا ہ . وجائز 
أن یکون ذلك علىی وجے الاستحباب لئلا یغرر بنفسہ یف طلب الدنیا ؛ وأجاز 
رد نس سی ہ إذ لا غرر فیه ؛ لأنہ إِن مات فی ھاا الوجہ 
غرقا کان شھیسدا . تم روی من طریق آبی داد عن أم حرام عن الٴبی کے 
أُنه قال : الائد یق البحر ۔ الذی یصیبه القَی' ے لو آجر شھیسدن ) ۰ ََ 
وقد روی عن جاعة من الصحابة إباحة التجارة ئُ البحر ٤‏ وقد کان عمر رن 
الحطاب منع الغزو فی البحر إشفاقا علی:السلمین . وقد روی عن ان عان ات 
قال : و لا برکب أحد البحر إلا غازیا أو حاجا أو معتمرا ) . وجائز أن یکون 
ذلك منه علی وجے ا لمشورة ٤‏ والإشفاق علی راب انتھی ملخصا مع نق 


.)۱۰١ : ١ ( وتآخحر‎ 


قلت : أما الأول من ا حدیئین ا مرفوعین فقال لانری : فیە اضطراب ء 
روی عن بٹم ھکنا وروی عنہ أنہ بلغه.عن عبد اللہ ىن عمرو وروی فعت 
عن رجل عن عبسد اللہ بن عمرو ؛ وقیل غر ذلك ‏ لان داواد : رواتےه 
جھولون ؛ وذکرہ البخاری فی تارۓلہ ء وذکر لہ ہذا ا حدیث و ذکر اضطارآبہ: 
وقال : م یصح حدیله ؛ وقال ا حطانی : قد ضعفوا إسناد ھذا امخاای, 

الرد علىی من قال اق فی 7رك ا حج والصراب فيه التفصیل ء 


وفیه رد على من قالٴ : ك البحر عصذر لقرك ا حج ؛ والصواب ما قالبه الفقرے 
أہبو اللیث السمر قندی : من أنہ إذا کان الغالب السلامة ففم رض علیہ ۔ یعنی وإلا 


احکام القران ہے 0۳کت جچ تا 
بے ۰ ٰ۰ >5 7 

نھو مخبر ۔ کذا ٹي امرقاۃ . وقال الحطانی : فیہ دلیل علیى أُن من لم مجد طریقا 
ل الحج غبر البحر فإِن عليه أُن برکیە.ء وقال غبر واحد من الفقھاء : إن علیےه 
ور لو کت ا مد ضر وقال الشافعی رحمے اللہ : 
لا بسن بن أن ذلك یلزمہ انتھی من عون العبود ٢‏ ۴۵)۔ 


والٹانی ى إسنادہ ہلال بن میمون الرملىی ؛ قال ان معین : ٹن : وقال 
أہو حائم الرازی : لیس بقوی یکتب حدیلہ ء قاله اللڈری ؛ کا ف العون أیضآً 
(۲؛٥٣۳۱).وھو‏ یعم کل مائسد فی البحر غازیا_ کان أو حاچا أُو تاجرا ٤‏ 
ومن ادعی الححصوص فعليه البیان ۔ 


ویعارض ا حدیث الڈول حدیث آأىی هر برۃ نی سال الصیادن: نا نرکب البحر 
ونمل معنا القلیل من لماء ( فإِن توضأنا ہهٴ علشنا ؛ أفنتوضا ماء البحر ؟ فقال 
رسول اللہ پڑے : و ہو الطھور ماءہ ؛ والحل میتتة ہ؛ وھو حدیث صحیح؛ قد 
تلقتہ الأمة بالقبول کا مر فی موضعہ من کتاب الیاہ فی إعلاء السٰن ). وم ینکر 
علیھم ( رکوب البحر لأجل الصیسد ) . وروی الطبرانی فی الاأوسط من طریق 
قتادة ع* عن الحسن عن مرۃة ٴقال :و کان اصحاب رسول ال لے یشجرون فی 
البحر ہ . کذا نی التلخیص الحبین ( ص :٣ء‏ دو 


وقال الحافظ فی الفتح قی ر باب روب البحر من الٹھاد) ؛ سد اختلف 
الف فی جوازہ ؛ وتقسدم فی أوائل البیوع قول مطر الوراق : ہ ما ذکرہ اللہ 
إلا محق ٠‏ . واحتج پقوڑے تعالی : هو ہو الڈی یسبرکم فی البر والبحر ٦‏ . وئي 
0 بب ور رر رو ...21س١-‏ کت می 
الكمة ۱| : وی روایے : و فلا بلومن إِلا نفسه ٤‏ أآخحرجه أہو عبید فی غریب 
<الحمدیٹث وزھر مختلف فی صمبتہ ‏ وقد أخرج البخاری حدیئہ فی تاره ؛ فقال 
ي روایته عن زھر عن رجل من الصحابة وإسنادہ ,حسن . وفیە تقیید الع 
بالارتجا ج ؛ وعفھومه المواز عند عدمه ؛ وٹو الشھور من قوال العیاء ؛ فإذا 
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غلبت اللامة فالر والبحر سواء . ومنھم من فرق بین الرجل 4 واارأة ٤‏ وھو عن 


مالك ٠.‏ فنعه المرأة مطلقا. وھذا الحدیث ۔ی حدیٹ آم حرام حجةھ الجمھور 


انتھی ر٦‏ : )٦٦‏ . وقال فی و باب الاستیذان) ٠‏ فيە ۔أی ف کت ام حرام 
از زکوب ایح عفر ان حر کان مع مم اذ ہمان . قال 
آبو بکر بن العرق مم نع مر و رر و لپ تو سس تو 
الأمر عليه . ونقل ءع عر الہ ھا منم رکربہ بر الحج والصرۃ وغحوہ فک ۔ 

محرم رکوب البحر غند ارتجاجه اتفافا : ونقل آء ن عبد الر أنه حرم رکوبە 
عند ارتجاجہ اتفاقا . وکرہ مالك رکوب النساء مطلقا البحر ما بحڈی * ن اطلاعھن 
علی عوارت الرجال فیە ء إذ پتعسر الاحتٹراز من ذلك . وخص أصحابہ ذاك 
بالسفن الصغار ؛ وا الکبار الی مکتھن فیە الاستتار ہأماکن تُصهھن فلا حر ج 
فیه تھی ( )۲٢ :١‏ . 

وفے أبضا : ول ما کب السلمون البحر مع بعاویة ؛ وکا مر یٹھی 
عن رکوب البحر ؛ ؛ فلما وی عژان امتاڈذنے ععاوبة ٦‏ فأَذث لە . ونقل 
أبو جعفر الطری من طریق خالسد بن عم معدان قال : أول من غز البحر معاویة 
نی زمن عْانء وکان اسناذن عمر فم آذن لہ فم زل بعیان حی آذن لہہ وقال : 
لا تخب احدا ء بل من اختار الٹزو فیه طائعا ذأعنہ ء ففعل ( ١١‏ لع 

وقال اِنآئی جمرة : إن العلاء اختلفوا ی رکوب البحر ہل ہو جالز مطلقاء 
آو لا یکون إلا الحا ج وا حاھد؟ فروی:عن عمثر رضی اللہ أنه کان نع رکوبە 
ملا حاج أو مجامد ء ویقول : و خاق عظم برکبہ خلق _ضعیف ہ ولولا آیة ئي 
کتاب اللہ لکنت أضرب بالدرة من برکبہ ہ ( فیہ دلالة علی نہ لم یکن محرمہ؛ 
وزنما کان یستحب ترکھ) . 

لا مجوز رکوب البحر إِلا على الوجه الشروع فی الال وف الزمان : 
قال : ورکوبہ لا مجوز إلا علی الوجہ الشروع فی الال وفی:الزمان فلا بچوز 
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رکوبہ عند ارٹچاجہ ٤‏ فقد بر من الذەمة ٤‏ ؛ وأما ی الأحوال من صفة الرکب 
ووصفہ إ غبر لقولہ علیمہ السلام : من رکب الیحر فی ارتیاجہء ذلك فلا 
برکب إلا علی ماہجرت ہے العادة أُن ذلك ہو العروف غادة الّی مع السلامة 
سی د ہت کان داخخلہ أو راکبہ ممن بلئی نفسہ إلی التہلکة ء وقد 
جاء فی ذلك ما جاء انتھی من بھجة اللفوس ( ١‏ : ۷۰) . قلت : وقواعدنا لا 
تآباہ . وتفیید الاٰٰےة بالزمان والاأحوال لیس من تقیید النص باخبار الحاذ ء بل ۔ 
لقولہ ثعا لی : ہ ولا تلقوا بأیدیکم إلی التھلکة ؛ کا أشار إپی ذلك ان آئی جمرۃ ء 
رحمہ اللہ ثعالی فائھم . ۱ 
قال اللہ تعالی : 0 وإذا قیل ھھم انبەوا ما أنزل ال إلی قوله ولا یھتدون ؛ 

الرد علىی من استدل بالایٰة علی ذم النقلید مطلقا : فٍے دلیل علىی النم من 
تقلید جھلة ؛ لا یتفکرون فی أمر الدن ولا پھندون إلی ا تی ء ولو شثت قلت: 
لا عقل عندھم ولا نقل ؛ وأما تقلید الأئمے الین استفاضت مافتھم فی الین 
وإصابة رأیھم فھم الکتاب والسنة فاتباع فی الحمقیقة ما آنزل اللہ تعا یل ؛ ولیس 
من النقلید اللذموم نی شی فافھم . 

قال اللہ تعالی : و یا ابھا الذین آمنوا کلوا من طیبات ما رزقنکم ؛ الایٰة 

الرزق اعم من الحلال وا رام : قال فی الأحمدیة : الطبیات ھنا الحلال 
مطلقا ء وءکن ان بستدل بە على أن الحرام أیضا رزق کاللال ؛ 2 تعالی آمر 
باکل طیبات الرزوقات ء فسل أن الرزق اعم من أن یکون طیا ولا ۔ فیکون 
حجة لنا على العزلة ‏ وھذا إذا کان الطیب هو ال لال ء لن الزاع بیننا وبین 
ااسزلة فی لفظ الال وا حرام ء دون الطیب والحبیث انتھی ((ص ۲۳) . 


فلت : فسر ہ ا لحجمھور پالحلال وبویسدہ ما آخر 


4 7 ۱ وا 
عہا دوال : بت منہ الاو عند الٹی کلت ہ یا ابھا الناس کلوا ما یف رض 
> مت ١‏ بر فتال , یا رسول اللہ ء ادع اللہ أن جعلی 
حلالا طیبا ء فقام سعد ن آی وفاص × ۱ 


جہ ان مردویہ عن ابن 


احکام القرآن - ۱١١‏ ج۔١‏ 
مستجاب الدعوۃ ء فقال : ویا سعصد ؛ اطب مطعمك تکن مستجاب الدعوۃ , 
والذی نفس محمد بیدہ : إن الرجل لیقذف اللقمة ا حرام ٔی جوفه ا یتقبل منە 
.أربعین یوما ؛ الحدیث ( الدر النٹور )۱٦۷ :١‏ . فإن قیل لھا معی قولہ نی الا 
اللتقدمة: و حلالا طیبا ؛ قلنا: معناہ حلالا لاشبھة فیہ فإن ا حلال بین وا حرام بن 
وبیٹھا شبہات ؛ کا ورد فی الحدیث . وف الزاہدی : یتمسك عثل ھذہ الآبات 
علی أن الاأصل فی الشیاء الإباحة ما لم یقم دلیل ا حرمة ء وذلك ظاہر انتھی من 
الأحمدیة (ص ۳) , وقد مر الکلام فرے مستوفی فی قولہ تعا لی : و ہو الذی 
خلق لکم ما ف الأرض جیعا ہ الآیة . 
قال اللہ تعالی: د إنا حرم علیکم الْمینة والدم وحم ا حنزر وما اأھل بە لغبر:اللهء 

الٍتة ما مات من ا حلات بغبر ذبح ء وی حکھا العضّو المبان من ا حی ء 
بالحدیث العروف علی ما فی البیضاوی . وا محرٗم منھا أکلھا فقط لا الائتفاع 
بجلدھا بعد الدبغ ء خلافا مالك رحمہ اللہ ٢‏ , ا ولا الاتفاع بٹعرھا 
وقرنھا وعظمھا وعصبھا وحافرھا ؛ لن الابة نی بیانِ حرمة الأکل ؛ کا یدل 
سیاتھا ؛ ونسبت ا حرمة إلی الأعیان مجازاء خلافا الشاعی رحمہ اللہ فی جمیع 
ذلك . وتدبر التناول أول من تقدر الأکل وشربہاء ومن لم مجوز دباغتھا قدر 
الانتفاع بہا ء لیعم الکل . وی البیضاوی: إن ا حرمة الضافة إلی الع یفید عرفا 
حرمة التصرف فیھا مطلقا إلا ما خصے الدلیل کالتطرف فی الدبوغ انٹھی من 
الأحمدیة رص .)۳٣‏ 

وقال ا حخصاص : والیتة وإن کانت فعلا لت تعا لی ؛ وقصد علق التحرم 
بھا ء مسع عامنا بأن التحرم والتحلیل وا حظر والاباحة نما یتناولان أفعالنا ء فإِن 

معی ذلك ما کان معقولا عند اٹحاطبین جاز إطلاق لفظٴ التحرم والتحلیل فیسه : 

وإِن لم یکن حقیقة ء وکان ذلك دلیلا علی تاکید حم التحرح ء فإنہ یتناول سائر 

وجرہ النافع : 
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لا مجوز الانتفاغ با لمینة علىی وجہ ولا ایطعمھا الکلاب والجوارح ہ اوللك _ 

قال أعسابنا_ : لا مجوز الانتفاع المبنة علی وجہ ء ولایطعمھا الکلاب والجوارح ء 
لان ذلك ضرب من الإنتفاع بہاء وقسد حرم الله المیدة تحرعا مطلقا بعیٹھاے 
موزکدا بہ کم النظر ٤‏ فلا مجوز الانتفاع بٹی' منھا إلا ان غخن ٭ ٹی' منھا بدلیل 
مجب التسلم لە. . وقد روی عن النی گل تخصیص ر ۱) میتة السمك والجحراد من 
ہذہ الحملة بالإباحةء فروی عبد الرحمن بن زید ار ن أسلم عن آبیہ عن ان عمر قال: 
قال رسول ال کاو : ١‏ أحلت لنا میتتان ودمان؛ ما المیتتان فا جر اد والسمك؛ وأما 

الدمان فالطحال والکبد؛ . وروی عمرو ئن دینارعن جار ی قصة جیش الحبط ‏ 
نعل ای للہی سوا متام :فاکلوا مه ضف شہر م4 روا مزا 
انی کل تقال : اد ہل عندکم منہ شی فتطعموفی ہ الحدیث ۔ 


تخصیص میصة السمك وا جراد من موم الایَة ء بالحدیث والاإجاع : 
ولا خلاف بین اللسلمین فی إباحة السمك غبر الطاق وی ي ا راد انتھی١‏ ص ۱۰۷) 
قك ؟ : ما حدثٹ ما اہن من ا حجی فآخرجہ ارقف2 والرمذی وحسنہ عن 
أی واقد اللینی 2ھ د ما قطع من البہیمة وھی حیتة فھی میٹڈ ۰ . وأما 
حدیث ان مر وآخر جہ ان ماجەء وا حا کم : وأحمد والشافعی ء والدازقطی ء 


رر( وذھب الزغشری إلی أن لا تخصیص ف الآیٰةء لأُن الراد ما یتفاہمہ 
الاسْ وینعارفون فی العادة . لا یسبق الوہم من التة إل ال مك والجراد عرفا ء 
ولا من الام لی الکبدَ ألاتری أن القائل إذا قال کل فلان میتة لم یسبق الوھم 
إلل السمك والمراد ء کا لو قنال : کل دما لم یسبق إلی الکہ۔د والطحال ؟ 
ولاعتبار العادة والتعارف قالوا : من حاف لا یاکل لا فا کل سمکا لم محنث ء 
وإن اکل لا فی القرقة ء قال اللہ تعالیق و لنأاکلوا منه لحا طریاء وشبھوہ 
من حاف لا رکب دابة فرکب کافرا لم بنث ؛ وإن سماہ اللہ دابة فی قوله : 
و ین ٹ شر الدواب عَند اللہ الذین کفروا ء اتھی )۲٦٢ : ١(‏ ۰ 
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الہ من روایة عبد الرحمن بن زید ن آسم عن آبیہ عن ان مر مرفوعا۔ 
وعبد الرحمن فيه مقال ٠‏ ووافقہ أخحواہ أسامة وعبد اللہ ٠‏ وکان أحمد بن حنبل 
پت ۔ وراوہ الدارقطٔی من روایة سلمان بن بلال عن زید : بن أسلم موقوفا 

علی ان عمرع وقال: الوقوف أصح . وکذا صحح اللوقوف أبوزرعة وأبوحاتم 
رج رت لن قول الصحای ا : أحل لنا وحوم علینا کذا مثل قوله 
أمرنا بکذا وہینا عن کنا انٹھی من اتلخیصس ( ص ۹)۔ وف العزیزی : قال 
الشیخ:حدیث صسحیح ١(‏ × ٣م‏ آٌی مرفوعا . وأما حدیث جاز ٔي قصة جیڈں 
الحبط فمتفق عليه ۔ زاد الہخاری: أطەمونا إِن کان معکم؛ ٤‏ فأتاہ بعضیم بٹی 
فاکلہ ؛ کذانی التلخیص ( ۳۹۰) ٠‏ 

ومن الناس من ی عل تخصیص الاہبة بقل النبی پیا ف البحر : 
١‏ حو الطہور ماءہ الحل میتدّے ہ وأعله ا ےحصاص بالاضطراب والاختلاف کی 
السند ء والحق أن الاضطراب انا ہو ی طریق بی سعید الأنصاری ؛ وأما 
طریق صفوانِ ن سلم عن سعید من سلمة عن الغبرة بن أی بردة عن أی ھریرة 
فسالمة عن الاضطراب أُ صضححے البخاری فیا حکاہ عنے ااتر مذڈِی ؛ وحکم ان 
عبد الر بصحتہ لتلی العلاء لە بالقبول ؛ ورجح ان مندةۃ ص١حتهہ‏ . وصدہ أیضا ان 
المنذر وأبو حمد البغوی . وا حدیث رواہ مالاكء ومن ط ریقّه الشافعی ۰ والأثربعة 
وان خزعة ٤‏ ون حبان ء وان ا جارود ء والدارقطی ء وا ا کم ء والیہتی ۔ 

وی الباب عن ن جابر ؛ صححہ ان السکن؛ ورواہ الا کم من حدیث المعافیق ن 
عمران عن:ان جریج عن أی الز ہیر عن جابر وإسنادہ حہنء وعن ان عباس روا 
الدارقطی والا کم ٭ ورواتہ ثقات ؛ وصسح الدارقطنی. وقفه . وعن ان الفراسي 


رواہ ان ماجه ‏ وحکی الرمذی عن البخاری أنە مرسنل ٤‏ لم یدرك ان الفراسي ۱ 


النبی پیا ؛ والفراسی لہ صخة 3 وكأنه سقط من ااروایة عن آبیہ آو أن قوله: 
. اہ زیادقٴ فقد ںواہ الب‌ی من طریق شیخ شیخ ابن۔ ماجہ محی .ن بکیر عن 
الیث عن جعفر بن ربیعة عن مسلم بن شی آنہ حدثہ أن الفراِسی قال : ٴ٭ کنت 


احکام القرآن ون سے 


ِن مل بن شی لم یدرگ الفراسی نفسہ ء وانما پروی عن ابنہ ء وأن الان لیست 
لہ صحبة ؛ وعن عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ رواہ الدارقط قطنی والحا کم من 
طریق الٹی عنه ۔ والٹی ضعیف ٤‏ وقع فی روایة ا حا کم الڈوزاعی بدل ا نی 
وھو غبر محفوظ . وعن علی بن أئی طالب رواہ ا حا کم والدارقطنی من طریق 
أھل ایت ؛ وئی إسنادہ من لا یعرف ء وعن ان عمر رواہ الدارقطٌی من طریق 
عمرو ئن دینار عن عہد الرحمن بن أں ھریرة عنے ؛ سکت عنہ ا حافظ 
یودن وعن أی یکر آلصسدیق رواہ الدارقظی ‏ وی إسنادہ عبدالعزز 

ثابت وھو ضعیف ؛ وصحح السدارقطی وقفه ؛ وقال الحمیدی : قال 
ا ھذا الحدث نصف عے الطھارة . کذافی التلخبص (رض ۳). 
وف الباب عن اُنس رواہ عبد الرزاق یف مصنفہ ؛ وفیہ أبان بن أئی عیاش وہحو 
ضعیف ء کا فی الزیلعی . 

حدیث البحر ١‏ ہو الطھور ماءہ والحل مینعه ٤‏ مشھور تلقاہ العلماء القبولء 

والمراد عینة البحر ہو السمك خاصة : 
فاحق إن الحدیثٹ حجة؛: : وہو ی جبز آلشہور: لکثرةۃ ة طرقہ وللی العلاء لھ 

بالقبول . قال ان الأٹر : ھذا حدیث صحبح مشہور . أحرجہ الأئمة فی ؛کتبھم 
زاجراارہ ورسالا لثات : کذا فی الیل ( ۱ ء۔ وفه دلالة علإ 
کی پودی میں کپ کی 
ہی سو مسوعچ ود . 722 
وطعامہ ؛ کا مر الکلام فہ مستوی فی الإعلاہ وسیاف 
ابائدۃ ‏ ۱ و999 س0 
۱ اختلف العلماء فی السمك الطاق ؛ و و ا 7 رت وا 
"0 ییٛٗ سس 5۶“ 7 غ والشافعی: لا باُس بەء 
حف آنفہ ۔ فکرہہ أعنابنا وا حسن بن حی ؛ 2د 


أحکام القرآن -ى-١١٦۔‏ یا 


وقد اختلف الساف فیه أبضا ٤‏ فروی عطاء ن السائب عن میسرة عن على عليه 
السلام قال: ٦‏ ما طفا من میتة البحر فلا تا کلہ؛۔ وروی ممرو بن دینار عن جار - 
عبد اللہ وعبد اللہ من أبی ا مذبل عن ان عباس أنھما کرہا الطافئی (رواہ ان آئی شیة 
ق مضلفہ وعید الرزاق:' . فہولاء الثلائة من الصحابة وقد روی :عنھم کراہتە. 
وروی عن جار بن زیذ - ہو ہو الشعثاء ۔ وعطاء وسعید بن ا مسیب ؛ وا لحسن: 
وان سبرین ؛ وإبراہم کراہیته زوکذا سن طااوس والزھری؛ رواہ ابن أں شر" 
وعبد الرزاف ي مصنفہما زیلعی :٢(‏ ۲۷۷) . وروی عن أی بکر الصدیق 
وأں آبوب [باحنہ ( أآخرجە الدارقطنی فی سننہ وفی سندمما مقال ) . وآخر 
أبو داود ء وان ماجه من طریق تھي بن سلم عن إ ماعیل ۔ ن أمیة عن أی الزیر 
عن جار أن رادول ا کے تال: : ما ألقاہ البحر أو جزا عنهہ فکلوہ: وما مات 
فیە وطفا فلا أکلوہ ٤‏ وحی بن سلمم أنحر ج لے الشیخان ؛ فھو ثقة ؛ وزاد 
2 . ونقل ان القطان عن ان معن قال: هو ثقة 5 حفظه شیء . و ایل 
ن أمیة ھذا هو القرشی الاأموری ؛ روی لے الشیخان ئى سحیحہا تی ان 
فرع غبرہ فقیل: ہو مروك ؛ ولیس کا قالء بل ذاك آخحر لیس نی طبقة 
وللحدیث طرق عن جار بسطهھسا الزیلعی ٤‏ وی بقوی بعضھا بعضا وإن کان 
تا ویو ہت یٹ :۱ ۲۷). 


۰ 


اواب عن حجج ا حصوم فی إباحة أ کل الطائی 5 وس تھا 
]باحة !کل الطای : حدیث العنسبر ٤‏ وہو ئی الصحیح من طرق عن جار 
کامر ولاحجة ل مم فی فاإنہ کان مما ألقاء الپحر فنمات ؛ ولیس ذلك عندنا 
بطاف ء وزنھا الطائی ما مات نی الاء حتف آأنفہ من غبر سبب حادث ؛ وعموم 
رام حدیث ا( ہو الطھور ماءہ والحل میتدے ) وموم حدیث أحلت لنا 
میقتان إلخْ ٠‏ . 


ر0 أی زعن حججھم . 
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معنی قول آبی حنیففة : العصام النفق على قبولہ قاض على انلاص 
یے ای إذا لم یکن ا حاص معتضدا بعسوم نص الکتاب : قالوا : 
من اصسل آبی حنیمة ںی اخاص والعتام نہ متی انفستؾی الفقھاء على أحد 
ا رن واختلضوا ی استعےال الآنحسر ان ما انفتی نی استمالے قاضیا 
علىی سا اختلف فیے . وقولہ علٍے السلام : و ہو الحصسہل میس ہ وہ أحلت 
لا مینتان ٢‏ منفق علىی استعالمےا ء وخیر الطافی حتاف فیه ء فینغی أن 
یقضی علیه بالبرین الآخرین . قلنسا : ہذا فیا لم بعضدہ نص الکتاب 
فأما إذا کان موم الکتاب معاضدا للخبر ا ختلف فی امتعالہ فإِنه لا نعرف 
قولہ فہ . ؛جائز أُن بقال : نہ لا بعر وقوع املاف نی استعالہ بعد أن 
بعضاءہ عبوم 'لکتاب ؛ فیستعمل مع العام النفق على استعاله ؛ وھھنا کذك؛ 
نژن طاہر قولہ تعالی : ہ حرمت علیکم الیتة * بدل على حظر الیتة ؛بعمومھاء 
وائفق السلمون علی تخٍصیص غی الطای من الحملة ؛ فخصصناہ ؛ واختلفوا ‏ 
(١م‏ الطائی فوجب استعال حکم العموم فی . انتھی من أحکام القرآن للجصاص 
ملخصا ( ١‏ : ۱۰۸ ۱۰۹۰۱). 


(م) لا یقال : إنپم اختلفوا حذاك نی ال جمراد قال مالك : إذا أُخذہ 
حیا مم قطع رأسہ وشواہ کل ء 9 ٰیٰی ‏ ۶9 مت ٤‏ 
ِا هو منزلة ما لو وجدہ میتا قبل أن یصطادہ فلا یکل . وھو قول الزھری 
پرونت تال ناف رعاقعك چرسی ل بڑگل . وقال اللیٹ ۔ ىن سعد ؛ آکرہ 
کل ا راد میتاء فأما الڈی اخذته حیا فلا باأس بھ, وظاہر قوله تعالی: (إنغا حرم 
عليم الیتةہ یقتضی حظار جمیعھاء فلا مخص متا إلاما أجمعو عليه دون ما اختلفوا 
: ل عله الاثار ااواردۃ قی إباحة میتة 
ےت مہرم مخلاف 00 فإِن 
الحراد وھی مستعملة عند یع 
الاٹار الواردة ی إباحة میتتة السمكک بازامھا أ حب ار أخری حفر الطاق منہ؛ ۔ 


احکام القرآن - ١٢١۱۔‏ ۱ ج۔١‏ 


الاستدلال بعموم الآیة علی تحرم ال جن إذا حرج میتا : واسندل بعموم 
الآیة عل تمرم الأُجنة؛ و حرم ماءلا نفس لہ سائثلة: خلافا لمن أباحہ من الالکیق 
کذا فی الروح .)٦ ۰: ٢(‏ لژن قرلے : ہنا حرم علیم الیتة ٤‏ یعم کل 
مینة ٤‏ جنینا کان أو غبرہ ‏ وکان له نفس سائلة أولا , قال ا حصاص: اختلف 
أھل الع فی جنن الاقة وابقرۃ وغبر ہا إذا خر ج میتا بعد ذبح الأم ء فقال 
ابو حنیفة رضی اللہ عله : اد رت ری ھت 
وقال أبو بوسف ومحمد والشانعی رحمة اللہ علہم : پڑکل اشعر أولم بشعر 
وہو قول الثوری . وقد روی عن على وان عمر قالا ۱ذ کاۃ ا لن ذکاۃ أمه٠.‏ 
وقال مالك : إن تم خلقے ونبت شعرہ کل ؛ ولا فلا ء وھو قول سعید بن 
اشیب . وقال اللہ تعا ی : ہ حیمت علیکم الیشة والدم ۔ وقال نی آخرھا إلا ما 
ذکیم ؛ وقال: دانھا حرمت علیجم الیتةء فحرم اللہ الیتة مطلقاء واستٹی الذڈکی 
مٹھا. وین انی یا ی القدور على ذ کائہ نی النحر واللبةہ وفی غبر القدور علی 
ذکاتہ بسفہ دمہء وم تکن ھذہ الصفة موجودة ی ا حدن: کان حرمابظاھر الایة . 


واحتج من أباح ذلك بأخبار رویت من طرق ؛ منہا: عن أبی سعید الخدری 
وأں الدرداء وأی أمامة ء وکعب بن مالك ؛ وان عمرء وآئی آیوب ہ وی 
ہربرة ز ان النی کا قال  :‏ ذ کاۃ ال جن ذکاۃ ہے ٤‏ ۰" الأا با رکلھا 
وامیة السند عند اھل النقل ٠‏ کرھت الاطالة ہذکر آسانیدھا . وبیان ضعفھا 
واضطرا ہا (ومن أراد البسط فابراجع الزیلمی ر ٢۲ء‏ فاإنہ أطال الکلام 


_ فاستعملناھا جمیعا وقضینا باللاص منھا علی العام مع معاضدۃ الآيٰة لأخبار الحفار 
وم بوجد مثل ذلك فی الجمرادء فإن الاثار عن الہ سی کاو وأصحابہ متفقة عل حلالیة 
مھا مطلقا من غیر فصل . وأبضا فإن مالکا رن ظموفت من اکر 
منه ء والقتل لیس من الذکاۃ فی شی . فدل ذلك على أنہ لا فرق بینە وبین 
الیت من غبر قتل ؛ کذافی أحکام القرآن للجصاص ملخصا ( .)۱٠٠١ : ١‏ 


۔ہیھہے۔ 
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یسنہ ال مذی والمنذری وصححہ ان حبانء ولاحجة لم فی ٹیہ منہا ) . إذ لیس 
نی شی مہا دلالة علی موضع الخلاف . لان قولہ : ہ ذکاة ال جن ذکاۃ اه ؛ 
حتمل أُن براد بہ أن ذکاۃ أمه ذکاۃ لە ء وعتمل أن رات اخان تن کرت 
گاجدی آ ےئد اہول بر کا3 کول تماق : آووجن مَرقھا 
السوات والأرض : ای کصرضھا ء وکقول الشاعر: ”ناك عیناھا وجیدك 
جدھا٭ أی کھینہا وکجیدھا. وإذا احتمل لذلك وم مجن أن یکون العنیان جمیعا 
مرادین ہالخر ٠‏ تنافیھا ء لم مجر لنا ان نخصط الاآیٰة بہ ؛ ووجب أن یکون 
حمولا على موافقة الأبة ؛ إذ غبر جالز تحخصیص البة مر الواحد واھمی 
السلد محتمل لموافقتھا . 

ویدل على ان مژادہ إبجاب تذکیتہ کا تذکی الأم لإتفاق الجمیع على أنه إذا 
خرج حیا وجب تذکیتہ ولم مجز الاقتصار علی تذکیة الأم ؛ فکان ذلك سرادا, 
ہالخر فلم بجز أن برید بہ مع ذلك أن ذکاۃ أآمہ ذکاۃ لە ١‏ لتنا فیھا وتضادشاء 
|ذکاں ئی أحد ا معنیین |مجاب تذکیتہ وف الاآحر نفیه : وا محتج بە علی الشانعی 
پی ذلك فولہ عليه السلام و ات تا میتتان ودمان ؛ ودلالة ھذا الخبر عندہ 
یقتضی تحرم سائر الیتات سواہا ء فیلزمہ ان محمل معنی قوله : ە ٴذکاة الین 
ذکاۃ أمهہ ء علی موافقة دلالة ھذا الشر انتھی ملخصا ر و ٥‏ ۔. ومن آراد 
البسط فلبراجعهہ فقد آفاد وأچاد ء ولراجع إعلاء السٰن فیجد فیھا ٹلج الفواد 
(ن شاء اللہ تعالی . 

استثناء جلود الینة بعد دباغھا عن حکم الاآیة باللأخبار التوائرۃ : تم اعم 
أن قولہ تعالی : و نا حرم علیک الیتة والدم ؛ بقتضي نحرعم ال یع انا 
کا مر تنا آجر اس لا قد حله الوت ۔ ہچجھوجسہ 
حم جلد الینة بعد الدباغ ء فقال أبوحنیفة واغاوا والحسن بن صالح؛ وسفہ 
الثوری ء وعبد اللہ ن اللیسن العبری ء والاوزاعی ء والشافعی : بجوز بیع ب 


احکام القرآن -١١١۔‏ ج١‏ 


الدباغ والانتفاع پہ ء قال الشافعی : إلاجلد الکلب والخئز بر ٤‏ واصمحابنا م بفرقوا 
0-ھ- وغعرہ وجعلو طاھرا بالدباغ إلا جلد الخلز ر خاصف4 . وقال مال 
نضم مجلود الینة فی الملوس علیھا ویفریل عایھا ؛ ولاناع ولا بصلى عابھا 
وقال اللث ان سعد : لاباس ببیع جلود الیتة قہل الدباغ إذا بینت آمہا میتة . 

لامجوز یع جلد الیتة قبل الدباغ [جماعا : أما قول اللیث ئی إباحة بیع 
جلدالیتة قبل الدباغ فقول خارج عن اتفاق الفقھاء لم بتابعہ عليه أحدہ: ومح ذلك 
ہو خالف لقوله عليه السلام ۱ لا تتفعوام الینة بڑھاب ولاعصب٭ لأمه قبل 
الدباغ یسمی ( إھابا والییم من وجوہ الانتفاع ؛ فوجب أن یکون حظوراً بقوله 
ھذا ( والحدث رواہ الرمذی وحستہ تا فی الإاحیاء ص )٠۰‏ , وأما قول مالك 
فظاھر التناقض ؛ لانھا قبل الدباغ باقیة علی کم التحرم ی امتناع جواز الانتفاع 
7 من سائر الوجوہ کالانتفاع بہلحومھا ؛ فلا اتفقنا علی خروجھا عن حم الیتة 
بعد الدباغ نی الافتراش وا حلوس علیھا ثبت أنہا مذ کاة طاھرة ۔ 

والحجة من طھرھا وجعاھا مذکاة بالدباغ : ما ورد عن النی کلگ من الآثار 
ا منواترة من !لوجوہ ا ختلفَة بألفاظ ختلفة کلھا پوجب طھارتہا والحکم بذ کاا. 
وہذہ الأخبار کلھا متوالرۃ موجبة للعلم والعمل ء قاضیة على الایٰة من وجھین : 
آحدصا ورودھا من الجھات ا خْتلذة ای عمنع من مثلھا التواطو والانفاق علىی الوهم 
اُنہا ستعملة مع آبیة نحرم الیتة ء وأن الراد بالایة تحر ھا قبل الاباغء ومع 
ذلكغ فإن ھلہ الأخبار لاحالة بعد تحرعم الینة ؛ لولا ذلك ما رموا بالشاۃ اليتة ؛ 
090( کپسیشیر یکن الیکا لیقول : وازغاحرم أاکلھا؛ ند 
ذلك علی أن حم المیتة مقدم على ہذہ الأخبارء وأن ا لد بعد الدباغ غر مراد 
بالابتة . ٰ 

الخواب عن حجة من حظر جلد الیتة بعد الدباغ : وقد احتم من حظر جل 
الیتة بعد الدباغ بحدیٹ عبااللہ بن عکی : ہ قرئ علینا کتاب رسول ال پڑتاؤ 


احکام القرآن ۔- ١١١۔‏ 


ج ۔ 
کک 


ان لانتفعوا من الیتة باب ولا عصب ٢)‏ . وغبر جائز معارضة الأخبار 
الواردة ٔی الإباحة بہذا الخضر من وجوہ ء احدما أن ال ال نما٥2‏ 


ت2 اتی اوج . وحدیث عبد الله بن عکم ورد من طریبق الآحساد 
(مع ما فیہ من الاضطراب فی سندہ ومننہ ؛ کا ہو مفصل فی النخلیص ال حبر 
ص ۱۷ء ونصب الرایہ ۱ص . ووجہ آخر أنە لیس فه ما 03000 
0820 و لأنہ اما یسمی ( إھابا م قبل الدباغ ۔ والدبوغ لاہن [قابا 
وا یسمی آدما . فلیس إذا پي ھذا الخبر ما یوجب تحر ےہ بعد الدباغ. انتھی 
ملخصا من الاحکام الجصاص ( ص )۱۱١‏ ۔ ۱ 

جلد الکلب یطھرہ الدباغ دون جلد الخنزز : وأما جلد الکلب فیلحقہ الدباغ 
وبطهر إذا کان میتة : لعموم قولہ کل : ہ أعا إھاب دہغ فقد طھرء ر رواہ 
السائی والارمنی وقال : حسن صحیح عن ان عباس ء ورواہ الدارقطي عن 
ان عمر وقال : إسنادہ حسن زیلعی ص )۱۱١‏ . وآما الختزبر فلا تلحقه الذکاۃ: 
لآئہ محرم العن عَْزلة الخمر والدم ٤‏ فلا تعمل فیه الذٴکاة . ألاٹری أنە لامجوز 
الاتفاع بہ فی حال ا لحیاۃء والکلب مجوز الانتفاع بہ ئی حال الحیاة ؟ فلیس ھو 
رم العسین . ۱ 
حجة من أباح الانتفاع پشھر اٰحنزیر فی ا حرز ونحوہ ء ومشتفی 2 
الحنزر محرم العین عدم جواز الانتفاع بشعرہ الخرز رھ : إلا _" 
الانضاع بہ من اأعماہنا إغا آجازہ استحسانا . وھذا بدل علی آن التحر یم : 
ہرس وت 
ٌ :2 یو شر ست 5 ےا من الساف على جواز 
من غبر نکر ظھر منھم علیھم ؛ فصار ہذا عندھم جا“ “ 
الانتنا ٰ۱ وق وم افراز ناف اہم عایتے ا 
سس ہی ہو نت " وھدا مثل ما قالوا فی إباحة دخول 
درکھم النکەر علہم بوجب [باحتہ عندھم .2د 


_ لاٹ ولامقدارمدة 
2757 رو و وج ٤‏ ز 


جٹپ-پ-پ-ٹ- وی 


یھ ؤہ؛ وکا قالوا فی الاستصناع : ہم آجازوہ لعمل الناس ء اناد 
ٌ اك سز ےی زی ؛ وت کھم النکبر علہہم ک استمالہ ؛ فصار زن 
0د ازہ. ونظائرہ کدرة انٹھی ملخصا من الأحکام الجصاص اآبز) 

3 7 : ومن آراد البسط فبراجع تنضة الامصدراكک الحسن علل " ہرا, 
.ا ؛ فقد فصلنا الثلة هناك عا لا مزید عليه : 


وی الروح : قولہ : ہ ولحم الللزبر ہ خص اللحم بالذ کر مع أن بئیۓ 
أجزاءہ أیضاً حرام: خلافا للظاھربۓے ؛ لن معظم ما یڑکل من ا حیوان وسائر 
أجزائہ کالتابع لے ؛ ولعل السر فی إقحام لفظ اللحم هہنا إظھار حرمة ىا 
استطابوہ وفضلوہ علی سائر اللحوم واستعظموا وقوع تحرمہ . 
دلیل حرملہ خنزبر الپحرء واسشدل اصمابنا بعموم ال حنزر علی حرة 
خازبر البحر ء وقال الشافعی رضی اللہ عنہ : لا بأس بہە وروی عن الإمام ماك 
رغي اللہ عنہ أآنه قال لە شخص : ما تقول ئيی خنزبر البحر ۶ فقال : حرام 
تم جاء آنحر فقال لہ : ما نقول فی حیوان فی البحر علی صورة انز ء فقال: 
ول لق حك شال و نل فال درم نطو وم غرم مدع 
صوداہ ! اتی (۳۷۰۱۲) . قلت : ومنشأہ الاختلاف نی عوم قواے تما : 
۱ اعل لم صیسد البحر وطعامسء ٤‏ لکل ما ہو نی البحر ء و کونە ختصا 
بالسحك ؛ وسپانی الکلام فیہ نی موضعہ إِن شاء اللہ تعالی ۔ 
ا ا ا ا ا نت لا 
ہی مو وت 
ومکحول ؛ وادء : پوس مر بت 


ی٢‏ والحس: ۱ 5 ٠‏ 
0807 کّ لسن شی بن المسیب إلی خصیص الذر ہبالاول ؛ 


اتصرانی ان سی علہا باسم السیح 
یل حرسة ما ذمححد ازکی ِ‫‪ ۱ 
۱ بی عل ١‏ ۱ 7 
لفن سو کو و وھمنا غلاب 
و روح ٢(‏ : ۷س , ونال المصاص 


احکام 2 8901 - 
' لاخلاف بین اللسلمن آن الراد بہ لشبیحة فا آعل پیا یراق عند للبح ء فی 
الناس من حمله علی فہائح عبدة الأوٹان ء وأجازوا ذبیحة النصرانی إذا می علیھا 
باسم ایح وقالرا: إن اللہ تعالی قد أباح.أکل ذبائحھم مع علمسه بأنہم مہلونِ 
پاسم اللسیح علی ذبہائحھمء وھو مذھب الاأوزاعی واللیث بن سعد. وقال أبو حنیفة 
وأہویوسف ؛ وحمد ؛ وزضرء ومالكء والشافعی : لات ڑکل ذبائحھم إذا سوا 
علیھا باسم ا مسیح ؛ وظاہر قولہ تعا ی : ہ وما أھل بہ لغر الله ؛ بوجب تر مھاء 
ول یفرق الَيىة بین تسمیة السیح وین تسمیة غیرہ بعد أن یکون الڑھلال بە 
لغبر اللہ ( وأما قوشم : إن اللہ قد أباح کل ڈبائحھم مع علمہ ما یقولون ؛ 
فنقول : إن اللہ أباح لنا طعام أھل الکتاب بشرط أُن لایکون حراما فی شریعتنا؛ 
ألانری أنه لابجوز لنا حم الخنزیر من طعامھم ولاما خلطوا فیه الخمر مع علمه 
بأنہم بفعلون ذلك ؟ فکذلك لامجوز لنا ما موا علیہ باسم السیح ء لکونە حراما 
فی شریعتنا ء إذ الواجب علینا استعمال الایتبن بمجموعھا ؛ فکاأنه قال : وطعام 
الذن أوتوا الکتاب حل لکم مالم لوا بە لغبر اللہ ) . فإن قیل : إن اللصرانی 
إذا می اللہ فإنا برید پہ اللسیح علیه السلام ؛ فإذا کان إرادتہ کذلك لم تمتیع 
صحق ذبیحة وہو مع ذلِك مھل بہ لغبر اللہ ( باطنا ) کذاكك یلبغی أن یکون حکه 
إذا أظور سا بضمرہ , قلشا : لامجب ذلك لن اللہ تعالی نا کلفنا حکم الظاهر 
۱ وإذا اظھر اسم اللہ فغبر جائز لنا حملہ علی اسم المسیح عندہ ؛ لأن حکم الأسماء 
إنھا تکون محمولة على حقائقھا انتھی ملخصا ( )۱٢١ : ١‏ . 
البقرة المنذورۃ للاولیاء إذا ذمحت علىی اضم اللہ حلال: وفی الفسبر الآحمدی: 

ومن مھنا علم ان البقرة النذورۃ ااڈولیاء کنا ہو الرسم نی زماننا ۔ حلال طیب 
ا م بذک اسم غبراللہ علھا وقت الیح وإن کاوا نڈرونا تھی رص .)۳٣‏ 
وقد بسطت الکلام فی ملہ الثلة غي رسالتي (الذر للخر فی الننذر الغبر ) 
وھو جزء من الرسالة الما بالشفاء فلبراجع ٠‏ 


۰ِ 
>* 


احکام الم رآن -۸۰۔ 2ئ 


فال اللہ تعالی : × فمن اضطر غبر باغ ولاعاد فلا إِئم علیہ إِن اللہ غفور رحم ؛ 


ترجیح آہد القون الڈذی اختارہ ا نفیة فی تفسر دولہ تعالی: ) غبر باغ 
ولا عاد؛ أآخرج اہن أئی حائم عن ان عباس فی قوله : ون اضطر ٢‏ یعی لی 
شی مما حرم ہ غبر باغ ولا عاد ؛ یقول : من کل شیا من ہذہ وہو مضعار 
فلا حرج ؛ ومن أکله وہو غر مضطر فقد بغی واعندی ؛ وأخرج ان النذر 
وان أی حائم عن ابن عباس فی قولہ : و غیر باغ ؛ قال : فی الیتة ہ ولاعاد 
قال : ف الأکل . وأخرج وکیع عن إہراہم والشعبي قالا: إذا اضطر إلی الینة 
کل منھا قدرما یقیمہ . وأرج وکیع وعبد بن حمید وأہو الشیخ عن مسروق 
قال : من اضطر لی الیتة والدم ولم الختررء فترکه تقذرا . وط یأاکل وم 
یشرب ؛ تم مات دخل النار انٹھی من الدر النٹور )۱٦۸ :١(‏ . 


وأحرج الططمر ی بسند صحیح عن قتادۃ قولە: ١‏ فن اضطر کو باغ ولاعادہ قال : 
و غبرباغ؛ نی اکلە؛ و ولا عاد ء أن یتعدی حلالا إلیل حرام وہو مجد عنہ مندوحة . 
وعن الحسن بسند صحیح قال : ١‏ غبر باغ) فیھا ولا متعد فیھا أٗ کلھا وھوغی عتھا . 
وبسند حسن عن مجاھد وعکرمة قالا: (غبر باغ ہ یبتغیه دولا عاد ء پتعدی علىی ما 
مسك نفسہ. وبسند حسن عن الربیع قال: من غبر أن یبتغی حراما ویتعداہ الٗنری 
نہ یقول : ه فھن ایتغی وراء ذلك فأولك هم العادون ) وبسند صحیح عن ابن زید 
0 00 چا مایا وق اضاال زی راو ےو فا ادن زا 
سور سور ےی سے أما باغ فیبغی فیہ شہوتہ ء وأما العادی 
یتعدی تی اکلہ یاکل خی یشیع ٭ ولکن یاکل متہ قدر عا عسك بے فسہ خی 
,-ك, 2ئ ررصا من من مامت فا غبر قاطع سبیل ء ولا مفارق 
جاعة ؛ ولا خارج فی معصیة الل فله الرمحصة . ومن خر ج باغیا أو عادیا ‏ 
رلاااطرفار ری دن سے ع سزت 
وی ھذہ الأقوال بتاویل الاب تل ھا 


معصیة اللہ فلا رخصة لە 


عدیدة ؛ قال الطہری : و ےت 
١‏ بر تق 


احکام القرآن -۱۱۹۔ ج۔١‏ 
باکلە ما حرم عليه من وت ن ترك أکلہ مندوحة وغی. 
وذلك أُن اللہ تعالی ذکرہ ۰ٰ برخص لأحد فی قتل نفسه محال ٤‏ وإذا کان ذلك 
کلك فلا شك ان ا حارج ط2 لی الإمام والقاطع الطریق وإِن کانا قد آتیا ما حرم الله 
علیھ : فغبرِ مبیح ہما فعلھما ما کان حرم اللہ علبھما قبل إتیانھیا من ذلك ء من قتل 
انفسھیاء فالواجب عا لی قطاع الطریق والبغاۃ علی الائُة العادلة الاآدہة ہل طاعة الله 
والتوبة عن معاصھی ال ے لا قتل 0 با حاعة . فیز دادان إلىی إِغھا ! إنھاء وا ی 
خلافھ| أمر اللہ خلافا انتھی ملخصا ر٢‏ : بوڈ ۱ 


وما یدل علی نے أولی اتفاق جمھور الفسرن ۔ ومنھسم ان عباس 
رضي اللہ عنھما ۔ على ذلك : رر سر ےت فیا نعل 
وأما مجاھد فقد وافق سعیدا مرة وا لجمھور آخری . ونفسر الصحابی الذی قد 
شہد الشزیل ی حم الرفوع عند اکثر الحدثین؛ کا قالہ ا حا کم فی المستدرك ۔ 
وأیضا فقوله تعالی: ہ وقد فصل لکم ما حرم علیکم إلا ما اضطررتم إليه ٤‏ مطلق 
ی الإباحة بوجود الضرورة من غبر شرط ولا صفة ء فاقتضی ذك وجود 
الإباحة ہوجود الضرورة یف کل حال ؛ مطیعا کان أو عاصیا فی سفرہ . وقولہ: 
ه غبر باع ولا عاد وقرله : و غیر متجائف لإئم ؛ محتمل أن ہراد بہ البغی 
والعدوان یق الاکل ء وآن براد بہ البغی على الإمام أو غیر“ فلم مجزلنا تخصیص 
عموم الآیة الأخحری بالاحتال ؛ بل الواجب حملہ علىی ما یواطیع معی العموم من 
غبر تخصیص . وأہضا فقولاے : ه فمن اضطر غبر باغ ولا عاد فلا ِئم عليه ء 
وقوله: ((فسن اضطر فی مخمصة غیر متجائف لإثم فإن الله غفور رحیم) کل واحد.من 
ہن فیه حذف لا یستغی علہ الکلام ؛ لان وقوع الضرورة لیس من فعل 
الضطر حجی پصح نی الائم عنہ ' 6 معلوما المخاطبن 
ومدلولا لدلالة ا حطاب ٤‏ وھو ہہنا النناول أو الڈکل المفھوم من قوله : ٭ لمنا 
حرم علیکم الیتة ہ ای تناوطا او اکلھا ؛ فالتقدبر : فن اضطر فاکل غبر باغ 
ولا عاد فلا انم عليه ؛ فیکون البغی والعسدوان حالاً للأکل . وھذا یوجب أن 


رکون حماہ عل انی والمدوان فی الڈکل وی منہ على السلمبن آو الإمام ؛ لأنہ 
َ السلمن والامام کے لا عقاولا کو را الہ افصاصن 
ا ام السلمن فا 
(ر١3۱: .)۱٢۸‏ 

وأجاب عنه الرازی بأن قوله : ۱ غمر باغ ولا عاد ہ لا یصدق للا إذا 
اض ات والعدوان فی کل الأمور ؛ فیدخل فیه نی العدوان ا ضَِعََ 
ولا نقول : الفظ بدل على التعین ‏ وأما تخنصیصہ بالاکل فھو تخنصیص من 
غر ضرورة ؛ فکان على خلاف الاأصل انتھی ( ٢‏ : ۸۷) . 


کون المسافر عاصیا فی سفرہ لا عدع اتفاقا استباحشہ للمیتة عند الضرورةً 
ذا کان السفر مباحا : قلنا : حماے علیى ھذا العنی باطل إجاعاً . فقد اتفقوا 
علی أُن إقامنہ علی بعض العاصی لا تنم استباحتہ للمیتة عند الضرورۃ : فلو لم 
یکن سفرہ ی مغصیة وکان مع ذلك باغیا علی رجل نی أخذ مال وعرضہ : أو 
عادیا ی رك صلاة أو زکوۃ لم یکن ذلك مانعا من استباحة الیتة للضرورة إجاعا ۔ 
فثبت بذلك أن قولے : و غبر باغ ولا عاد ٤‏ لم برد بہ انتفاء البغی والعدوان فی : 
سائر الوجوہ . فإن قیل کا قال الرازی : نے عام دخلہ التخصیص فی مذہ 
الصورة انتھی . قلنا : وأن دلیل التخصیص ؟ والفرق الذی ذکرہ إنما ہو مجرد 
قیاس لاینشہض دلیلا علی تخصیص العام القطعیء ولو سلمناہ فإنہ پیطل قولکہ: إِن 
قوله :۱ غبر باغ ولا عاد ؛ لا یصسدق إلا إذا انتی عنہ البغی والعدوان نی کل 
الأمور, فقد قلمم بصدقہ مع کونہ باغیا وعادیا ٰی بعض الامور: و(ذا کان کذاك 
فتخصیصۃ بالا کل عر الع ؛ لکول مدلول اخطاب معلومنا فان اٹاقا۔ 
وإنکارہ مکابرة , ۱ 

وأما قوله : مم الذی یدل علىی آنڑے 
أحدھا أن قولە : و غبر باغ ولا عاد 
وصف الاضطرار باقیا مع بقاء کون رٴ 


لا بچوز صرفہ لی الأکل وجوہ ء 
٤‏ حال من الاضطرار ؛ فلا بد أن یکون 
غیبر باغ ولا عاد؛ ؛ فلو کان امراد بکونہ 


القر آن 
احکام القرآن -١١۔‏ َ 


0 الاکل لاستحال أن بین وصف الاضطرار 
مع لانە حال الا کل لا بی وصف الاضطرار انتھی نمجرد تہویل وتلبیس ء 
فإن آکل الینة کا ہو مضطر إلیھا قبل الأاکل مضطز لیہا عند الأکل أبضا ؛ 
وإنما بزول الاضطرار بعد کل ما بسد رمقە وحینشذ عحرم عليه الا کل عندنا 
وعند کم اتفاقا؛ الائری أن من آکرہ على شرب ا مر فھو مکرہ عليه حین شربھاء 
وھل لك ان تقول بأنہ مکرہ عليه قبل الشرب لا عندہ ؟ کلا : فکذك عھنا ء 
على انا لا نام 'کونہ حالا من الاضطرار بل ہو عندنا حال من ال کل الفھوم 
من ا حطاب فافھم ۔ 


وغر باغ ولاعادہ ُکونسه کذلك نی 


قال : وثٹانیھا أن الإنسان ینفر بطبعے عن تناول الیتة والدم ء وما کان 
کذلك لم یکن ہناك حاجة إلی الٹھی عنہء فصرف ھذا الشرط إلی التعدی فی ال کل 
مخرج الکلام عن الفائدۃ قلنا: فلا فانسدة إذا فی قوله : دنا حرم عليکم الیتة 
والام : فإن ما ینفر الإنسان عن تناولہ طبعاً لا فائدة فی ذکر تحرمہ ؛ کا آنہ م 
یکر تحرم بول اللإنسان وعذرتہ لکوئە معلوما طبعا وعادۃ. وکیف یقول الرازی: 
ِن الإنسان پنفر بطبعەہ عن تناول الیےة والدم وقد کان الشرکون يأ کلوٹھا ء 
وکٹبر من الش رکن عندنا الیوم لا ینفرون عنھم| ؛ وإذا دخل احد منھسم فی 
. الإسلام لا پنفر عنھ| إلا بعد مسدة من الزمان ؛ ولو سلمناہ فلنا ان نقول : إن 
الاضطرار نزیل ھذہ النفرة .أو یقللھا ء فاحتیج إلل النھی عن اللعدی فی الأکل ۔ 
وہذا أظھر من ان مخی على عامی فضلا عن عا م ألعی ء وإنکارہ مکابرة ۔ 


قال : وثالٹھا أن کونە غبر باغ ولا عاد یفید نئی ماہیة البغی والعدوان ء 
وہذہ إِنھا تنتی عند انتفاء جمیع افرادھاء نتخصیصہ بالأاکل غبر جائز انتھی . 
لا اتی ای ارات رای لیس بقرط افافا ولا غر لاح انیاع 
کل الینة ال ورۃء فن ہو الذی انت عنہ ماعیة البغی والعدوان ؟ ولا عصمة 
00 ا رپ ہہ ود سموع صست 
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بالاکل املدلول للخطاب أولی من تخَصیمہء بالسفر الذی ڑا ذکر لە : ولا دلالة 
الکلام عليه أصلا . وقولے : 7 الشافعی لا محصصه بنی 7 ی الفر بل 
حمله عل ظاهھرہ. وہو نی العسدوان ع) من جمیع الوجوە باطل قطعا . فإن 
العاصی فی السفر بترخص عندہ مع أنہ مورصوف بالعدوان : کا ذ کرہ الرازی 
نفسه سابقا . 


دو ےا غبر متجانف لاإئم انٹھی ( ٣٢‏ : ۸۷) . قلنا : وی تائید 
کم فیھا؟ فإن الاإئُم لیس بأبلغ من البغی والعدوان ۔ فانذی ہو محمل| ہو حمل 
. أہضا ؛ ومعناہ غمر مائسل ا لی إِنم و نی الڈکل بالتجا زا عن احاجة إلی البع 


وتحرہ . والذی قاتموہ : إن الایة تقتضی لا یکرن موصوفا بالبغی والعدران 


ی مر من الأمور ‏ بردہ قولکم 2 إن الەاصی ٹی السفر یترخص عند الشافعی 
مع نہ موصرف بالعدوان والام'۔ 


کر الرازی الوجوہ ال احتج بھا أبو حنیفةء وقال : عارض الشافعی 
ہدہ الوجوہ بوجہ قوی ؛ وھو أُن الرخصة إعائسة على السمر ؛ فإٰذا کان السفر 
معحصیة کانت الرخصة إعانة علی اللعصیة ٤‏ وذلك محال ء لن ا !عصیۃة ف منھا 
واللإعانة سعی ئی نحصیلھا ؛ والحمع بیٹھا متناقض . انتھی (۷ : ۸۸) . قلنا 
ہذہ المعارضة خطاأ من وجھن ٤‏ آحدما قولك : إباحة الیتة رخصة للمضطر ؛ 
وھو ممنوع ؛لآن کل المیتة فرض عل الضطر : والاضطرار نزیل الحظر ء 
واللضطر لت من اکلہا حجی موت عنزلۓے من مات من رك ا کل ایز 
وشرب اماء نی حال الإمکان . فقول القائل : إباحة الیتے رخصۃ للمضطر 
عْزلة قوله : إن إباحة ڈکل ا ہز وشرب الاء رخصة لغر الضطرِ ولا بطلو 
_“ھئی) لن الناس کلھم یقولون ۴۳ ص00 
فلا فرق بینھما . وإذا کان ذلك فرضا علیے کان ترکےه معصیة ( وکونہ عاصیا 


بسفرہ لا بیح لە معصیة أخری غبرہ ) . وا لم مختاف الطیع والعاصی ف أکل 
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سی ات ا کچ ا و اک و ا سے سس ہے ہج ہے ہی ےت ید نے 
انشز وشرب المساء کذلك نی أکل الميِتة عند الضرورة ( ولا لزمکم اُن تھرمرا 
علی الباغی علی !للإمام الع ایال اکن موب اھ اما کروی 
ما إعانة علی ۰ معصیة کی الحملة ۔ کسا لا خی _ وا لجمع بینھا تناقض . نا ہو 
جرابکم فھو جواہنا ۲ 


مجرز للعاصی اقم الإفطار ئی رمضات إذا کان مریضا : والٹانی فوك : 
أنہ لا رمخصة للعاصی قضیة فاسدة ۔ بإجماع السلمن : لنهم رخصبوا للمقم 
العاصی الإفطار تک رمضان إذا کان مریضا۔ 

مجوز المقم العاصی أن عسح یوما ولیلة : وکذاك رخصون لہ فی السفر 
الیمم عند عدم الماء : وبرخصون للمقم العاصی ان عسح یوما ولیلة ۔ قالہ 
الحصاصل (راے.: ۱۷۲۸ ). وبا لماة فسسد اختلف العیاء فی معنی قوله تعالی : 
۷ف اضط غر باغ ولا عاد , فقال ان عباس: وا جن ومسروف ( وقتادة 
رالربیع ُ وا زی والسدی : وعکرەة ۔ ومجاہد ئی روایۃ) : اغبر باغ٤‏ ەُ 


کثکٌ 


الینة ١‏ ولا عاد٤‏ فی الاکل . وہو قول اصمابنا ء ومالك بن نس ء وأباحوا للیغاۃ 
ا حارجن علی السلسمن کل امیتة عند الضرورة . کا أباحوا .-ّ_ اکل ا سز 
وشرب الاء ئی غر حالة الااضطرار . وقال مجاہد ری روایة ) وسعید بن جبر : 
اذا م غخر ج باغیا علی إمام المسلمین وم یکن سفرہ فی معصیة فلہ أن یاکل الینة 
إِذا اضطر لبھا ؛ وإن کان سفرہ فی معصیة : أو کن باغیا علی الإمام لم مجز لہ 
ان باکل ؛ وھو قول الشافعی انتھی من ا جصاص . أیضا وقد عرفت ان قول 
انا ہو آنو ی ما یکون فی الباب ء وھو الألصق بمعنی نص الکتاب واللہ تعا یل 


اعم بالصواب , 


اعاصی بالسفر لا مجوز لہ قتل نفسه اتفافا : وأیضا قال اللہ تعالی : ہ ولا 
قتارا اف کے " ١‏ 
انھڑیئ ریہ 


< 


وأجمع ا ان العاصی بالسفر لا مجوز لە قتل نفسهہ ولا إلقاءھا فی 
٠‏ الائری أنہ لو امقنعم من کل الباح من الطعام معہ حّی مات کان ود 


احکام القرآن - ۱۷۵۔ وا 


عیصانہ ؛ فوجب أن یکون حککے وحکم الطیع سوام ئی استباحة اکل الینة 
عند الضرورة ء تھحرزا عن الزیادة فی العصیان . فإن قیل : قد عکنہ الوصول إلل 
لی استباحة کل المیتة بالتوبتة ؛ فإذا لم یتب فھو الدانی على نفسه : قلنا : فھل 
تقول : إن ترك التوبة یبیح لہ قتل نفسےه ؟ کلا : لن بقول بذلك أحد یعقل . 
وھذا العاصی می ترك الاکل نی حال الضرورة حّی مات کان مرتکبا لضربن 
پر او أحدما نخروجہ نی معصیة ء والٹانی قتل نفسه بترك الاکل فافھم . 


لا یا کل الضطر من الیتة إلا قدر سا مك نفسه : والرد عل من جوز 
الشبع منھا أو سد الجوعة : مسئلة : قال أبو حیفةۃ وأسعابہ والشافعی رحمة اللہ 
علیھم : لا یاکل اللضطر من الیتة إلا قدر ما مك رمقہ . وقال عہد الله بن الحسن 
العیری : پاکل منھا ما یسد جوعد . وعن مالك : یاکل منھا حی یشیم ء 
وینزود ء فإن وجد غٔی عنھا طرجھا . والأقرب فی دلالة الػَيیة مما ذکرناہ أولا؛ 
لان سبب الرخصة إذا کان الإ جماء ؛ فی ارتفع الإ جاء ارتفعت الرخصةء کا لو 
وجد ا لحلال لم مجز لے تناول الیدة لارتفاع الال ماء إلی أکلھا لوجود الحلال ؛ 
فكذلك إذا زال الاضطرار باکل قدر منه فالزائد حرم ء ولا اعتبار ئی ذلك ہسد 
الججوعة علی ما قاله العدری ء لأن الھوعة فی الابتداء لا تبیح آکل النة إذام 
محف ضررا بٹرکہ ؛ فکذا ھھناء ویدل علیہ أیضا نہ لو کان معہ من الطعام مقدار 
ما إذا اکله-أسك رمقہ مم مجز لە أن پتناول الیتےء فإذا کل ذاك الطعام وزال 
حوف التاف لم بچز لہ أن یاکل الیتة ؛ فکذا 1ذا ا'کل من الیتة ما زال مع خوف 
الضرر وجب أن عرم عليه الاکل بعدہ . قاله الرازی فی الکبر ٢٢‏ :۰ ۸). 
وقال ان العری ‏ یق الاحکام لە: ھذا الضرر الذٰیٗ بیناہ یلحق (ما بإاکراہ من ظا م؛ 
اد بجوع نی غمصة : أو بفقر لا مجد فٍے غیرہ ٤‏ فن التحریم برغم عن ذلك 
حم الاستثناء ؛ ویکون مباحا . فما الإ کراہ فیبیح ذلك کلہ إلی آخر الاکراہ ؛ 


وأما الخمعة فلا مخلو ان تکون داة فلا لاف یف جواز الشبٍع منھاء وإن کانت 
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تا“ 
زادرۃ فاخداف ر أی علباء ا الکرۃ ) فک ذلك علی قولن اأحدھاء: باکل 
پدیم ویتضلع د قالہ مالك . وقال غبرہ : باکل عللی قدر سد الرمق ؛ وبہ قال 
ان حبیب ؛ وابن الماجشون لان الإٍباحة ضرورۃ ء فتتفدر بقدز الضرورة (قلت: 
زلزم الغرل خحرمة ما زاد علی سسد الرمق مطلقا ؛ ولو کانت اشمصة دائمة 
لکون اإباحة ضرورة فی الدائة أیضا کا ہو ظاہر ) . وقد قال مال نی موعللہ 
الذی اه بیدہ 3 وام لاہ عل أعابرے وأفرأء وقرأہ عمرہ کله : باکل جی 
شیع . ودلیلہ ان :لق ورة تٌرفع التحریر فیعود مباحا ( قلنا : نعم ؟ ولکٹھا ترفع 
التحرم عن قدر الضرورة دون الزائد علیھا ‏ . ومقدار الضرورة انا ہو من 
حالة عدم القوت إلی حالة وجودہ جی مجد (اتھی . رص )۲٢‏ . تلاھذا 
. مفسلارھا من حیث المدۃ ؛ وآما مقسدارہا من حیث التناول والأ کل فھو 
قلر ماعہلك فۃةسىسهہ: کسا قالے جمع من المفسرن من السابعيین ؛ وقد 
ذکرناہ أول الاب ۔ 

قال الصاص: قال اللہ تعالی: ہ إلا ما اضطررت إليه ء وقال : ہ فن اضطر 
غبر باغ ولا عاد ہ فعلق الا‌باحة بوحود الضرورۃ ؛ والضرورۃھی خوف الصرر 
عنہ اللوف من الضرر فی ا حال فقد زالت الضرورة روم بیق ہو مضطرا إلی٭ ) 
لا افتازٌی ذلك بسد الحوعة (ائم ذکر ما یں پسپوہھ 
الراد منہ غبر باغ ولا عاد فی الڈاکل . 
09 ۰ آرے د ال 
ئل فی دی عق اعت اد لد کل ال 
۰ ا ۲ ن : 
ا فوق الشیع ء لن ذلك حظور ی ال.4احات أیضاء فوجب 2 ہنا الوصمف 
تیر باغ تی الڈاکل متھا مقدار الغیع سی پکی ا و متا دوال 
۱ ا ا ا وھو ان لا بتناول منھا إلا مقدار زو 
دعفدہ الإباحة بہذهہ الشریطة فا 3 


احکام القرآن - ١١٢۱۔-‏ ج۔١‏ 


خوف الضرورة . ری الاو راغ حمان ء ن عطیة الیٰی ا 
انی لو نال : إنا نکون, بالأرض تصینا اخمصةء فی تحل لنا الیاة ؟ قال : 
( می سی وو ؛ أو تجدوا بھا بقلا فش‌أکم بھا : ( أخرجے 
الطبرانی عن أبی واقد اللبی ؛ ورجالہ ثقات ٤‏ کا ئی مجمع اازرائد ز٥‏ 


والداری کا ی الشکوة رص ۴۷۰) . وأىا ما رواہ أبوداوؤد عن الُجنیع 
العامری أنہ نی رسول اللہ پیا فقال : ما بل لنا من اليیتة ؟ قال ز ما طعامی 
بی ھت سو تہ فسرہ کی عقیۂ: قدح غدوۃ : وقداح 
عشیة ع قال : ذلك وأں ا جوع ؛ فأاحل لم الینة علی هذہ الال (٤٤٤؛)؛) ‏ 
المون ) . فالوجہ فیے أن یال : إن الاغتباق بقدح والاصطبا ح بآحخحر 
کانا علی سبیل الاشٹراكک بین القوم کلھم ؛ وہو لا یغی نی ]مساك الرمق شیئا : 
فأبا ح مم تناول الیتتة ۔ ۔علی تلك ا حال . ہذا ہو وجہ التوفیق بين ا حدیئین: 
وإلافالر جیح لروایة الطبرانی والداری لثقة رجالھا وصحة سندھاء وفی سند أں داد 
عقبة بن وھب العامری فیہ مقال ؛ ذکرہ النسذری . وأیضا إذا تعارض ا حرم 
والمبیح فالر جیح للمحرم ٤‏ کا تقرر فی الأصول : والقہ تعا لی ا . 


قال ا حصاص : فلم.ییح خم الیتے إلا إذا م مجدوا 2-7 - وھو شرب 
الغداء ‏ أُو غبوقا - وھوشرب العشاء ۔ أو مجدوا بقلا یاکلونہ: ٤‏ لان من وجد عشاء 
و غداء أُو بقلا فلیں عضطر . وھذا یدل علی ان اباحة الیتة مقصو رة علىی حال 
خوف الضررنی الابتداء اتفاقا : فکذلك فی الانتھاء ) واللہ أعام ر۳). 
یصح به الوصف بالاضطرار : واختلفوا فی الحالة الی بصح 
فیھا الوصف بالاضط ار ویباح عندھا الاکل فذہب اس حمہھور إل أنھا الحالة اتی 


یصل بہ اوج إں خذ افلاك ء. آو إل مرن یقشضی إلیہ . وغخ بعفن لالکڈ 
تحدید ذلك بثلائة أیام . کذانی النیل 


آنتھی:من العوت :٣(‏ ۳۲۳) ۔ 
حبر الضطر فی تناول ما شاء من ائحرمات إذا وجد جمیعھا : مبئلة : 


الد النی بر 
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ےس ._. سہ کہ 


۱-۴ 
اختافوا فی الضطر إذا وجد کل ما یعسد من ا حرمات ؛ فالڈکٹرون من الملاء: 
عبروہ بن الکل ء لأنِ الیتة والدم ولحم انحنزر ۶) ی النحرع والاضطرار ۱ 
فوجب أن یکون خبرا في الکل . وھذا عوالألیق بظاھر ہذہ الَبة ء وھو اویل 
من قول من أوجب أن یقتاول دون لحم ا حنزبرء ویعد سم ال منزر أعظم شانا 
نی التحرع . قاله الرازی ر٢‏ : ۸۸) ۔ 

الضطر إل الشر ب إذا وجد خمرا ہل مجوز لہ شربھا؟: مسئلة: اختلفوا 
نی الضطر إل الشرب إذا وجد خمراء أو من غص بلقمة فلم مجد ما یسیغہ ووچد 
المر ؛ ففنھم من أباحہ بالقیاس على ہذہ الصورۃ . وھذا هو الأقرب إِل الظاھر 
والقیاس ء وہو قول سعید بن چببر وأبی حنیفة رضی اللہ عنہ : وقال الغافمی 
رضی الله عنه: لا یشرب؛ لآزہ زیدہ عطشا وجوعا وبلھب عقله . واجیب 
عنے بأن قوله : لا زیدہ إلا عطشا وجوعا ء مکابرة ء وقوله : ۔زیل العقل؛ 
نکلامنا نی القلبل الذی لا یکون کسذك . قاله الرازی ٢(‏ : ۸۸) وال جواب 
ماخخوذ من ال نصاص ؛ حیث تال : إنہ معلوم من حاھا أنھا نحمك الرمی عند 
الضرورۃ ٠‏ ولزیل العطش ؛ ومن أھل اللمة فیا بلغنا من لا بشرب الاء دھرا 
اکتفاء بشرب ا لحمر عنهہ؛ فقوم ی ذاك غبر العقول؛ العلوم من حال شاربھا ۔ 

قمال : وأما قول مالك : إن الضرورة نما ذکرت فی الیتة وم تذکر ي 
الحمر ء فإنھا نی بعض الآیات مذکورة ي نی لین ٤‏ وما ذکر مجھاء وق بعفھا 
مذ کورۃ فی سائر ا حرمات ؛ وھو قولہ تعا ی : : و۶وقد فصل لکم ما حرم علیم 
کر ککرس"ٗ *۹ 9 تت2 
کر نو و ن جج ی فی سار ا حر حرمات ؛ ومن جهة 
ہج ط و الیعة لإحیاء نفسه پاکلھا ؛ وخوف التلف ‏ 
أخری آنہ إذا کان ا لعٰی فی .[باحة 
۰ ان یکون حکھا حکھا لوجود 
رکھاء وذلك موجود فی سار 


لمالضرورۃ . واللہ أء انتھی ملخما ( ٠)۰‏ 


مس 


وص سحتکو۔ں 


امرمات ؛ وجب 


احکام الَرآن -۸۰-۔ ۱ جات 


سہمیجچھمت 


اتداری انحرم عند الضرو رۃ : مسئلة 
من انحرمات ) حتاج إل تناو ما للعلا ج ء اما بانضرادھا أو ہوقو عھا ئی بعض 
الدویة الرکبة ء فأباحہ بعضہم لص والعنی , ”ما النص فھو فھو آنہ کا آباح 
للعرنین شرب أبوال الإبل وألبانھا للندوای ( متفق عليه) وأما للّی: فمن وجوہ 
متھا : أذہ تعالی أبااح کل الینة اصلحة الافس ٤‏ فُکذا جھنا . ومن الناس من 
حرمہ واحتج بقمولہ علیے السلام : ہ إن اللہ تعا یل تل ظا اأمتی فا حرم 
علیھم ء وأجاب الڈولون بأن التہك بہذا ان حر إنما یتم لو ثیت نہ بحرم علیھم 
تناوله عند الضرورة : واللزاع لیس إلا فے : قاله الرازی ۔ وحاصاہ تأأویل 
ا حدیث بأن اللہ لم مجعل شفاء أمنی فیا حرم علیھم ما دام حرما علیھم ؛ وھذا 
لا نزاع فیه ؛ وزما اللزاع فی بقساء۔ التحرم عند الضرورۃ فافھم والبسط یق 
اللطولات ؛ وقد استوفیت الکلام عليہ نی إعلاہ السٹن فراجع ۔ 


: اختلفوا إذا کانت: النة ) وھوھا 


والحدیث الژانی رواہ اہن حبان ء والبیھّی عن أم سلمة ۰<و ذکرہ البخاری 
تعلیقا عن ان مسعودء ورواہ مسلم ‏ وأحمد: وآبوداوٴد ون ماجە؛ وان جبان 
عن علقمة بن وائل عن أبیە : سثل النی کے ء عن ا حمر فٹھی رر 
تصنع ؛ وقال: و إنھا لیس بدواء؛ ولکنہ داء ہ ولفظ ابن حبان: و إنغا ذلك داء 
ولیس بشفاء ؛ . وتححہ ان عبد البرء کھا فی التلخیص دص ٠۰‏ ۔ وللڈو لن 
حملہ علی غبر اِضطر ٤‏ والقہ تعالی أعلم ۔ 


التداوی با حمر : مسشلة : اختلفوا یق السداوی بانحمر . ٠‏ واعلم أن الحاجة 


لی ذلك التداوی إن انتھت إ ی حد الضرورۃ فقد تقدم حکہ فی السثلة الژالیة ؛ 
فان نم تثتہ إلی حد الضرورۃ فقد تقدم حکمہ نی اللسئلة الرابعة ٤‏ واللہ تعالی أعلم ۔ 


پوس مس نوس وو ہے ٭ نوعی الحقیقة اُرھی من 
ثانی نوعی انحاز ؟ ؟ ورجح الثانی : مسئلة : قال فی التفسر الاحمدی کا : اختلف 
العلماء فیا بینھم فی أُن ہذہ الرخصة من أی قسم من الأقسام الأربمة ؟ فأحد قول 


>> 


- 
:۰ 


وت الہ 
اححجام ام کی 


ہپس وت ہے ساسح جج .. 


لغافعی ۔ دہو روایة عن آی یوہف ابضا ۔ اتھا من آحد 
برخص فی الاکل في جالة الا 


توعی ال حقیقة ء یعی 
ضطرار ء ولا برتفع ا حرمة ء کا نی الاکراہ علی 
وھ بسجہۃہ ؛ فلا صبر وم باکل خی مات لم عت آنما . بدل عليه 
قوله تعا لی ؛. سیاق الایة× × إن اللہ غفور دح ٤‏ لأن إطلاق الغفرة یدل علی قیام 
۱ من ثائی نوعی ا حاز ؛ یعی بر تفع ا حرمة 
اصلا ۔ حنی لو صبر ہمات موت آئ . یدل عليہ قوله تعالی: ہ وقد فصل لکم 
ما حرم علیم إلا سا اصطررع ر.. سذنی ءا اضطر إلیہ من ا حرمء والکلام القید 
بالاستثناء عبارة ما وراء الستثی : فینت حم التحرم ىی حالة الاختیارء وقد کانت 
مباح قبل التحرم ء فبقیت ٹی حالہ الاضطرار على ھا کانت . وآما إطلاق المغفرة 
: الإباحة فباعتبار أن الاضطرار یکون بالاجتھاد ء وعسی أن یتناول زائدا عل 
قدر ما حصل بہ سد الرمق ء إذ مثل من ابتلی بھذہ اخمصة بعسر عليه رعایة حد 
الاضطرار اللرخص ورعایة التناول بقدر الحاجة ؛ فن أجل ذلك ذ کر الغفرة ؛ 
را أن الا نی الاجتھاد موضوع لا بوُخذ بہ . واللہ تعالی أعلم انتھی ملخصا 


الفرمہ . وذعے کثر أصابنا إلی تھا 


معناہ رص )٠۳٥‏ . 
قلت : کلام ا اص بسول على عدم الاختلاف فی مسئلة ‏ وان کلهم 
۱ ۱ لے ع لضر حو مات ا 
مج معون علی حل الیتة ےن طر کیحل انز والاء لغبرہ: حی لو ' ہم کلھا 
0 ×۹ سد س رھ ید مکواھ 
: ُ ز فی لا “دھہ ماذکرناہ 
اخلاف هو روایة عنهہ ٤‏ ویڈھبے موافق اھب ا جمھور ٤‏ ویویڈھم ٭ کر 
7 ۰ء یی رپ عو شدد 
ت7 ء؛ الابة 
قال اللہ تعالی : × لیس الر أن تولوا وجرھکم 
عاما لأھل الکتاب وللمسلمین ہ وامراد من ذکر 


معختم ان ن اخطاب : ٌَ 
عتمل ان یکو دض و سے و لا ناف 


الشرق والعرب التعمم لا تعیین السمتبٍن 


ل شر ائ نیة کسائر 
ا۔تقمال القبلة لیس من ارکاأذ ازےلوۃ بل من شرائطھا فلا یجب اہ 


احکام القرآن جاشت تپ 


شروطہا : وعل ہذا فیمکن الا۔عدلال بہ علی أن استقبال القبلة لیس من أرکان 
الصلوۃ بل من شرائطھا و لن الصلوة من الطاعات القصودة والےر القصود 
فلا یصح ٹی ابر عن رکانھاء وقولہ : و لیس البر ان تولوا وجوم قبل الشرق 
واللغرب ؛ نی کون الاستقبال برا مقصودا ء فھو إِذاٗ من شراشط الصلوة دون 
أرکانھا . فلا مجب علىی الصلى نے الاستقبال کا لا مجب علیہ النیة ی الوضوء ؛ 
وفی سر العورة ء وتطھر الیاب ء ونحوها من الشرائط ؛ بل یکفیہ کونہ مستقبل 
القبلة فی الصلوۃ نوی الاستقیال أو لم ینوہ وھذا من الوامب : 

فولے تعائی : ہ وآتی الال على حیه ٢‏ 


ہل فی الال حق سوی الزکوۃ ؟ قال ا ےصاص: عتمل أن برید بہ الصدقة 
الواجٰة ء ون برید به التطوع ء ولیس نی الآيٰة دلالة علی أنھا الواجبة؛ وانغا فیھا 
حث علی الصدقة ووعد بالثواب عليھاء و ذلك لأن اکر ما فیہا أنھا من البر ء وھذا 
لفظ ینطوی علی الفرض والنفل ؛ إلا أن نی سیاق الایة ونسق التلاوۃ ما یدل علىی 
آنە م برد ہہا الزکوۃ لقولہ تعالی: ہ وأقام الصلوۃ وآتی الزکوۃ ہ فا عطف الزکوۃ 
علیھا دل علی آنہ لم برد الزکوۃ بُالصدقة المذ کورۃ قیلھا ء ومن الناس من یقول: 
أراد ب٭ حقوقا واجبة نی الال سوی الزکوة ء نو وجوب صالة الرحم إذا وجدہ ذاضر 
شنیدے وجوز أن برید من قد أجہدہ ا جوع حتی مخاف عليه التلف فیلزمہ أن 
یعطيہ ما یسد جوعتہ . وقد روی شريك عن یىی حمزۃ عن عامر عن فاطمة بنت 
قیس عن النی گلا أنہ قال : ہنی الال حق سوی الزکوۃ ہ وتلا قولہ تعالی : 
ہد لیس البر أُن تولوا وجوھکم ؛ الابة . وروی سفیان عن آبی الزبر عن جار 
عن البی پیل آنہ ذکر الإیل فقال : ہ إِن فیھا حقا ء نسٹل عن ذاك ء فقال : 
× إطراق فحلھاء و[عارة ذلولما ء ومنحة سمینھا ٢‏ . فذکر فی ہذن الحدیشن أن 
الال حقا سوی الزکوۃء وبین فی ا حدیث الاّول أنە تاویل الابة ۔ ّ 

رس 7 الئرمنی نی الأول: ھذا حدیث إسنادہ لیس بذاك؛ وأہو حمزة 
میمون الاعور یضعف . وروی بیان: وإمعیل بن سال م عن الٹعی ھنا الحدث 


۔حکام الفرآن ۔- ۱۳١۱‏ ۔ 
تار جح۔۱ 


من قوله ؛ ٤ھ"‏ ""َ""ی , ر۸2 تص-ص 2099 إدا 
أدرت زکوۃ مالك فقَسد قضیت ما عليك ؛ : ہذا حدیث حسن . وقد روی عن 
اللنی پل من غر وجه أنہ ذکر الزکوۃ؛ فقال رجل : یا رسول اللہ ء ھل علىی 
شرھا ؟ فقال : ر لا إلا أن تطوع ہ اتی ١(‏ : ۸) . ورواہ ان ماجة 
اناد الذی أخحرجہ عنہ الترمذی عن فاطمة بنت قیس بلفظ : ه لیس في الال حق 
سوی الزکاۃ ؛ . قال الشیخ تی الدین ھوان دقیق العید نی الإمام: (کذا هو ف 
النسخة من روابتنا عن ان ماجه : وقد کتبه ۂ؟ باب ما أدی زکوتە فلیس بکثز ) 
وھو دلیل علی ص2 لفظ الحسدیث أی وینی فان الوھم ء کذا فی التلخیص 
(ا: ۱۷۷)۔ 


وأما الحدیث الثانی فرواہ الطبرانی فی الاأوسط ١‏ ورجاله رجال الصحیح ؛ 
خلا شیخ الطبرانی وقد روی عنہ ان أُن حاتم کتاہة ؛ وم یضعفه أحد کا فی 
انحمع ( ٣‏ : ۰۷) , ولیس فی أنە تأویل الاٰة . وجائز ان برید بە حقا مندوبا 
إلیه ء لا واجبا إذ لیس قولە : ررفی الال حق ہ ور إن فق الابل حا ہ یقتضی 
الوجوب إذ من ا حقوق ما ہو ندب ؛ ومنھا ما ہوفرض ( قلت : بیعد حملہ علی 
الدب لورود الوعید علىی ترکہ یق حدیث ان الزببر مرفوعا : ہ ما من صاحب 
ہل لا یژدی حقھا فی رسلھا ونجدتھسا إلا جئی یوم۔القیمةحی تبطح ھا بفاع 
قفرقر ٠‏ تطر؛ہ بأخفافھا : کل نفدت أولاھا اعندت عليه أخراھا ء جی یقفضی 
الہزار ٤‏ ورجاله ثفقات کذا فی ا حمع .)٥٢ :٣(‏ 


بین التاس وبری سییله) رواہ 

فالأو ی أن بقال ان می قول لئ : ر إذا أدیت زکوة مالك فقد 
قضیت ما عليك ؛ وقولے : ہ لیس ی الال حق سوی الزكوۃ ء آئہ لیس فی٭ 
حى یب بنفس الال ولاغتاج فی وجوبە إلل سب آخر غعر ا مال سوی الزکوۃ ؛ 
وأما فكاك الأسبر ء وإطعام الضطر : ونفقة ذی الرحم الماجز ء ونفقَة الاأز واج 
والولد الصغار ء: فوجوہا مضاف إلی سبب آخر غر الال وإن کان الال 
مطروطا فیھا ۔ 


کہ - ۱۳۲۔- : 3 
احکام القرآن 
١‏ وميجےےجہ جج ور ہر رہ یک یں شر یی تھے : او 
الجواب عن استدلال الخصم بقولہ : لیس ف الال حق سوی الزکوۃ ‏ 
عل عدم وجوب اصع : وعل ہلا فلدیھح الامتلال بل عدم وجب 
الأضحیة ء فان وچوہا مضاف إل سب آخحر أیضا وإن کان الال مشروطا 
فیھا ؛ فإن الأضحیة لوتعلق وجوما بنفس الال کالزکوة ماساغ للمضحی ان 
. یاکل منھا کالزکوۃ ء وانھا الواجبٰ فیا الإراقة بعارض الضیافة ونحوہا . وکیف 
یضح الاستدلال بہا علی عدم وجوب الأضحیة وقبد اتفقَواعلىی وجوب صدقة 
الفطر ؟ فالحق ما قلنا : نہ لیس نی الال حق مجب بنفض الال غر الزکوۃة ؛ 
وأما ما سواہا من ا حقوق فإنھا تجب بسبب آخر غر الال ء وختمل آن یکون 
طراق الفحل ؛ وإعارة الذلول من الإبسل ء ومنحة سمینھا واجبا قبل وجوب 
الزکوۃ ) . ,0 
نسخت:الزکوۃ کل صدقة : قال ال جصاص : حدثنا عبد الباتی حدثنا أحمد 
بن حاد بن سفیان حدثشا کر بن عبید حدثا بقَیة عن رچل من بی تم یکی 
ی٦‏ عصد اللہ عن الشعنی عن مسروق عمن علی مال : تمال رسول اللہ کل : ' 
ا نسخت الزکوۃ کل صدقة ٠‏ ۔ وحدثنا.۔عبد الباقق :حدٹثنا حسعن بن إصمق النستری 
جسدتتا عل بن سبید حدلنا :النیب بن شریيك عن عبید لاکتب عن اسر عنْ 
.َ بی عو یئ 2ود فإن صح ھذا الحدیث عن 
ہے مد سی مسوخة بالزکوۃ ء وإن م یصح ذاك مرفوعا 
: .[اء کاات اگ چ 6 35 5 
٠‏ ہے روایہ فان حدیث علی علیہ السلام حسن السند وھو یوجب 
یضا إثبات نسخ الصدقات الی کانت واحة بالزکوۃ . وذكك ل : 
اہ ِ جبة بال زکوۃ . وذلك لایعام إلامن طریق 
لتوقیف ء وحینئذ یکو النسوخ مر الے دوات ے رعر۔ ۔ 
باسہساب من قبل من مجب, علیہ : کت 
ٴَ ا ا ىہ (وھی السال) مم نسخت بالزکوۃ : نیو تولہ 
: ه وإنا حفر القسمة أولو القری والیشائ ولس اکن فارزقوھم منه : 
وتحو ما روی قی قولہ تعالی : 7 سو سوست سے یی مس 
٠‏ ( واتوا حقه یو حصادہ 7٦‏ +۶ مہ 1 
النشز وتفت الیمز ‏ وم ٤‏ نہ منسوخ عند البعض 


احکام القرآن ےر 
ےھت کک سچ سوہ ج۔۱ 
٠ 0 7‏ َ من ا حقوق لی تازم من نمو الانفساق علی ذوی الأرحا۔ ' 
2ھ کا من امام الضطر فإن مذہ فزوشن لازمة ثابت_ة غر 
منسوخة بالزکوۃ رلان سیب وجو با الضرورۃ وتھوھا:لانفنی :الال ) . وصدقة 
یداہ ما مان اقتاہ ار سخ کرو ان وخ ربا امتا یس تد 
اللہ تعالی ٤‏ غبر متعلق سیب من قیل العد ( وفیه أن وچوہا لیس بسن الال 
بل سییە لاس الڈی یمونہء .کا ذکرہ الفقھاء؛ ولذا تجب عن العید الکافر فافھم . 
فرض الزکوۃ مقدم علی صدقة الفطر: والاّولی ان فرض الزکوۃ متقّدم عل 

صدقة الفطرء لآنہ لاخلاف یبن السلف نی آن حم المجدة)ء مکبة ٤‏ وأنہا من 
آوائل نما نزل من القرآنء وفیھا وعید تارك الزإکوۃ ‏ قولہ: و وویل ارک الین 
لبون الزکوۃ وم بالإآحرۃ ہم کافرون ہ ۔ والأسر نصدقة الفطر نا غان 
بللدیشة ٤‏ فدل ذلك علی آن فرض الزکوڈ مق‌دمٴ لی صدثة الفظر < فا رواہ 
لواقدی عن اعبداللہ بن عَبْ الرحمن عن الزھریٰ عن عرُوۃ عن غائشة قالتً ء ‏ 
ہ مر رسول کیچ بزکاة الفطر قبل أن تفرض الزکوۃ ؛ فلما فرضت الزکٔوۃ ‏ 
یمرھم وم ینھھم ٤‏ وکانوا مخرجونہا ہ لیس بصحیح ( والواقسدی لامحتج یب ق 
لأحکام ) ولو صاح مم یدل علی نسخھا لن وجوب الزکوۃ لاینی بقاء وجب 
'صدقة الفطر (۔ما قد قلنا : إن حدیث علی انا یسدل علىی نسخ حقوق مقدرۃ 
کانت واجیة بسیب الال قبنل الزکوۃ ٤‏ وصدقة الفطر لیس سبب وچوہہا الال 
امم ) . ۱ ا 

اخقوق اتی تب پآمباب من العبد لم تنسخھاٴ الزکوۃ : وأما ا حقوق اتی 
ارات ون المبد کالکفارات والنذور فلا خلاف أن دوہ لو ھ۔ 
ملخصا ( ١‏ : ۱۳۲) . ععاہ بتقدم 21 ٌ یو روا 
تو تر سس سو 
للخ ۔ ال زکة نلٹرونۃ آیضا ء ولا تکرار ء لان الغرض ٌ- 

ٌ الزکوۃ م _ بیان آداٹھا والحث علیہا . 


دمن ھدا ۔_ أی من قوله : ہ وآیٛ 


احکام القرآن کید 0001000 تا _ٰ 

ج ‏ تر و رہ 
فان الصدقة تما تعتبر إذا کانت نی مصرفہا ؛ 
× قل ما أنفقتم من ن خدبر فللوالسدین والأقربن ا اتھی ( .)٤٤ ۰:٢‏ 02] 
ہأك ما ذکرہ اذرازی کو ہو نت علالز ز. 2 ضعیف 
.)۹٢۰٢(‏ 

قال اللہ تعال ى : × یا أبھا الذین آمنوا کتب عليکم التصاص ف القتل ١‏ 
الابة. . 

قنضی العمد القصاص دون الدیة : فیه مسائل: الولی : أن:مقتضی العمد 
کی الدیق عم أن العٰد ہو امراد بالایة ؛ وحک القتل اطاء 
مذکور نی سورة النساء بعدہ ء ففرے دلیل على أُن القود واجب فی العمد متعیناء 
لقوله: × کتب علیم القصاص ف القتلی ؛ ولایقال: کتب الڈیٗ العبن عند التخیبر 
علی ما لا مخنی . ففیہ رد علی الشافعی رحمہ اللہ ئی التخیبر بینہ وبین الدی-ة . 
قال فی الروح تر ماماطا اط رانا نک رتا ال تھے لیس للول إِلا 
القتصاص ء ولا یأمخذ الدیة إلا برضا القاتل ؛ لن القہ تعالی ذکر نی الا الیة 
فتعبن أُن یکون القصاص فیا ہو ضد احطاأً ء وہو العمد ٠‏ ولا تعن بالغسد 
لا یعدل عشه ء لثلا یازم الزیادة علی النص بالرأی . واعترض “بن منطوق النص 
وجوب وعایة الساو٥‏ فی القود ؛ وہو لا پنعضی وجوب اصل النود . وآجیب 
ان وجوب القصاص وھو القسود بطریق ال۔۔اواۃ یقتضی وجون| انتھی 
(٢:۳یک).‏ ۱ 


. وتال ال یصاص و ان : 9 کتب علیک القصاص نی القتلل ؛ وسائر 
الای الموجبة للقود لیس فی شی منہا منہاذ کر الدیہةے ودو غر جائز ان بزیند ئل ا 


اس لا بس ملد 9ئ او اس تر لیے وق اضف ھا 


وی الثتل, ا 
موجب القتل العمد ؛ فقال أبو حنیفة وأصحابہ ؛ و ماك ذ ن انس ہ واللوری ٠‏ 


احکام الم رات - ١۱۳١‏ ۔ ج ۹ 
- ۱ ۰ رک ک سمسچچا إ سے مس سم سس ےی ےت 
وان شبرمتة ٤‏ وا حسن بن صالح : لیس للولی الا القصاص . ولا يأخذ الدیة 

إلا برضا القاتل . وقال الاوزاعی : واللیث ء والشافعی : الول بانمیاربن أعےذ 

القصاص والدیة وإن ‏ حم رض القاتل انتھی ۔ ٠‏ 


واحتجوا بما رواہ الماعة عن بی بن أ کبر عن أی سلمة عن آنی ہررة 
قصة الفتح : ہ ومن قتل لے قئیل فھو نخبر النظرین ء |ما أن یعلی الدیة ء 
إىا أن یقاد أھل الفتیل ؛ ہنا لفظ مسلم فی کتاب الج . ولفظ البخاری ‏ 
کتاب العلم : ہ ما أن یعقل ء و(ما أن یقاد أھل القستیل ہ ولفظہ ی اللقطه : 
اما أن یفدی ؛ وإما أن یقید ؛ . ولفظہ ی الدبات : ہ إما أن یودی ؛ واما 
أن یقاد ء وإما أن یفدی ؛ ۔ 

قال السھیل نی الروض الأنف : حدیث ہ من قتل لے قتیل فھو بر 
انظرن ؛ اختافت الفاظ الرواۃ فرے على ممائیة الفاظ : آحدھا و ]ما أن یقتل ء 
وإما ان یفادی ہ . الثائی ہ اما ان یعقل أو یقادء . الثالث ہ لہا ان یفسدی وأما 
أن یقتل ٦‏ . الرابم ہ أن یعطی الدیة وإما ان یقاد اھل القتیل ۰ . احامس ہ ام 
أن بعفو أو بقتل ٭ . السادس و یقتل أو یفادی ؛ . السابم ہ من قتل متسدا دم 
پل أولیاء القتول ؛ فإِن شاعوا قتلو ا وإن شاعءوا أخذوا الدیة > . النامن ہ إِن شاء 
فله دمہ ء وإن شاء فعقلہ ء . وھو حدیث صحح انتھی من الزیلمی )۴٤٣٦:٢(‏ : 

ولا نی أن الفاداۃ تکون بین ثنین ء کلقاتلة والمضاربة وغوھا ء فدل 
علی أن الراد فی سائر الٌخبار اُخذ الدیة بر ضا القاتل ؛ کا قال تعالی  :‏ فإمامنا 
بعد وإما فداءء والعنی فداء رضا الأسبر ؛ فا کی با حذوف عن ذکرہ لعل 
اٹحاطہبن بە عند ذ کر للال بأنه لا مجوز إلز ادے [إیاہ بغبر رضاہ قاله ا جخصاص 
(۱: ١٥۱١ء‏ . وقال الهلب وغیرہ ء یستفاد من قوله : و فھو بر النظرین ٤‏ 
.1س0 
لول اتباع‌الڈول . ولیس فی ما ید على إ کر" تل علی بڈل ال : 
٣7٣‏ ء 
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7 ...سم سو 


وبدل علیى أن موجب الد ااقود لا غر قوله تعالی ہ : وکتینا علیھم نَا 
ان اللفس بالنفس ہ الایة ؛ وقوڑے: ہو ومن قتل ءظلوما فقد جعلنا اولیه ساطانا 
فلا یسرف ف القتل ء٤‏ وقد اتفقوا ان القود مراد به ۔ وقال تعا یل : ہ وإن 
عاقم فعاقبوا بیٹل ما عوقیّم یه٤‏ وقال: و فن اعتدی علیکم فاعتدوا عليه یثٹل 
مسر ہ والمثل هو القود ۔ 0+07" حدیث آنس ںی قصة الر اربیع 

عیہ : فقال النی کو :  :‏ کتاب اللہ القصاص ١×‏ بی عل فحک کم بالقتصاص 
وم محر ولو کان الیار للوئی لاعلہ ہم النی پھا ٤‏ والصرة یعموم ھم الامفظ 
لامحصوص الورد. وحدیث ان عباس رفعہ ہ العمد قود إِلا ان یعفو وی القتول؛ 
ای ان ی شییق وإحق بسند حسن ؛ وأخرجہ آبو داود ء والنسائی : وان 
ماجہ مطولا بلفظ : ہ ومن قتل دا فھو قود : ومن حال دونہ قعليہ لعنة الہ 
والملائكة والناس أجمسن 


وروی ابن حزم فی احلی من طریق الزھری عن آىی بکر بن حمد بن عمرو 
ن حزم عن أییە عن جدہ ان رسول اللہ 1-. تب فی کتاببہ )١(‏ إلی أھل 
الیمن مع عمرو بن حزم ہ العمد قود والطاً دیة ء انتھی ( ٠١‏ :۰ء ۔ والراد 
بجدہ ہو عمروان حزم ؛ لا ابنہ حمصد ؛ فارتفعت شبھة الإرسال الي توھا 
الزیلعی . ومن راد البسط فلبراجع کتاب الایات من إعلاء السْن : أو أحکام 
القرآن للجصاص فقد آفاد وأجاد : وأیضا فقد روی عبد الرزاق عن ان چریج 
عن ان طاوس قال نی الکتاب الذی هو عند أں وھو عن۔رسول اللہ : ہ إذا 
اصطلحوا ئی العمد فرع ل+ا اہظازاعلة وروی عبد الرزاق أیضا عن 
ان چریج عن عبد العزیز بن عمر بن عبد العزبز أرە عن عمر بن الحطاب قال : 
٥‏ لامنع اللطان ولی الدم ان یعفو إِن شاءء أو بأخذ العقل إن اصطلحوا علیه: ولا 


) ۱ وہذا الکتاب مشھورۃ تلہ لصساہ !لہ لاء او کا ےرقه ق باب 
الدیات من الڑعلاء ۔ 


کمسحجے۔ 
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وٹ-بپ اك 
یہ از پقدل إن أں الا اتل بصد آ۵ عق اتل ق الصدہ کنا ق اضق 
رہ : )٣۷٣‏ . وھذان مرسلان صحیحان وفیھا أن وئی القتول لا یستحق الدیة ۔ 
بالاصطلا ح ن۔وبہ نقول ؛ فافھم : 
یقتل ار بالعبد إذا قتله متعمدا : السئلة الژانرے : قد اختلف الفقھاء ق 
سیت الأحرار والعبیدء فقال أبو حنیفة وآبو یوسف وحمد وزفر رغی اللہ 
عنھم : ہلا قصاص پین الأحرار والعبیسد إلا فی الأئفس ‏ ویقتل ا حر بالمبد 
والمبد با حر. وقال ان أٔی لیل: القصاص واجب بینھم ق جمیع ا جراحات التی 
تسنطیع فھا الفصاص . وسال ان وہب عن مالِك : لیس بین ا حر والعبد قود 
نی شی من ا راح ء والعبد یقتل بالحر ء ولا یقتل ا حر بالعبد . وقال الشافعی 
من جری علیہ القصاص فی النفس جری عليه فی الحراح؛ ولا یقتل ار بالعبد: 
ولا یقتص لہ منە فیا دون النفس . فظاہر الآیة حجة لی حیفة رحمہ اللہ تعالی 
ومن وافقہ ءلأن ال٦یة‏ مقصورة الحکم عن ذکر القتلء ولیس فیھا ذکر ما دون 
الفس من ال جراح , وسائر ما ذکرنا من عموم آی القرآن فی بیان القتلء و العقوبةء 
والاعنداء یقتفیٰ قصل ا حر بالعبد . ومن حیث اتفق مت و قتل العبد با حر 
اجب قتل ا حر بالعبد ء لن العبد قد ؿٍت آنو مراد بالایة إذا کان قاتلاے 
فکذاك إذا کان مقتولا ء لأنہ م یفرق بینە إذا کان قاتلا أو مقتولاء فھی عموم : 
المبد القاتل والقتول جمیعا وںدل أبضا علی ذاك قولہ تعالی : ہو ف 
الذلباب ہ فأ خر رہ أوجب القصاص لان فیه حیاۃ نا 
اك خطاب شامل للحر والمد جمیما و وإلالزم کون القصاص حیوۃ للشحرار 
نون العبید ء وبطلانزے أظھر من ان عنی على عاقل ) ولأن صفة آوٰ الالباب 
شلهم جمیعا ؛ فإذا انت العالے موجودة فی المیع لم مز الاقتصار بمکھا عل 
بعٹس من ھی موجودۃ فیہ دون غیرہ ؛ قاله ا حصاص ١١(‏ 
و ایر بالحر والعبد بالعید والانی 


اقصاص حیوۃ یا أولی 


.)١۱۳١ : 


وآما احتجاج الحصم بقواے تعا ی : 


١٠ 


نوہ 


احکام ار آن ۔ے ۱۳۸۔ہ 


سم لہ مل عیہ 


بالانیۃ وترله:: إن مقتذی نلاحر الابة أن : ۳ الگ ال بالبا: ولا :7 ا 
بای مرلا لق اخباق 9اا انا عالذنا اذا ااظاھر ئی العہا۔ باخر والانی 


ہالر جل لدلاله الإاجاع 4 لاەعی ا استاجمل من سی حلہ الانۃ : 
الافظ . آما اللإجاع 


. 


موجود نی قتل ا مر بالعبد فوجب أن بی عھنا علیى ظاەر 
فٹلاھر ٤‏ واما العنی فھو أنه !ا قتل ال ساسا والائی بالانی فلان پقتل باطر 
والرجل ۔ وہما فوقھا کان أولی .۔ لاف ابر إذا قنل با حر لا یازم أن یقتل 
بالعبد الذی ہو دونہ . وأما قتل الذکر بالاننی فلیس فیە إلا الإجام قالہ الرازی یک 
الکیبر .۱۷١ :٢(‏ ففاسد : لن دلالة ای والاجاخ م قد دلت عل , أنه لہ 
القصود نی القصاص عن غر الذکور : من آن مم ُن دالوا ہذہ الدلالة نی 
القتل عن ا حر بالعبد ؟ 

واحنجوا أیضا ہأنہ تعا لی أوجب فی أول االایے رعایة االلة وحو قولە : 
اکب علیکم التصاص بی القلی ؛ فلا ذ کر عقیە قولہ: ہ ا حر با حر وال٭بد بالعبد 
دل ذلك علی ان رعایة النسویة فی ا حریة والعبدیة معترۃ . وإجاب القصاص عإ 
ا حر بقتل العہاد إحمال لرعایة اللسویة فی ھنا ااعی : کرس آن لا ایکون مشروعا 
قاله الرازی آیضا . قلشا : مراعاۃ القسویة من کل الوجوہ غعر عراد بالإجاع : 
والدلیل علی ذلك ان عشرة لو قتاوا واحدا ول تعتبر المساراۃ: وکذاك لو أن رجلا 
یم سج الأعضاء قتل رجلا مفلوجا مریضا مقعدا ہا۔نفا مقطوع الاعضاء 


0 ورذا اادن 7 ن پر 


صیح اہاس 
قتل پە: .7 7 بقتل بالرأۃ مم نقصان عقلھا ودیٹھاء ودیتھا ناتصة عن دیة 
الرجل . فبن قسالوا: إن الحر آدی من کل وجه ء والعبد آدىی من وج ومال 
من وجہ ؛ واحریة تن عن الەز والشرف : والرق غخبر عن النل والقصاذ . 
قلنا : جھة امالیة نی المبد إِن کانت ملحوظة نی القصاہ ں لزم ان لا یقتل المہد 

بالعبد أیضا ٤‏ للغاوت فی الالیة : وإن غ تکن ملحوخلة بل عدراً فیلیغی أن 7 
ا بر بالعبد أیضا ‏ لأنه ما أعدرت الالیة فی القصاص بقیت الآتەیة والإسلام 

والعصمة وہی متساویان ی ذلك. وکنا أن الالکیة عدر نی العید بالعید ۔ ولأجل 


احکام ارآ - ۱۳۹۔ 
س-صس۳8‪یه) ج۔ 


ای نل افین باگدود۔ لات لمر واکرف رق پل نی“ 
امرف بالوضیع ؛ والصحیع بالسقم ۔ والماقل البالغ بالصبی وانحنون : والرجل 
الرأ 

. وقالوا: أیضا لا یقطع طرف ا خر بطرف البد فلا انل پہ. قا:تیانی مم 
اقارق . لان الاطراف فی حکم الموال عنسدنا : ولذا لا مجری القصاص بن 
أطراف الرجل والمرأة ۔ 

ولنا من جھة السنة ما رواہ علی رضی اللہ عندا ن النی گل قال: السلمون 
تتکاً دماءھم الحدیث أخرجہ ا حم اکم وصححہ : وقال صاحب التنقیح : سندہ 
یح وقال ال حافط ق الفتح : سندہ حسل ا وقال ان تیمیة فی النتی : ہو 
حجة فی أخذ ا حر بالعبد ۔ وہو تصحیح للحدیث مع الاعتراف بدلالتہ علی جواز 
قتل الحر بالعبد ( نیل ٦‏ : ۲۸۰) . لان الحسدیث عام فی العبید والأحرار : 
فلا غص منےه شی إِلا بدلالة . وإن القصاص یعتمد المساواۃ فی العصمة وھی 
بالدن أو بالدار ء وہما سیآن فیھا . والتفاضل نی الأنفس غبر متبر بدلیل ما 
ذکرناہ آنفا ۔ 

وف الروح : فتم الشافعی ومالك قتل الحر بالعبد سواء کان عبدہ أو 3 
غبرہ لیس للػیة بل للسنة والإجماع والقیاس . آما الأول فقد آخر ج ان آئی 
شییة عن علی رضی اللہ عنہ أن رجلا قتل عبدہ فجلدہ رسول اللہ گے وقاہ * 
ول بقدہ بە . وأعر ج أیضا أنه مك قال : ومن السنة أن لا یقتل مسا بی 
ہد ء ولا حر بعبد ‏ . وما اٹاف فقد روی أن ابا بکر ور رضی ال عتھا 
کان لا یقتلان ا حر بالعبد بن اظھر الصحاہے ؛ وم ینکر ا 
دم الین لا بأعذمم ق ال اق اوت لم وا آفالٹ فلأنه لا قصاص ف 
لڈطراف بین المر والعید بالاتفاق ء فیقاس القتل عليه تھی )٤۴ : ٢(‏ : 


٦ ٠ :‏ ۰ ۱ 
قات : أمافساد الثالث فقد ذکرناہ وآما الڈول فلا نزاع فف آن ا خر 
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ےھ ےس رہ ہے کو رر ہی و ما اش رہ 
0-907 لا لآن العبدیة تنای التصاص بل لگون المول ہو وی قصاصه ؛ 
02 من الرأ لنمه کا سأق . وآما قوله ( من النة آن لا پقٹل سز : 
بعبد ٤‏ فرواہ الدارقطی عن ان عباس ٤‏ وی سندہ جویسر وغیرہ ەن ن التروکن 
کا صرح بہ الحافظ فی التلخیص ؛ وعن علی وفی سندہ جار ا حعی وقد کلبہ 
آپو حایفة وغبرہ . وقد روی الحکم عن علی وان مسعود آتنھ| قالا : 1 إذا قتل 
ا حر العبد متعمدا فھو قود ہ أخرجہ الدارقطی أیضا ٠‏ وہو وإن کان مرسلا فھو 
أمٹل من حدیث چابر اطع . ومجمع بینھا بن الراد أن لا بقتل حر بعبدہء وھذا 
ہو محمل ما رواہ الدارقطی عن مرو ن شعیب عن أیہ عن جدہ ) أُن أبا بکر 
وعمر کانا لا یقتلان ا حر بالعبد ؛ بدلیل ما فی کنز العال معزوا لی ان ایی شییة 
والیھّی عن عمرو بن شعیب أن أبا بکر ومر کانا یقولان: ہ لا یقتل امو بعبدہ: 
ولکن یضرب ویطالِ حبسه ؛ وعحرم سہھمہ ہ . وعزاہ( لی عبد الرزاق عن عمرو 
بن شعیب عن أبیہ عن جدہ ١‏ أن أیا بکر ومر کانا لا یقتلان الرجل بعبدہء کانا 
یضربانہ مائةء ویسبجنانہ سنة؛ وحرمانہ سھمە مع السلمین سنة ءإذا قتله متحمدا ٤‏ ۔ 
(۷: ۳۰۳) . 'وھذا سند حیح . ھذا هو اأصل الحدیث ٤‏ رواہ بعض الرواۃ 
بلفظ ( کانا لا یقتلان ا حر بالعبسد ؛ ظنا منھم أُن ترك قتل الو ی بعبدہ نما کان 
منھما لأجل أنھھا کانا لا بریان قتل ا حر بالعبدء وھو خطاً منھم ء فلا حجة فیه . 
وی کتاب الدیات لان بن أی عاصسم فی 1وھ,"00"مم", بسند 
حسن: قال ؟ حدثنا أبو بکر حدثتا عباد ىن بن العوام عن حجا ج عن عمرو بن شعیب 
عن آبیە عن جلہ أُن أبا بکر وعمر کانا بقولان: 20 + 7ء 
علی وعبد اللہ اھ قالا: ١‏ ا قتل ا حر العبد فہو قود) . وحدثنا عن عبد الرحم 
عن لیث عن ا حکم کم وسعیدین السیب واراہم والشعی مثله (ص ۹۱. فا لیدیث 
ھذا َ الدارقطٰی والییھی ( کانا لا یقتلان وھهم من بعض الرواۃ . 
تعالی و ٭ ومن أراد الیىط قامزا جم إعلاء ان ٤‏ وأحکام الشرآن پوت 
احتے أصمابنا ا ۱ 
واحتم اضاپنا أیضا بقوله تعالیل : ہ وکتبنا علیھم فیھاأن اللفس بالنفس ؛ ووھو عام 


احکام القرآن -١١۱۔‏ ےک 
خۓ 
لشعرار والعبید جمیعا ٤‏ وشریصضة من قبلنا نا قصت علیا من غبر دلالة عل 
نخھا فالعمل بھا واجب علىی آنہا شریعة نا . وأورد عليہ الرازی ان مذا 
, شرع لن قبلٹا : والایة الٌی تمسکنا بھا شرع لناء ولا شك أُن شرعنا أقوی 
بی الدلالة من شرع من قبلنا انتھی, وھذا ما قد أشرنا إلل جوابہ بقولنا : فالعمل 
پھا واجب علىی أنھا شریعة لنا . فلیں للخصم إلا أن بتکا فی ثبوت شرائط کونہ 
شرعا لن ء وأما بعدثبوتھا فلا جال للکلام ۔ 0 
قال : وإن الایة الَّى تُسکنا بهسا مشتملة على أحکام النغوس 
على التفصیل والتخصیص ؛ ولا شك أن ااعاص مقدم على العام انتھی 
.)٠۰١٢ :٢(‏ قلنا: ھوعن اللزاع کا تقرر یف الاأصول . وأبضا فإغا 
تکون الایق مشتملة علی أحکام النفوس على النخصیص لو جعلنا قولہ :ٴ و ا حر 
بالحر والعبد بالعبد ؛ بیانا لقوله : ہ کتب علیکم القضاص ف الفتل ؛ وھو 
ممنوع ء لأن قولہ: ہ کنب علیکم القصاص فی القتی ؛ جملة تامة مستقلة بنفسھا 
غبر منمتقرة إی ما بعدھاء الاٗلری أنہ لو اقتصر عليهہ لکان معناہ مفھوما من لفظەہ؟ 
واقتضی ظاہرہ وجوب القصاصض ف جمیع القتی . وأما قولہ: .ہ ا حر با حر والعبد 
بالعبد ؛ فلا بوجب تخصیص عموم اللفصلے فی القتی ؛ لأنہ إذا کان أول انطاِ 
مکیغیا بنقسہ غیر مفتقر إل ما بعصدہ م مجزلنا آن نقصرہ علیہ ے لا سپا وقد 
اعترف الحصم ہأن قوله: ہ والانی بلانیٰ ) لیس لتخصیص ا حکم بە ونفيه ما 
عداہ . وعلی ھذا فقوله: ج اح حر پا حر والعبد بالعبد؛ إنھا هو تأاکید ماتقدم ذ کرہء 
٤ی‏ 9 ہالنذکر لنما ہو لفائسدة أخری سوی تی الحکم عن سائر 
الصور ۔ والفائدة ھی ما عليه ڈمیٹرون من العلاء اُنھا إبطال ما کان عليه ھل 
الماعلیة علی ما روینا نی سبب لزول الایة أُنهٔم کانوا بقتلون غبر القاتل ٤‏ یقنلون 
بالعبد منہم ا حر : ولا الرجل ء وبالواحد عسددا کشیبرا من قبیلة القائل . 
قاؤا ےی ےی سر و فلها٭غاص ۲۱۷5۹۱۳ 
راد عليہ تی الروح أن الآٰة ۔ آی قوله تعالل: وکتبنا علیھم فیھا ان اللفس 


سے 
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لابظھر ناضه ؛ کا صرحوا بہ؛ وہو بتوقف على أُن لا یوجد فی القرآن ما مخالف 
اٹمکی ء إذلو وجد ذلك کان اغا لہ انأآخرہ عدے فتکوب ا حکایة حکایة الاسوخ 
ولا تکونِ حجةء فضلا عن ان تکون اسٰا . وبعد تسلم الدلالة ( أی دلالة قولہ: 
و المر با حر والعبد پالعبد ؛ على التخصیص ) . یوجسد النامسلخ ہ کا لا خی 
ذ(٢:۳٤).‏ 

قلتٴ : وأن الدلالة علی التخصیص وقد أُجمعوا علی قصل الذ کر بالأنی؟ 
ان انی إلا بالذ کر للفائدة الّی ذکرناہا ؛ وھو لا یفید تخصیص وم 
قولہ : ٥‏ کتب علیکم القصاص نی القتلی ؛ . ویدل علىی کون قوله : و أن النفس 
بالنفس ؛ شرعا لنا ما أخرجہ التة عن مسروق عن عبد اللہ من مسعود قال : 
و سرت اللہ گلا : لامحل دم اسراأ یشھد أن لا إلە إلا اللہ وآنی رسول اللہ 
إلا ہاإحدی ثلث : الثیب الزانی ء والنفس بالنفس : والتارك لدینہ امفارق امجاعةہ 
واحتج بە عمان یوم الدار : والقصة مشھورة . وحدیث السن التفق علیہ نی قصة 
الربیع حبن کرت فی جا ریہ فا ل نس7 40 گ7 : ہ کتاب الله القصاص ٤٢‏ 
ولیس ئی کتاب اللہ قصاص السن بالسن إلا فی قولے تعا لی : ہ وکتبنا علیھم فبھا 
أن الیفس پالنفس ؛ الیة ‏ وقد أجمەوا علی قصاص العەن بالمەن : والسن بالسن؛ 
والأنف بالأنف ؛ والأذن ہالأآذن . وفی کل ذاك دلالے علىی کون ما نی الایة 
شرعالنا . وبا حملة فلا یوجد فی القرآن ولا نی السة ما یوجب نسخ ذلاك .ہل 
قد وجدنا فا ما یدل علی کون حکہے ٹثابتا علینا علىی حسب ما اقتضاہ ظامسر 
لفخله من [جاب التصاص کی سائر الانفس ؛ وقد احتح أبوبوسف بذلك ئک قتل 
ا حر بالعبد . وھذا ییدل علىی أن من مذھبہ أن شریەة من قبلنا من الأنبیاء ابنة گم 
علینا مالم یلبت نسخھا علی لسان الرسول ا ایق ا ٣چِصاص‏ ۱ ٠)۶۰۱‏ 

بل وقد وجدنا ئی النة ما یدل علی کون قوله : ہ١‏ وکتنا علہم نہا أن 
النفس بالنفس ٢ہ‏ انا لقولہ تعالی : ہ ا مر پال والعبدہ بالعبد والأنی بالأنٹی ' 
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سا قال: تال اللہ و ۱ 5 ک الىن کر کی 7 م القصاص 

۲ ا ۸ الارة کلھا ٤‏ ٹم قال : ( وکٹینا علہم فہا أنِ النفس 7 ٭ 
کلها , قال ابن شھاب : فلما نزلت هلہ الامۃ أقیدت الرأة من الرجل ء وفما 
ید من ا جمراح . قال : وحدثشا عبد اللہ بن وہب أخبرنی مالك أن سعید بن 
الب قال : الرچل بقتل بلمزأة إذا قتلھا ء قال اللہ عزوجل : م وکتبنا علہم 
نہا أن اللغس بالافغس ہ 0 ٥۶‏ . ومن طربق عبد اللہ بن صالح عن 
معاویة بن صالح عن علی بن أی طلحة عن ان عباس فی قولے : ٦‏ ار بالحر 
ل2قئ والأشی بالأنئی ؛ قال: کانوا لا یقتلون الرجل با مرأۃء ولکن یقتلون 
الرجل بالرجل ء وا مرأة بالمرأة ء فألزل اللہ عزوجل و اللفس بالنفس ؛ ا حدیث 
,)٤:۸(‏ وھذا سند حسن قد احتج بہ البخاری ى التفسر .ول ی الاستذ کار : 
اتفق أہو حنیفة وأصحابہء والثوری؛ واہن آئی لیلء وداود علیى أن احر أنە یقصل 
بالہد ,. وروی ذلك عن على وان مسعود ء وہه قال ان السیب ء والنخعی 
وقتادةہ وا حکم ( ال موھر القی ) . وبا جمملة مذھب ابی حیفة أقوی ما یکول فی 
لباب . والعلم للہ اللاك الوهاب . ۱ : 

لایقتل الولی بعبدہ ء ولا الژب ہابنہ : السئلة الثالشة : لابقتل الول ببصدہ 
یق قول اکثر أصل العل . وحکی عن النخعی وداوٴد اه بقتل بە ء ما روی 
قنادۃ عن الحسن عن سمرة أُن النی کیا قال : ہ من قل عبدہ فتاناہ ء ومن 
جدعه جدعناہ ؛ رواہ سعید ء والمام أحمد . والئرمذی وقال : حسن غریب _ 
مم العمومات کذا فی الغي (۹ : ٠)۳٤٣۹‏ 

وقال الِصاص : قد اختاف نی قتل الول بعصدہ ؛ فال قائلون - وھم 
شواذ ۔ پقتل بہ ء وقال عامة الفقھاء: لایقتل بہ احتج بظاہر قولہ تعالی : کتب 
علیکنم القصاص ‏ ی القتلی ا مر با مر والعبد بالعبد٭* علی حوما احتججنابہ ٹی قتل 
الحر بالعید ٤‏ وقولە : جو بد یچ ر فن أعندی علیکم فاعندوا 


ہے سس ےد سو سںوچےے-موییں رہ ےسیو ور سے بب د> سیجروووسرورق رج لد رک کیہ نہ ۲ر 
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عليه عثل ما اعندی علیکم ٦‏ . وقد روی حدیث عن خمرة مرفوعا ۔ فذکر:۔ 

ما ظاہر الڈّی فلا حجة مم فہا : لأن اللہ تعا ی إعا جعل القصاص ہا 
للمو ی مقولہ : ہ وم قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا : وو کی اه کر لا 
نی حیاتہ وبعد وفانہ ؛ لن العبد لاعلك شیا ؛ وما ملک فھو لولاہ لاہن جھة 
اللراث ہل من جهھة اللك . فإذا کان ہو الوی لم بثبت لم القصاص علىی نفنے . 
ولیس معناہ أنه علك قتل عبدہ أو الإقرار عليه بہ + ولکنہ ہو ولیه وھو الستحؾق 
للقصاص على قاتلے إذا کان اجنبیا لکونه مالکا لرقبدے ؛ لامن جھة اللراث 
ألائری أنہ المستحق القود على قاتلہ دون أقربانہ ؟ فإذا کان ہو القاتل استحال من 
أجل ذلك وجوب القود لہ على نفسہ . فإن قیل : یقید الإمام مہ کا یقیسد بمن 
قنل رچلا لاوارث لہه . قیل لہ : إنه یقوم الإمام بھا ثبت من القود لکافة 
السلمین إذا کانوا مستحضششن مراف والعبد لا پورٹ 3 وال حر الڈذی لا وارٹ 
لہ لو قتل خطاً کانت دیتہ لبیت الال فافترقا ۔ 


وأما الحدیث الذی روی فیه فہو معارض بضدہ : وهو ما رواہ إ ماعبل 
ن عیاش عن الاوزاعی عن عمرو بن شعیب عن أُبیه عن جدہ ہ أُن رجلا قنل 
عہدہ متعمدا فجلدہ النی ي ڈگ ء ونفاہ سنة ؛ وا سھمە من السلمین ء وا یقدہ 
ب4٠‏ . فنی ھذا الحر ظاعر هر ما أثبتہ خبر مرة مع موافقدےه ا ذکرنا من ظادر 
لیسرت ماب نان اوھ ہس لف سندت۔ 
ا 0 می مارکا لا تال عل فو رتا فالح._دیث معلول ؛ 
فد احرع ابی من طربق اعد بن نی عروبة عن قتادۃ عن اللحسن صسص خمرة 
قال کل مہ او دی مل نہ مار ید لخد 
دی ور ین ؛ لا یقتل حر بعبد ہ قال البہتی ۱ 
أن بکون الحسن لم ینس ا حدیث لکن تن رغب عنه لضعفه انتھی ر۸ 7 


ربحتمل أُن یکوٹ امراد بالمبد فی قولہ من قتل عیدہ قتلنا ہا عب-ا“ 


اکم القرآن - 1٤‏ ۔ 


٠۔ج‎ 


قال تعای ‏ وو ی١۱‏ 
أموالممہ والمراد الذبن کانوا بتامی ٠‏ وقال علیہ السلام : ورنا اف عو 
0000 ۱ ارد 2 ٠‏ مر الیتیمھ یق زْ 
یعی لی کا مه وزال با توھم متوہم لوظن أن موی توم 
عولاہ الاسفل کا لا یقاد وائد روص لف کا جا انیو اق وا تن ۱ 
أن مولی النعمة کالب ء لْنہ علیہ السلام قد جعل ح ت7 ا جوم 
الد ۃ 0)2( ٰ 
و یل عليه وله علیہ السلام “ لن مجزی ولد والدہ إلا أن رہ ملوکا فیشعر رہ 
فیعنقهہ ١‏ فجعل عتقہ لأاببہ کفاء لاہ ا 


اطرو تم 
قلت : 


العتی الذی کان عبدہ . وھذا الإطلاق شائم فی ال 


ومساوبا لیدہ ما ونعمته للبہ . ءا تعال 


حدیث عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ أحرجہ البہنی فی سنےےہ 
)۴۳٦۰۸۰(‏ من طرق ؛ وقال : آحانید دہ الأحادیث ضعیفة لا نقوم نشی 
منھا الےجة ؛ للا أُن اکر ٘ھل العام علی أن لا بقتل ارح ہد وقد رہ یناہ 
عن سلماْ بن بسار والشعی والزھری وغبرہم . وقااۓ التر ثانی : قسد جاء 
حدیث نمرو اس رجہ ید ٤‏ ذکر عبد الرزاق یق مصنفہ اس معمر وان حربح 
عن عمرو بن شعیب عن أبیہ عن جدہ عبا۔ اللہ بن مرو ۔ فذکرہ انتھی قب 
أنخرج الحاکم من طریق عبد اللہ بن صالح سی اللیث بن معد عن عمر بن عسی 
الترشبي ثم الأسدی عن اہن جریج عن عطاء عن ان عباس رضي لہ علما فی قصة 
جاریة أثت عمر بن الحطاب تشکو مولاہا آنے اتہمھا ء 'أقعدھا علی النار نی 
احترق فرجھا ء فقال عمر : والذی نفسي بیسدہ : لوم أسعم رسول اللہ چ یڑ 
بقول : : لا یقاد مملوك من مالکه ؛ ولا ولد من والد؛ لأقدنہا منك . فبرزہ 
وضربہ مائة سوطء مم قال: إذ ہي فأف حرة لوجہ اللہ وأنت مولاۃ اللہ ورسولہ . 
قال أبوصالح: قال اللیث: ھذا معمول بە؛ قال الحاکم: ہذا حدیت صحیح لإساد 
وله شاہدان - فذ کر ہما ۔ وأقرہ الذھبی علی تصحیحه ٠ )۴۳۷۸ : ٤(‏ 

وقال الوفق فی الع : إن الب لا بقتل بولدہ ء والجد لا بقتل بولدہ 
وا نزلت درجتە ‏ وَتَْرَأء ق ذلك ولد الہنن آو ولد البنات ۔ ومن نقل عن اذ 
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کر ولدہ (عرئ المطاب رغی اللہ عنہ؛وبھ قال ریعة ء واٹوری ؛- 
والڈوزاعی ء والشافغی ء وإعق ء وأعصاب الرأی ؛ تال ان نافع ٤‏ وان عبد 
لمکم ء وان ۰9 0 بظاھر آی الکتاب؛ والأخبار الملوجبة اقصاص 
ولأنھا حران مسلان من أھل القصاص فوجب أن یقتسل کل واحد مہم بصاحبہ 
کالاأجنبین. وقال ان النذر : قد رووا ف ھذا أخبارا . وقال مالك : إن قتلہ 
بالسیف حذفا لم یقتل بە ء وإن ذیعہ آر لہ قتلا لا بٹك نی آنە مد قتله دون 
تأدییہ أقید به . 

وا ری کر : ن الط-_۔اب وان عباس رضی اللہ عنہم ان رسول اللہ 
ا قال ٠‏ : لا یقتل والد بولدہ ؛ أخر ج النسائی مت ورواضاان 
ماجہ ؛ وذ کر ہما ان عبد البر وقال : ہو حدیث مشھور عند آہھل العلم باسحەجاز 
والعراق ؛ مستفیض عندھم یستغی بشھرتہ وقبولے والعمل به عن الإسناد فیە 
حی یکون الإسناد ٹی مثلہ مع شھرنہ تکلغا . ولأن النی کل قال ل : ات 
ومالك لأبيیك ؛ حدیث صحیح رواہ ١ء‏ ن ماجہ عن جابر کا فی العززی .)٦٦:٦(‏ 
وقضیة ہذہ اللإإضافة تملیکہ [باہ ء فإذا لم نثبت حقیقة اللکیة بقیت الإضافة شبھة 
پی دز القصاص رکا ھی شبھة فی درأ الحد عده إذا وطئی جاریة ابنے ) لأنە 
یدرأً بالشہات. لأنه سبب امجادہ فلا ینبغی أن یتسلط بسببہ علی إعدامہ, وما ذکرناہ 
خص العمومات والام یی ذاكٰ کالاب ؛+ مہا ہو الصحیح وعليه العمل عند 
مسقطی القصاص عن الاب اتی (۹: ۳۰۱۹). ومن أراد البسط فراع 
الإعلاء . واللہ تعالی أعلم . 

وقال الخصاص : وھذا أی حدیث عمر خبر مستفیض مشہھور وقد حکم 
بہ عمر بن الحطاب محضرة ة الصحابة من غبر خلاف واحد منھم عليەء فکان ْزلة 
قولہ: ۷٣‏ وصیسة لواث ہ ونحوہ نی ازوم الحکم بہ : ون نی جز انی 
و ٠‏ وروی عن النی لا آنہ قال لرجل : و أنت ومالك لأبيك ء فاضاف 

نفسه إلٍه اف ال راطادق ھذہ الإضافة یتی القؤد کا نی أن بقاد اللول 


× والأب ون کان غیر مالك لاہنے فی احقیقة ٤‏ فان ذلك لا پسقط استدلالنا 
إطلاق الإضافة ء لن القود یسقطہ الشہةء وصحة ہذہ الإضافة شہة فی سفوطہ 
( ناندحضِ بذلك ما اُوردہ بعض الأحباب بأنہ إذا تعین التاویل فلا شہة فافھم) . 
وبدل عليه أیضا ما روی عن النی گلا نہ قال : ان اطیب ما کل الرجل من 
کكبە ؛ وإن ولدہ من کسیە ) فسمی ولدہ کسباله کا أن عبدہ کسبہ ء فصار 
ذلك شہة ‏ یسقوط القود بە . ومن الفقھاء من مجعل مال الان لبیە نی الحقیقة کا 
عل مال العبدء ومی أخخذ منہ لم محکم بردہ عليہ ء فو لم یکن فی سقوط القود 
به إلا إختلافٔ ٠‏ الفقھاء کی حکم ماله لکان کافیا ئی کونہ شہة فی سقوط القود بہ . 
وجمیع ما ذکرنا من هذہ الدلائل مخص تی القصاص ویدل علی أنالوالد غبر 
مراد بہا ٤‏ واللہ أعلم انتھی ملخصا ( ۱٥١ : ١‏ . 

پقتل الولد بکل واحد من الاّبوین : فائسدۃ یقتل الولد بکل واحد من 
الأہون , هذا و قول عامة أھل الما مہم: : مالكء والشافعیء وإصحیق؛ وأبرحنِفق 
وأصحابہ . وحکر ك عن احمد روایتےة ثانیة أن الان لا بقتل بأبيه ء والمذہب عند 
اصحابہ أنه یقتل بە للبات ء والاّخبار ٤‏ وموافقة القیاس؛ ولأن الب أعظم حرمة: 
وحقا من الاجنی ء فإذا قتل الان بالأجنی فبالاب أول ؛ ولأنہ مد بقذفه فیقتل 
ہ4 کالأجنی ولا یصح قیاس الاہن على الأب؛ لأن حرمة الوالد علیالولد آکد 
والاِن مضاف إلیہ بلام التمليك مخلاف الوالد مع الولد . وقد ذکر اصحاب أحمد 
حدیٹین متعارضین عن سراقة عن اللبي بل آحدھا آل ول . ہ لا یقاد الأب 
من ابنە ولا الان من آبیہ ہ والٹانی ہ أنە کان یقید الب من ابنە ‏ ولا یقید 
الاِن من أبیە ؛ رواہ الئرمذی . 

لا أصل حدیث سراقة  :‏ لا یقاد الابن من إببه ) : آما الحدیث الاّول 
فلا نعرفہ ولم نجدہ نی کتب السٹن المشھورةء ولا أظن لے أصلا . وإن کان لە : 
أصل فھا متعارضان متدافعان بجب إِطراحھا ء والعمل بالنصوص الواضحة الثاببة 
والإاجاع الڈی لا نجوز خالفتہ انتھی ملخصا من الغی (۹ : )۳٦٣‏ . 


۔ ۸٢)۱۔‏ ج٠۱‏ 


بقتل السلم بالذی إذا قتلہ میعمدا : مسئلة الرابعمة :. یقتل المسلم بالذی 
آق نل ورغات ای و وقال ان شبرمة ؛ والاوری: 
۱ و وقال مالك ء واللیث بن سصد : إن قتلہ 


احکام المرآن 


عندناء وھو قول ان 
والأڈوزاعی 3 والشافعی 3 لا یقتل 


غیلة قفْل بہ وإلا لم پقتل ء قاله المجصاص ( ١‏ : 
وافقه بعموم قوله تعا ی : ر کب علیکم القصاص ف القتلی ؛ وقال :[نه اقتفی 


جب رت ری و ورس و 
القتول عبدا أو ذمیا ذکرا أو انی ؛ لشمول لفظ * القتل * الجییع 027 
توجیہ اللطساب إپی الؤمنن بموجب ان یکون الفتلی مومنین ء لان علینا انباع 
موم اللفظ ما م تقم دلا ااصضرص) ولیس یق الاٰة ما بوجب خصوص ا حکم 
نی بعض القتل دون بعض . ۱ 

لا بقال : ببدل علىی مخصوص ا حکم فی الفتل قولہ فی نہق الایة : ہ فن 
عنی لە من أخیه شيہ؛ والکافر لا یکون أخا للمسلم ء فدل على أن الایة خاصة 
فی قتلی الؤمنین . لانا نقول : إذا کان أول الخطاب قد شمل ا میم نما عطف 
علیہ بلفظ الخصوص لا بوجب تخصیص وم اللفظء حو قولہ تعالل: ہ والطلقات 
یر ہضن بأنفسہن ثلاشة قروء ٤‏ وہو عام فی الطلقة ثلاتا ء عطف عليه : ہ ناذا 
بلغن أجلھن أاسکوھن ععروف أو سرحوھن عمعروف ؛ وقولہ: ١‏ وبعولتھن أحی 
بردھن فی ذلك ؛ وھذا حم خاص نی المطلقة ما دون الفلاث ء وم یوجب ذاك 
خصٍص عموم اللفظ فی یجاب ثلاثة قروء علی جمیعھن . ونظائرہ نی القرآن کثبرۃ. 
وأپضا محتمل أن برید الأآنخوۃ من جھة النسب لا من جھة الہن ؛ کقولہ تعا لی : 
. ول عاد اخاھم ھوداً : وکذلك قولہ تعالیل: ‏ وکتہنا علیھم فیھا أن الس بالنفس؛ 
بقعضی عمومہ قتل الؤمن بالکافر ‏ ویدل علیہ قولہ تعالی : ہ ومن قتل مظلوما 
٠‏ فقد جعلنا لولیہ سلطاناہ وقد ثبت بالاتفاق أُن السلطان ا مذ کور هھنا قد انتظم امو“ 
ولیس فیھا تخصیص مسلم من کافرء فھو علبھس| . مم ذکر حجة من جھة الكڈٴ 
واجاب ما احتج بَه ا خصوم فآفاد وأجاد. ومن أراد البسط فراجم إعلاء السن' 


۰ . واحتج لی حنیفة ومن 


احکام القرآن ۱ - ۹ 
قال ان العری : درد عایا بالصو لاقمی سید من و فائن رآریع وا لی 


من عظاء صحاب أي حنیشة پعرف با ( الزوزنی زارا الخلیل صلوات اللہ عليه ؛' 
نحضرنا نی حرم الصخرة القلسة طھرھا اللہ معہ ؛ وشہد علاء ابلد > فسٹل علی 
يمادة عن قتل المسلم بالکافر فذ کر مناظرۃ عجیبة . قال ان المربی : وجرت ني 
ذاك ساظرۃ عظیمة حصلنا منھا فوائسا جمة ء من أراد الاطلاع علیھا فلراجع 
الأحکام ( ١‏ : ۲۷) رق تی سر 
حججھا ء واللہ تعالی أعلم . 

العفو عن القصاص لا بوجب الدیة علی القائل ھن غبر اشتراط : السئلة 
اٰحامة : العفو عن القصاص لا یوجب الدیة على القائل من غر اشّراط ؛ وإذا 
عما بعض الاأولیىاء من ی عال علق سان کر ناد اڈ کرت افاق کن 
الطحاوی نی آحکام القرآن عن الشافعی , قال : بالعفو بستحق أخذ الدیة اشترط _. 
ذلك فی عفوہ أولاء واحتج بقواے تعا لی : ء8 ھءھ)ؤ فاتباع 
ال وف لت 

قال الرازی : تم اعم إن اللہ ن قالوا : موجب العمد أحد أمرین ما 
الفصاص؛ وإما الدیة ُسکوا بھذہ الابق وقالوا : الأیة تدل على أُن نی ھذہ القصة 
عافیا ومعفوا عنہ ولیس هھنا إلا ول الام والقاتل ؛ فیکون العایق أحدضاء ولا 
جوز أن یکون هو نال ؛ لن ظاہر العفو هو إسقاط الحق ٤‏ وذك لنا یتاتی 
من الولی الذی لہ الحق على القائل فصار تقدبر الایة : فإذا عفا ول الام عن شي* 
یتعلق بالقائل فلیتبع القائل ذاك العفو معروف . وقوله : و شئی ٢‏ مہم فلا بر 
ف2پ 9 ر الہابق -۔ وھو وجوب القصاص ۔ اإزلة اإبھام ء فصار 
تقدر ا٦ی‏ : إذا حصل العفو للقانسل عن وجوب القصاص فلیتبع القاتل المائی 
مر یہت 
یکون ذلك ا! ارات هو الدية . وھذا نل عل أن مو 


احکام القرآن _-١۱۵۰۔ہ۔‏ ج۔١‏ 


ولو م یکن کذاك ما کان الال واجبا عند العفو عن القود انتھی ۔ ملخصا 
٠۰۳ :٢(‏ ). 


قلنا : ہذا تأویل بردہ ظاہر الایٰة ویدفعه ء لن العفو لا یکون مع أخذ 
الدیة ‏ الاآری أن النی وت قال : ہ العمد قود إلا أن یعفو الاأولیاء ء ؟ فأثبت 
له أحد الشیئن : قتل أو عفو ؛ ول یثبت لہ مالا محال . فإن قیل : إذا عفا عن 
الام لیأخخذ ا ال کان عافیا ویتناولہ لفظ الاب , قلنا : إن کان الواجب أحد 
الشیشن فجائز أیضا ان یکون عافیا ہترك الال وأخذ القودہ فعلی ھذا لا مخلو الوئی 
من عفو سواء قتل أو أكَذ لمال ؛ وھذا فاسد لا بطلفه أحد . وأبضا خالف ذا 
التاویل ظاہر الایة من جھة آخری ؛ وہو أن قولہ : ہ من أخیه شی ؛ فیہ لذظة 
ومن ؛ وهی تقتضی التبعیض لژن ذلك حقیقتہا وہامہاء إلا أن تقوم الدلالة علی 
غبرہ ء فیوجب ھنا أُن یکون العفو عن بعض دم أخیہ ء وعند الحصم هو عفو 
عن جمیع الدم وترکہ إلی الدیة . وفیہ إمقاط حکم ( من ؛ ومن جہ آخر؛ وھو 
قوله : ہ شی : . وہنا أیضا یوجب العفو عن شی من الدم لاعن جمعہ . 
فن حملہ علی الجحمیع لم یوفا الکلام حظہ من مقتضاہ وموجبہ ء لأنہ مجعله بمزلة 
مالو قال : فن علی لە عن الدم وطولب بالدیة ء فاسقط حکم قولہ : × من ؛ 
وقولہ × شی :. وغیر جائز لاحد تأویل الایة علی وجه یژدی إلی إنعاء شی من 
لفظھا ما یکن استعالہ علی حقیقته ء ومی استعمل علی ما ذکرنا کان موافقا 
لظاہر الایة من غبر إسقاط منہ قالہ ا حصاص ( .)۱٥٥١١‏ 


فاند حض بذلك قول الرازی : إن ذلك الکلام انا یتمشی بفرض صورة 
عصوصة وی بنا فا کان حق القصاص مشترکا بین شخصن مم عفا أحدما 
وترك الآخر فحمل اللفظ الطلق علیى الصورۃ اللحاصة المقیدة خلاف الظاھر انتھی 
( ص ۱٠١‏ ( . قلنا وأن الإطلاق ولفظة و من : دالة على التبعیض وتنکبر شی 
دالة علىی التقلیل ؟ فحملہ علی القصاص ا شترك بن شریکین أو شرکاء حمل علی 


مقتضی التعیض والقلیل ؛ فلم یکن حمسلا علىی خلاف الظاہر ؛ بل علی 


أحکام الَرآن کی ٦‏ 
وقہ وأبضا فترتیب الامر باداء الدیة علی العفو الرتب علی القصاص؛ پدل على أن 
رقتفی العمد القصاص وحدہ ؛ وإلا لم یکن لٰذا ال تیب معی فافھم . 

ویوید ما ذھبنا إلےیه ما رواہ البخاری وغبرہ عن: ان عباس رضی اللہ عنھ| 
قال ؛: کانت ىيٍ بی اسرائیل القصاص وإ تکن نہم الایبة فقال اللہ همذہ الأمة 
١‏ کب علیم القصاص نی القتلی ۔ إلی قولہ ؛ فن عبی لے من اه شی ؛ قال 
ان عباس : فالعفو أن یقبل الدیية ی العمد . قال فاتباع بالعروف ہ . أی 
بطلب معروف ویودی بإحسان انتھی من فصح الباری ( ۱١‏ : ۱۸۳) پأآخر 
ان عباس أن الایة زلت ناسفة لما کان علی بنی إسرائیل من حظر قبول الدبة 
وأباحت للو ی قبول الديِة ٤‏ والقبول لا یطلق إلا فا بذله غبرہ ء ولو کان الأمر 
علىی ما ادعاہ خصم من إبجاب التخیر لال : إذا اختار الولی . فثبت بذلك أن 
للعٰی کان عند جواز تراضہسا علی أخذ الدیة ء فلو عفا عن القتصاص لم یکن لە 
اعد الدیة من غر رضا القاتل . قاله الحصاص .)۱٥١١ × ١(‏ 

وأہضا فالاّہے زلت فی الصلح ؛ کا ذکرہ ان جربر وغبرہ من الفسرین 
باسمائیدھم ٤‏ وھو الوافق لم ء فان عفا إذا استمعلت بھا کان معناھا البذل ء 
أى فن اصلی لە من جھة یہ القتول شی من الال بطریق الصلح؛ فلمن أعطی 
۔ وہو الولی ۔ مطالبة البدل عن مجاملة وحسن معامدة ر وعل القاتل الاداء إلیہ 
بإحسان م کذا نی الروح ز٢‏ :۰ ٤٤‏ ) . فلا دلالة فی ے علی کون العفو عن 
القصاص موجبا للدہےة من غبر شرط أصلا. وإذا جاء الاحتَال بطل الاستدلال . 

وی اللفسر الاأحمدی : ئ الذھب عندنا آنے إن عي القصاص آولیاء 
اقتیل سقط من غر شی ء وإن صا وا علی مال سقط القصاص ووجب أداء 
مال وإن عفا و ا صالح بعضھم على مال سقط سان ر2 
نصیہم من الدیة ء والہصالح ما صالح عليه ٤‏ ولیس العانی شی من الال ؛ لان 
0 وملعب الشافعی أن الوىی إذا عفا عن القصاص ۔ 


احکام القرآن 09ن ج۔ 


کلە أو بعضه - ان لہ آن یتیم القائل بالدیةء سواء شاء أو أی وقد شنع عليه 
الإمام الراعد بن أخذ الدیة مع رك القتل لا یی عفوا ٤‏ یک او 
علی مذعبہ شیٹان: ما القتلء وإما لمال . فکا لا یسمی مباشرة القنل مع مرك الال 
عفوا فكذلك لا بسمی ضدہ أبضا عفوا . وظن أن الایٰة بکل العبانی یوافق _ 
مذھب أن حایفة ؛ لأنہ إن جعل العفو ععٔی الاإعطاء وحمل على الصاح فظاھر 
وبزیدہ تنکر شی ؛ وإن جعل ععٰی الەفو الحض فکذلك نلیو عمستہ 
من الدم وہو یوجب: الال الہق اتفاھا ء مخلاف ما إذ کان 20 یلم فان 
العفو التام لا یو جب لال عندنا أصلا . وإن جعل ععٔی اترك فکذلك؛لانه راجع 
مل أحد الوجھبن انٹھی ( ص : ۳۹) ٠.‏ 


وی الروح : ومن الناس من فسر داع ؛ ” بئرك “ فھو حیناذ متعد 
أقم مفعولہ مقام فاعلہ . واعترض بأنے مم یثبت عفا الشیہ معنی ترکہ ؛ ولما 
الثابت أعفاہ . ورد بأنہ ورد ؛ ونقله أئُة اللغة اللعول علہم ف ھنذا الشان ‏ وھو 
وإِن لم بشتہر إلا أن إسناد امبنی للمجھول إلی الفعول الذی ہو الأصل برجح ‏ 
اعتہارہ ؛ ومجعله أوی من المشھور لأن فیےه إسناد ان حھول للمصدر وھو خلاف 
الأصل انتھی .)٥٤ :٢(‏ 


وبوژید ما ذھبنا إليه ما رواہ عبد الرازق عن معمر عن الا عمش عن زید ن 
وہب و أن رجلا قتل آخحر نی ہد عمرء فطلب أولیاءہ بالقود ء نم قالت أُخت 
القتیل - وکانت زوجة القاتل ۔ : قد عفوت عن تی . فقال عمر : عتق الرجل ؛ 
زاد الییھئی: ہ فأمر عمر لسائرہم بالدیة ٤‏ کا ی التلخیص الحبر . مم روی الیھُی 
من طریق الشافعی أنبا محمد ہو ان ا حسن ألبے بو حنیفة تا عن لإراهم 
النععی و ان عمر ن ا حطاب آئی رجل قد قتل عمدا ٤‏ فأمر بقتله ‏ فعفا بعض 
الاولیاء فامر بقنلہ ء فقال ان مسعود : کانت نفس خم جمیعاء فلا عفا حذا 
احیا النفس ؛ فلا یستطیع ان باخذ حقہ حتی پأنخذ غضرہ. قال : فماتری ؟ٴ 


ا 


بحکام القرآن ۰ - ١٥۱۔‏ ج۔ ٢‏ 


ال : أری أن تجعل الدیة عليه فی مال وترفع حص الذی عما ۔ فقال عمر 
ری الہ علہ : وأنا اُری ذلك ٢‏ . تال البیھئی : ھذا منقطم ؛ وامرصول تبلہ 
پوٴکدہ انتھی (۸: )٠٦‏ . قلت : مراسیل النخعی کمراسیل ان اللسیب سواء ء 
ززنہ لا برسل إلا صحیحا لاسپا عن ابن مسعود . 


أئر مسلسل بالفقھاء : والأئ مسلسل بالفقھاء کا تری: فناميك به حجة . 
اوھو صریح ئی أن العفو یسقط حق العانی من الدیة إذا أطلق العفو ول بشترط ٠‏ 
وبژیدہ أأیضا ما رواہ البیھّی عن جاعة ف قولہ تعالل : ہ ذاك تخغیف من رکم ہ 
أنە رخص لاتة محمد کل إن شاء قتل ‏ وإن شاء أُخذ الدیة ء وإن شاء عفا . 
ذکر حدیث ابی شربح ؛ فھو بالحیسار بین أن یقتص ء أو یعفو ء أو بأخذ 
العقل . تم ذکر قولہ عليه السلام لول القتول : ہ أتعفو ؟ قال : لا قال :۔ 
فناخذ الدیة ؟ قال : لا ء وئی ہذا کلہ أن العفو قسم لاأخذ الدیة ء فدل عل أنہم 
إذا عنوا لا بأعذون الدیة إلا بالاشتراطء کذا فی ا موھر النی . ومن أراد البسط 
فلر اجع أحکام القرآن للجصاص ء وإعلاء السٰن . واللہ تعالی أعلم . 


وقال الوفق یق الغنی : اختلفت الروابة عن أحمد رحمے اللہ ئی موجب 
العمد ء بفروی عنہ ان موجبه القصاص عیسنا ؛ لقول النی کے : د من قتل 
مدا فھو قرد ولقوله سبحانه : (١×‏ کب عليْ القصاص ؛ والکتوب لا یتخیر 
فیہ ؛ ولأنہ متلف مب بے الدل فکان معینا کسائر أبدال التلفات . وب قال 
ارات رآر عَفة ٭ قالوا : لیس اڈولیاء إلا القتل إلا آن بصطلحا علیىی 
الدیة برضا ال انی . وااشھور فی الذھب ان الواجب أأحد شیین ٤‏ وأن ا رة 
ذِك لی الوى إِن شاء اقتص وإن شاء أخذ اللی-ة . ومی اختار الأولیاء اذ 
لدیبة من القائل أو من بعض القتلة فإن لحم ھذا من غبر رضا ااف : وہذا قال 
سعید بن الس وان سرن ء وعطاء وجامد ء والشافعی؛ وإسحق ؛ وأبو ور 
70 0ھ" اقول اللہ تعالی ؛ رفن عنی ل من أخیہ 


احکام القرآن ۔ے ۱٥١‏ ج -۔٠١‏ 
صضحت٣٠٤ےےتے‏ ےت 
علیتا ء فإن القبول لا یطلق للا فما پادل غبرہ ہو کر 
قام رسول اللہ کل فقال: ومن قتنل لە قتیل فھو مخبر النظرن ہ. ر(قلا: ند 
لم ما نیہ ء رن يہ (کراہقائل عل بلل الدية )٤‏ قال : ولا اق الفسون 
إذا سقط فیہ القصاص من غیر إبراء ثبت الالء کا لو عفا بعض الورثة ر قلنا : 
العفو الطلق ]براءٴ فلا یثبت الال ء وإذا عفا بعض الورثة ‏ م یستحق العافی شیٹا _ 
من الدیة کا رویناہ عن مر ) . 

قال : وخالف سار التلفات ء لن بدہما مجب من جنسہاء وھھنا مجب ف 
الدطا وعمد الحطاأً من خر الجنس ء فإذا رضی فی العمد بیسدل اْلحطاً کان لھ 
ذاكۓء لأنہ أسقط بعض حڈے ( قلنا : مغالطلة ء لن العمد لا مجب فیه البدل من 
غبر الجنس ؛ وانما حکە النفس بالنفس ؛ فإذا رضی فی ببدل الحطأً م یکن لە 
ذلك ء لکونہ طالبا غبر حقه . وقیاس العمد علی الحطاً خطأً ظاہر ) . 

قال : ولأن القانل أمکنہ لإحیاء نفسے بیذل الدیة فلزمہ ( قلنا : وجوب 
إحیاء النمس لا مختص ہالجانی وحدہ بل یعمه وضبرہ ء فسل الولی أبضا إحاءہ 
إذا أکكنہ ذلك ٤‏ فوجب علیى ھذا القضیےة اجار الوی على أخذ الال إذا بذلە 
القاتل ؛ وھذا یودی إلی [بطال القصاص أصلا ۔ قاله ا حصاص .)۱٥١ : ١(‏ 
ولقائل )١(‏ أن یقول ؛ إن وجوب إحاء النفس یسقط ےن کان قد آتی حدا 
من حدود اللہ ء فله أن یعرض نفسه لإقامة الد عليہ ھا و نا ا 
والغامدیة نفسھا للرجم فافھم ) . ‌ 

قال : وینتقض ما ذ کروہ ا إذا کان رأس الشاج أصغر أو بد القاطم أنقص ٤‏ 
فإٹھم سلغوا فیھا (قلنا : لا مناقضة أصلا ء فإن ذاك ما لا پتصور فٍه الڈصاص 


ر0 وہٰذا أآرل ما 
واللہ تعای أعلم ۔ 


ذکر .ہ فی الاعلاء من وجوبە علیہ دیانة لافضاء ؛: 


احکام القرآن - ١٥۱۔‏ ۱ ج۔١‏ 
او چاو چرچ وج سے وہچجںجچ تہ 
رنی مثلہ مجب لال ابتداء ؛ لا علی وجے التخیبر بین القود والدیة ء فافترقا) ۔ 
زا : وأما الهبر فامراد بہ وجوب القود ء ونحن نقول بہ (قلنا : قولہ کل : 
مالعمد قود والطأ دیة ء یدل عل التقسم ء فلا یکون موجب الععد الدیة > کا 
١‏ پکون موجب انطأ القود ونم لا تقولون بذاك ) . 


قال : والشافعی قولان کالروایتبن ء فإذا قلنا : موجبە القصاص عینا فله 
افو إل الدیة والعفو مطلقا . فإذا عفا مطلقا لم مجب شیّ . وھہذا ظاہر مذھب 
الشافعی ؛ وقال بعضہم : نجب الدیة لئلا پطل الدم ۔ ولیس بشیٗ . لأنه لو عفا 
عن الدیة بعد وجوہبہا صح عفوہ ؛ وإن عفا عن القصاص بغبر مال لم جب شیٗ . 
ناما إن عفا عن الدیة لم یصح عفوہ لانہا لم تجب إلخ (۹ : )٣۷٤‏ . ونیے أن 
ظاہر مذھب الشافعی موافق لمذھب ا حنفیة ء وہو روایة عن أحمد قواہا الوفق ‏ 
واللہ تعالی أعلم ‏ وہو الأعز الأکرم ۔ ۱ 

الصلح عن دم العمد وسقوط القود بعفو بعض الاولیاء وجب الدیة فی 
مال ال انی : المسئاة الہادسة : قال الخصاص: دلالة الیة ظاھرۃ علىی أن الصلح عن 
دم العمد وسقوط القود بعفو بعض الأولباء یوجب الدیة فی مال الجائی ء لأنہ تعالی 
قال : وفن عنی لہ من أخے شئی ء وہو یعنی القاتل إذا کان العی عفو بعض 
الأولاء تم قال  :‏ فاتباع بالعروف ء یعنی اتباع الو ی القاتئل ؛ قال : و وأداء 
إلبه بإإحسان ٤‏ یعی أداء القاتل . فاقتضی ذلك وجوبہ فی مال اتا ٤+‏ وکذلك 
تأویل من تأوله عل الراضی عن الصلح علی مال فی وجوب الاداء على القاتل 
دون غضرہ ء إذ لیس للعاقلة ذکر فی الآَٰة ء وانما مہا ذ کر الوىی والقاتل . وھو 
قول اأسماہنا ء وعیْان الب ؛ والوری ء والافعی ۔ وقال ان وہب ؛ ون 
القاسم عن مالك: .ھی على العاقلہ؛ وھو آعر قول مالك انتھی )۱٥۸ : ١(‏ . 

قلت : ولالة الَّة علی مسثاة الیاب غر ظاعرة ء فان عدم الذ کر لا ید 
عی ذکر العدم . الا تری آنہ تما م پذکر اعاقلة ی قتل انقطا ایضا ؛ واغ! دو 


احکام القرآن - ١٥۱۔‏ ج۔۱ 
إذ لیس العاقلة ذکر فی اللبّة ؟ ودلیل السئلة لا ہو فی السنة . قال محمد : 
أخمرنا مالك آخبرنا ان شھاب قال : ہ مضت السنة أُن العاقلة لاتحمل شیٹا من 
دیة العمد إلی أن تشاءء قال > وحدثنی عبد الرحمن ان أی الزناد عن أیے 
عن عبید اللہ بن عبد اللہ عن ان عباس قال : ہ لا یعقل العاقلة مدا ؛ ولا صلحا 
ولا اعترافا ولا ماجنی المملوك ؛ . رواہ فی الوطاأ وقال : بە نأخذ ؛ وھو قول 
یی حنیفة والعامة من فقھائنا ۔ 

قال الموفق فی الغفی : أجمع أھل السے على أن دیة العمد تجب فی مال 
القائل ء لا تحملہا العاقلة ء وہذا قضیة الصل ؛ وہو أن بدل التلف مجب عل 
التلف (۹ : )٦۸۸‏ . قال : والعاقلة لا تحمل العمد .سواء کان مما مجب القصاص 
فیہ أو لا مجب ء ولا خلاف فی أنہا لا تحمل دیة ما مجب فی القصاص . وأکر 
أہل العام عل نما لا تحمل العمد بکل حال ۔ وجکی عن مالك أُنہا تحمل الجنابات 
لی لا قصاص فہا کا مأمومة وا جائفة ء وھذا قول قتادة ء لأُنہا جنایة لا قصاص 
فہا : آشبہت الطا.. ولنا حدیث ابن عباس عن النی کلپ آنہ قال : ہلا تحمل 
العاقلة عمدا ء ولا عبدا(ا)؛ ولا صلحاء ولا اعترافاء . وروی عن ان عباس 
موقوفا علیہ وم نعرف لە ئی الصحابة محخالفا ؛ فکان إجاعا , ویبطل ما ذ کروہ 
بقتل الب ابنە ء فإنه لا قصاص فیه ولا تحملہ العاقلة انتھی ملخسا (۹ : .)٠١٥‏ 

وبہ ظہر ما فی نقل ا حصاص لذھب مالك من المساحة ء وال مق أنہ موافق 
للجمھور فی السثلة ؛ وزنما حکی عنہ خلافھم فی جنایة عد لا قصاص فہا ؛ 
لا فی مطلق العمد فافھم . 0"×" 
١(٠‏ )لا مل العاقلة چنایة العمد ولا جنایة العبد؛ وحملہ ا مھوز عل تھا 
لا تحمل العید القتول ؛ ورجحہ الأصمعی ولکن الراحج عندنا ما قاله محمد بن 
انسن : تھا لا تحمل جنایة العبد ء بدلیل ما ٹي روایتہ تی الوٌطا : و ولا ما <ٰی 
اللملوك ٭ لموافقة لقرائنہ ٤‏ کا لا خی . 


ہحکام اق رآ جو تہج - 


بلاغة القرآن وجزالة لفظہ : فائدة : قوله تعا لی : دولع فی القصاص 


مو ء وأشباہہ مما بظھر ب٭ للمتامل إبائة القرآن فی جھسة البلاغة والإعجاز من 
کلام البشر ؛ إذ لیس یوجد فی کلام الفصحاء من جمع العانی الکٹبرة فی الاًلفا ظ 
اپسرة مثل ما یوجد فی کلام اللہ تعا لی ۔ ومن آراد البسط فی وجوہ بلاضة ھذا 
لکلام وجزالتہ فلبراجع روح العانی ۔ 


قبال اللہ تعالی : ۸ کنب علیکم إذا حضر أحد کم اوت إن تُرك خبرا 
. الوصیة ؛ الآَبة 

إجماع العلماء علی جواز الوصیة وعلىی عدم وجوبھا مجزء من مالہ: مسئلة : 
أجمع العلماء فی جمیع الاأمصار والأعصار على جواز الوصیة ( بشرائطھا ) ۔ ولا 
جب إلا من عليه دن ء أو عندہ ودیعة ء أو عليه واجب یوصی با حرو ج منه؛ 
فإِن اللہ تعالی:فرض أداء الاّمانات وطریقہ فی ھذا الباب الوصیةء فتکونٴمفروضة 
عليہ . وھو محمل ما رواہ مالك عن نافع عن ان عمر قال: قال رسول اللہ ۴او : 
دما حق امرئ مسلم لە شی یوصی فیه. یبیت لیلتبن إلا ووصیتہ عندہ مکتوبة ؛ 
متفق علیہ . فأما الوصیة مجزء من مالہ فلیست بواجبة علىی أحد فی قول ا حمھور 
وہذلك قال الشعی ء الخ ٤‏ والٹوری ء و معالك ؛ وأبو حنیفة ء والشافعی ء 
وآصحابھم ؛ وغبرہم . 


قال ان عبد الر : أجمعوا علی أن الوصیٍےة غبر واجبة إِلّا علىی من عليه 
حقوق بضر برنة ٤‏ وأمانة بغبر إشہاد ؛ إلاطائفة شذت فأوجبتھا لّقربين الذن 
لا رون وھہو قول داؤاد وحکی عن مسروق ؛ وطاوٴس ٤‏ وأباس ٤‏ 
رقتادۂ ہوان جرو . واحتجوا بالایة ء وخ اِن عمر؛ وفالوا ؛! نسخت 
وصیة للوالدن والأقربن الوارئن وبقیت فی من لا برث من الوارٹن . ولنا ا 
اکر اسحاب رسول اللہ یلچ لرینقل عنہسم وصیة و ینقل لذلك نکر ے ولو 
و . 0320 

کانت واجیة لم خلوا بذلك ء ولنقل عنہم نقلا ظاہرا . ولانہا عطیة لا تجب کا . 


اعکام القرآن ۸٥٢-۔‏ 5 7 ۱۳۴ 
سے کہ تھے سے جج چ ک ہر ہر ہیں اش کہہے 
الحباۃ فلا تجب بعد لوت . فاأما الاہّےة فقال ان عباس : : نسخھا قوله سبحانہ 
؛ للرجال نصیب ما ترك الوالدأن والأقربون ؛ وقال ان عمر : ۵ نسخّہا آیة 
للراث؛ . وبہ قال عکرمة ء ومجاہد ؛ ومالك ء والشافعی ؛ وحدیث ان عمر 
عمول عل من علیہ واجب آو عندہ ودیعة ؛ کٹا فی الٹی ٥٤٤٥ : ٦(‏ : 


الرد على الرازی : قال ان کر بعد ما سرد الروابات عن ابن عباس 
بأسائیدھا ء وصر ح بتصحیح بعضہا : قال ان أی حاتم : وروی عن ان عحر؛ 
وأق موسی ؛ وسعید ن السیب ؛ والحسن ء وجاھد وعطاء؛ وسعید ن جیر؛ 
ومحمد بن سرن ؛ وعکرمة ؛ وزیسد بن أسلم والربیع ن أنس + وقتادف 
والہدی ء ومقاتل بن حبانء وطاوٴس ؛ ولبراہم النخعی ؛ وشریح ؛ والضحك 
والزھری: إن ہذہ الآبة منسوخة نسختا آیه اللواریٹ . قال ان کثبر : والعجب . 
من آنی عبد اللہ محمد ا عمر الرازی رحمه اللہ کیف حکی فی تفسرہ الکبیر عن 
ای مسلم الإصفہانی أن ہذہ الآٰة غبر منسوخة؛ وانا ھی مفسرة بآیة للواریثٹ 
ومعناہ کنب علیکم ما أوصی القہ بە من توریث الوالدن والأقرین ؟ وھذا إنا 
پتاقی علی غول بعضم: إن الوصایة فی ابتداء الإسلام إنھا کانت ندبا حنی نسخت؛ 
فأما من یقول : لِہا کانت واجبة - وہو بظاہر من سیاق الایٰة - فیتعن أُن تکون 
منسوخة بآبة الِراث ء کا قالے جمھور الفسرن والعرن من الفقھاء . فإذ 
وجوب الوصیة للوالدبن والأقربین الوارشن شیوخ بالإاجاع بل مہی عنلهہ 
للحدیث التقدم ہ إن اللہ قبد اأعطی کل ذی حق حقہ فلا وصیة لوارٹ ؛ ۰ 
فآ یة البراث حکم مستقل ووجوب من عند اللہ لأھل الفروض والعصبات.؛ دفع 
با کم ہذہ بالکلیة, بی الأقارب اللین لامبراث ‏ مم بستحب لہ أن یوصی لم من 
الثلث استثناسا بآیة الوصیة وشموما ء ولا ث ثبٹ فی الصحیحین عن ان‌عمردما حی_ 
امرل مسلر ٤‏ الحدیث انٹھی ملخصا ١(‏ : ۱۳۳) ۔ 

وتال الوفق فی الغنی : الأفضل أن مجعل وصیة لأقاربہ الن لا برون 
ود و سی بوڈ قال اہن عید البر : لا علاف پین العلاہ 


۱ 
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ےت فی ذلك اذا کانوا ذوی حاچة انتھی )٦١۸ : ٦(‏ . 


و ای 8 ور حناجون لا یستحب لەٴن یوصی : سئلة: الفقبر الذی 
ىہ ورثة محتاجون لا تستحب لہ أن یوصی ؛ لن اللہ تعالی قال : و لن رك خمراء 
وتال النی کل لسصد : ہ إِنك إن تدع ورٹنك أغتیاء خبر من أن تدعھم عالة 
پتکففون الاس . واختلف أھل.العلم نی القدر الذی لا یستحب لالکہ أن یوصی ء 
فروی عن أحمد : إذا تترك دوب الألف لاتستحب الوصیة ؛ وعن علی: أریع مائة 
دینار, وقال ان عباس: إذا رك الیت سبع مائة درھم فلا یوصی ؛ وقال : من 
رك ستبن دینارا . وقال النخعی : لف وخمس مائة ء وقال أبوحنیفة : لقلیل أن 
بصیب أقل إلورثة سھما خمسون درا . کر ۱ 

والذی یقوی عندی أنہ می کان الروك لایفضل عن غی الورثة فلا تستحب 
ا وصیة ء لان النی پل علل المنع من الوصیة بقول : و إِن تترك ورثتك أغنیاء 
خبر من أن تدعھم عالة ٢‏ ولاآن إعطاء القریب ا حتاج خمر من إعطاء الچنی : 
فی مم پبلغ البراث غناھم کان ترکہ لحم کعطینہم [یاہ ء فیکون ذلك أفضل مُن 
الوصیة لفرھم فعند ھذا مختاف الحال باختلاف الورثة ء فی کٹرنہم وقلہم ؛ 
وغناھم وحاجہم: فلا بتقید بقدر من الال ( وکل من قدرہ ہشيٗ م برد بہ اللقدِر 
زمانه ؛ فعلوم فی العادةۃ ان من ترك درا أودراھم لایقال لە : رك خبرا؛ فلا 
کان ہلہ التسمیة موقوفة عل العادة والعرف کان طریق الفصل فہا الاجہاد مع 
غالب الرأی واللہ أعل ‏ . وقسد قال الشعی : ما من مال أعظم خبرا من مان 
ینرکہ الرجل لولدہ یغنہم بە عن انااس ۔ کذا ف الغی ( ٥٦١٤۷:٦۹‏ ۰ ۱ 
اعدل محمد بن ا لحسن بالایة 
کذا فی الروح ٠)٦۷:۲(‏ 
: إله“: 


مطلق الفربن لا یتناول الوالدین : مسئلة : 
علی أن مطلق الّقربِنَ لا بتناول الوالدن لعطفه عليه ء 
رثال ا حصاص : قال محمد بن الحسن ۔ ف من أوصی لأفرباء ہی فلان - 


احکام الفرآن 1ے َ- ا 
لاہدخل فيیه ولدہ ولا والدہ نقولہ تعالی : ۰ه الوصیة الوالدین والاأقربین ؛ فدل علی 
آن الوالدین لیسوا من الأقرباء ؛ ولأتہم لابسدلون بضرھم ورحمھم جا 
وسالر الڈرحام نما پدلون بضرھم ٤‏ فالأقربون من یقرب اليه بغبرہ ,. وقال : 
ولد الصلب لیسوا ور وب وو کت 
وہین والدہ 
تھی ملخصا ١(‏ ۷۲) . 
قال اللہ تعا ی : : (فمن بدلہ بعد ما معہ فانا إِلمہ علی الذین یبدلونہ 
ان للہ سمیع لیم ٭ فمن خاف من موص جنضا ؛ ال 


إذا أقر الربض بدین لرجل بعینه عند الوصی جوز لہ أن یقضیه من غبر 
علم الوارث : مسثلة: , قال ال حصاص: قد اقتضی قوله : (فٰن بدله بعد ماعە) 


فو ساریم شنائس رد ارس ۶اطتا شریدارز ک عئ یش 


أصل فی کل من مع شیا فجازله إمضاءہ عند الڑمکان علی مقتضاہ ومو جبەء من 


غبر حکم حاکم ولاشھادق شھود ر لأنہ اشترط السماع دون الشہادۃ وخکم ال لھا کم . 


ونحوہ ) . فقسد دل علی أن الیت می أقر بدہن لرجل بعینہ عند الوصی فجائز لە 
أن یقضیہ من غبر علم وارث ولا حاکم ولا غیرہ ء لان فی ترکہ ذلك بعد السماع 
ٹیدیلا لوصیة اللوصنی ( ١‏ : ۹٦۱)۔‏ ۱ ۱ 
سر ری بنفس الوصیة : مسئلة : آفادت الاة سقوط 
الفرض عن الموصي بنفس الوصیة.ء وآنہ لایلحقہ بعد دلك من ما مم التبدیل شی 


د ہزنہ رات فة۱ اص لیکو ام ال من بل در کی 


من الیت ونحوہ ( ١‏ : ۱۷۰) . 


من کان علیہ دین فأوصی بقضائہ برئ من تبعتد: : مسئلة: قد دلت الآیْة أپضا 
على أن من کان عليہ دین فاأوصی بقضائہ آلہ قد برئ من تبعتہ ی : الػعرةء وإن ترك 


الورثة قضاءہ بعد موتہ لایلحقہ تبعة ولا ام وإن آأغه عىل من بدله دون من أُذصی 


جج 


. ویدخل فیه ولد ولد؛ جک یت ومن جصسری مجری مم : 


احکام الفرآن - ۱١١‏ قت 


رنہ وأما إذا قدر عليه ت غ رمی بە فإنه اھ ین تقربط الول 
رہ اتھی (۱: ۳۲) . قلت: تقبید سن لا تأباہ قواعدنا بل تساعدہ . 
من کان علیہ زکوۃة مالہ وٰم یورص بہ صار مفرطا : مسئلے : تال 
اص : وفیہ الدلالة علی أنِ من کان عليہ زکوۃ مالہ وم یوص بە أنە قد صار 
وس شاو وو ے2 لہا لوکانت قد تحولت فی الال حسب 
نحول الدیون لکان نمنزلة من أوصی نہا عند اوت ؛ فینجو من مأنمھا (ولیس 
کذلك) فقد حکی اللہ تعالی عن مائع:الزکوۃ عند الملوت سئوال الارجعة في قولے: : 
١‏ وأفقوا مما رزقناکم من قبل أن یأتی أحدکم الوت فیقول : رب لولا أخرتتي 
مل أجل قریب ‏ فأصدق واکسن من الصالحین ۰ . فأجر محصسول التفریط 
وفسوات الاداء إِذ لو کان الاداء باقیسا على الو ارثٹ أو الو 7 من مبراث الیت 
لکانوا ھم المستحقین االوم والتعنیف فی ترکے ء وکان الیت خارجا عن حکم 
لتفریط ؛ فدل ذلك علی حصة ما وصفنا من امتناغ وجوب أداء زکاتہ من مبرالہ 
من غبر وصیة منہٴبە انتھی ( ١‏ : ۱۷ ). قلت : دلالة آیة الوصیة علىی ھذا ا نی 
کی حز اللفای نعم ؟ دلالة قوله جو تو یت 
أحدکم الوت الخ ؛ علی ذلك ظاھرۃ ۔ 
من خاف من موص میلاعن الحق فعليہ إرشادہ إلی العدل والصلا ح: مسثئلة:. 

قال ا لحصاص : قولہ تعالی : وفن خاف من موص جنفا أو انا ہ کلام مسنقل 
تہ ء یصح ابتداء الطاب بہ غر مضمن نما قبله لن فھو عام فی سار الوصایا 
ا عدل بہا بعن جھنة العدل إلی ال مورء منتظمة للوصیة اتی کانت واجبة للوالدین 
ولأقرین نی حال بقاء وجوہا ء وشاملة لسائر الوصایا غبرها . ھن خاف من 

مارالائ نی رض مبلا عن الحق وعدولا إل ا جود ر فالواجب عليه ارشاد إلی 
آمدل والصلاح ء ولا مختص بذلك الشاہد ء والوصی والحا کم ؛ دون سائر 
. اس ؛ لأن ذزی من باب الأمر باللعروف والٹھی عن النکر انتھی (۱۷۱:۱).۔ 
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من وقف على جور ف الوصیة ردھا اك ! ل : مسئثلۂة : قد آأفادت فن, 
الاة آن عل الوصی ؛ والحاکم ؛ والوارٹ+٤‏ وکل مز وقف علی جورف الوصیة من 
جھڈ الحطاأ آر العمد ردھا لی الدل انتھی ( ١‏ : ۱۷۲) . کن أوصی بالزیادز 
عل الثلث ؛ أو أوصی حرمان أحسد من الورشة عن ا یبراث و حوہ . وبالج از 
فلا رد الوصیة ما م یکن فیہ جور ظاہر ؛ وآما إذا کان فیه جور غبر ظاھرں 
کا إذا أوصی لا ىن بنته لیکون المال لت ء فاإنہ بوعظ عند ذلك ‏ ولا تر 
الوصیةء لاحتّال أن یکون م رد الریادھ البنت ہل کان أراد صلة أولادھا للحاجز 
فافھم . قال الحصاص : ودل ذلك علی أُن قولہ تعالی : دفن بدله بعد ما مس 
خاص فی الوصیة العادلة دون ا لحاثرة . 


دلیل جواز الاجتھاد بالرأی : مسئلے : وفیھا الدلالة علىی جواز اجتھاد 
الرأی والعمل على غالب الظن؛ لن الحهوف من الیل یکون ني غالب ظن اللحاف, 

دلیل جواز عقد الصلح بین المتخاصمین : مسٹلة : وفہا رَكَفل 
الدخول ہبن الورثلة والوصی ‏ م على وجہ الاصلاح ؛ مع ما فیه من زیادة أر 
نقصان عن الحق ء بعد أن یکون ذلك بِراضہم انتھی ( ١‏ : ۱۷۳) . فھی دلیل 
جواز عقد الصلح بین المتخاصمین . 

إذا أرصی باکثر من الثلث لا تبطل الوصیة کلھا بل تبطل الزیادة فقط : 
مسثلة : واستدل بالآة علی أنە إذا أوصی باکٹر من الثلٹ لا تبطل الوصیة کلا 
خلافاً لزاعمہ ء واما ببطل منہا ما زاد علیہ ؛ فإن اللہ نعالی لم بہطل الوصیة جمل 
ا چور فہا بل جعل فہا الوجہ الّصلح انتھی من الروح ( ۲: ٥۸‏ ) . وأما ما رد'' 
بن آی حاتم: حدثنا العباس بن الولید ىن بزید قراءة أخبرنی أی عن الاوزاعی لا 
الڑھری:حدثنی عروۃ عن عائشة عن النی گل أنە قال: وارد من ضدقة الا 
فی حیاتہ ما برد من وصیة جنف عند مونه فقال ان أی حاتم : قد اخطا پا 
الولید بن بزید ‏ وھذا الکلام نما ھو عن عروة طط وقد روہ ار ات 


احکام الفرآن - ١۳٦۔‏ ج-۔١‏ 
الوزاعی فم مجاوز بہ عروۃ ٤‏ کذا ئی تفسبر ان کر :١(‏ ۲۷۳) . 
قال اللہ تعالی : × یا أُبھا الذین آمنوا کنب علیکم الصیام ؛ الآبَة 


محقرق معٰی الصوم لغة وشرعا : قال ا مصاص : الصسوم علىی ضربن : 
صوم لغوی ؛ وصوم شرعی . فآما الصوم اللغوی فاصلہ الإمساك ٤‏ ولا مختص 
الاساك عن الأکل والشرب دون غبرہما ء بل کل إمساك فھو مسمی في اللغة 
صوما . قسال اللہ تعالی : ہ إنی نسذرت للرحمن صوما ہ وائمراد الإمساك عن 
الکلام : یدل عليه قولہ عقیبہ : ہ فلن کلم الیوم إنسیا ہ . وقال التابفة : 

۱ ٍ 
خیل صیام وخیل غر صامة تحت العجاج وخیل تەلك العجا 

ونقول العرب  :‏ صام النصار ؛ وصامت الشمس ۔ عند قیام الظھبرة ۔ 
لأنھا کالمسکة عن ا حرکة . وقال وو و 

فدعہا وسل اھھم عنك بحسرة ذمول إذا صام اللھار وھجر ا 

فھذا معنی اللفظ فی اللذة . وہو ف الشرع یتناول ضربا من الإەساك علی 
شرائط معلومة لم یکن الاسم یتناولہ فی االغة . ومعلوم نہ غبر جائز آن یکون 
الصوم الشرعی هو الإمساك عن کل شئ؛؛ لاستحالة کون ذلك ەن الاإنسان: لان 
ذلك بوجب خلو الإنسان من المتضادات ء وھذا حال لا مجوز ورود العبادہة بھ : 
فعلمنا أن الصوم الشرعی نے أن یکون مخصوصا بضرب من الإمساك دوں 
جیع ضروبہ ء فالضرب الڈی حصل عليه اتفاق السلمن : 

معنی العلوم شرعاً بانفاق الرۃ : عو الامساك عن الأکل ؛ والشرب : 
والحماع . . 

شرط عامة الفقھاء فی الصوم الإمساك عن الحقنة؛ موجہ 
۶ وشرط فیہ عامة فقھاء الأمصار مع ذلك ال اك عن اف 4٥‏ . ٰ 
دلاستقاء دا إذا مل الضفے ؛ ومن الناس رر و سد وت 


وااسعوط 7 والاستقاء 


نات وغواقول شاذء وال ےمہور على خلافه ؛ وَكذلك الاستقاء .َ 
ان عباس أنہ قال : و الفطر ما دخل ء ولیس مما خرج ج ٤‏ دھو قول طاوإں 
وعکرمة . وفقھاء الامصار على خلافہء لأنہ پوجبون علىی من استقاء عمدا ں 
واختلفو نپا وصل إپل ا لوف من جراح .جائفة آو آمة ٤‏ افقال آپر میں 
والغافعی : علیہ الفضاء وقال أبو یوسف وحمد : لا قضاء عليه “ وھو ترل 
یر ہے و سی فو بب رر بے ہر بت 
الفقھاء : الحجامة لا تفطرہ ء وقال الأوزاعی : تفطرہ . واختلف أبضا فی ر 
الحصاۃ فقال أصحابنا ء ومالك ء والشافعی : تفطرہ ء وقال ین ھا 
لا تفطرہ . واختلفوا أبضا ۂ فی الصائم یکون بن آسنانےه شی فیأکلە متعمدا نثال 
أعماہنا ٤‏ ومالك ٤‏ والشافعی : لا قضاء عليه ء وروی الحسن بن زیاد عن زفر 
أنه قال : إذا کان بین أسنانہ شیع من حم و وی أو خبز فجاء علی لسانہ 
۔منه شی فابتلعه وہو ذا کر فعلیے القضاء والکفارۃ ٤‏ قال : وقال أبو یومف : 
علييه القضساء ولا کفارة عليه ٤‏ وقال الٹوری : أستحب لە أن یقضی ء ونال 


الحسن بن صالح : إذا دخل الذہاں جوفه فعلیسه القضاء ء وقال أصحاہنا ومالك : 
لا قضاء عليه ۔ 


لا خلاف فی ان الحیض نع تم الصرم رضم ب ات1 
ا حیض بنع مة الصومء واعللفوا فی اجلنب فقال عامة نقھاء انار لاقضاء 
عليہ وصومہ تام مع الجنابةء وقال الحسن بن سی : مستحب لہ أن بٛشی نك 
الیم ء وقال فی المائش : اذا طھرت من اللیل وم تغتسل حتی اصبحت لہا 


ةقضاء 
ذلك الیوم : ۲ فھذہ مور منھا متفق علیہ نی ان الإمساك عنہ صوم ومٰہا اذ 
فیه ٤‏ علیى ما بینا ۔ ٠‏ 


؛عن الأ کل ء والشرب ؛ء با 
7 ن لماع ے والاً کل ء ء0 
اور *اٌحل لکم لیلة الصیام الرفٹ إل نسادکم 


احکا المرآن - ١١۔‏ 
٦‏ ج١‏ 


سو تح ا سد ےم مج مس ٢سے١‏ مع 
17ت : فالاثٍ باشروھن واہتغوا ما کتب اللہ لکم ٤‏ وکلوا واشربوا حتی 
رین لکم احیط الأبیض من الیط الأسود من الفجر تم اتھوا الصیام إلی اللیل * 
نآباح اجاع ؛ والاکل ؛ والشرب فی لیا ی الصوم من وا مل طلوع الفجر ء 
م أمر بلنمام امیا إلل اللیل ٤‏ وف فحوی الکلام ومضمونہ حظر ما أباجہ باالیل: 
فثبث بمحکم الایة أُن الإمساك عن مذہ الاشیاء الثلثة ہو من الصوم الشرعی ., ولا 
دلالة فیه علىی أن الإمساك عن غیرھا لیس من الصوم بل ہو موقوف علی دلالتہ ‏ 
وقد بت بالات واتفاق علاء الام أُن الإمساك عن غبر ھذہ الأشیاء من الصوم 
الشرعی ( ایضا ) علی سا سنبینہ إِنْ شاء اللہ تعالی ( ولك أن تقول : إِن الصوم 
الشرعی ہو الإمساك عن ہذہ الثلشة وعما ہو ملحق بہا ء کنا ستعرفه إن شاہ 
اللہ تعا لی ) . ۱ 
۱ دلیسل قولنا : إن بلع ا حصاۃ ونحوها مفطر : وا نا قلنا : ِن بلع الحصاۃ 
ونحوھا یوجب الإفطار وإن ‏ م یکن مأ کولا فی العادة وأنے لیس بغذاء ولا دواء 
من قبل أن قولہ : < تم أُنمو الصیام إی اللیل ؛ قد انطوی تحدہ (النع من ) ال کل 
فھو عموم فی جمیع ماأکل؛: ولا خخلاف أنہ لا بجسوز لہ بلع ال حصاۃ مع 
اختلافھم فی إبجاب الإفطار واتفاقھم علیى أن الٹھی عن بلع ا حصاۃ صدر عن 
الایةء فیوجب ذاك أن یکون مرادا بہا ء فاقتضی إطلاق الأمر بالصیام عن 
الاکل والشرب دخول الحصاۃ فیے کسائر الاکولات ء فمن حیث دلت الایة 
علی وجوب القضاء في ساثر الاکولات فہی دالےة أیضا علىی وجوبه ي اکل 
الحصاۃ . ویدل علیہ آبضا قولہ الو : من کل أو شرب ناسیا فلا قضاء عليه ہ 
(متفق علیہ بلفظ آخر معناہ) وہذا پدل على ان حکم سائر ما یأکلہ لا بختلف یق 
وجوب القضاء إذا أکلە مجدا ۔ 

دلیل کون السعوط وما وصل بالائفة أوالِمة مفطرا : وأما السعوط والدواء 
الواصل بالمائفة أو الػمة فالٴصل فیہ حدیث لقیط بن صبدة )١(‏ عن النی ہے : 
کر رت ہ ہش 


٥‏ ہالغ فی الاستنشاق إلا أن تکون صائما ء فأمرہ بالمبالغة فی الاستنشاق ونہاہ عنہا لأآجل 
الصوم ؛ فدل ذلك علی أُن ما وصل بالاستنشاق إلی حلق أو الدماغ أآنه بفطر . 
لولا ذلك ما کان لذہیە عنہا لأآچل الصوم معنی . وصار ذلك أصلا عند آئی حنینۃة 
یق إمجاب القضاء فی کل ما وصل إلی اٰحوف واستقر فی مما یستطاع الا متناع 
20 کان وصولہ من مجری الطعام والشراب أو من خارق البدن الّی می 
خلشة فی بلیة الإنسان أو من غضرھا ؛ لن الع فی ال جحمیع وصولہ إلی ا وف 
واستقرارہ فیے مع إبکان الامتتاع منہ ٔي العادة . ولا یلزم علی ذلك ‏ الذباب 
والدخان والغبار یدخل حلفه ء لأن جمیع ذلك لا یستطاع الامتناع منە فی العادۃ 
ولا مکن التحفظ منه بإطباق الفم ( وبا لحماة فالسعوط ؛ وإبصال الاواء نی 
الهائفة والاآمة ء وا حقنة کلھا ملحق بالأ کل والشرب ؛ کا ہو ظاھر : وكذاك 
الإنزال بس الرأة و بالاستمناء بالید ملحق بالجیاع) ۔ 


وجہ یجاب القضاء علی من استقاء عمدا : وأما وجہ إبجاب القضاء علی من 
استقاء عمدا دون من ذرعے القئی فان القیاس أُن لا بفطرہ الاستقاء عمسدا : لأن 
افطر فی الأصل ہو من الأکل والشرب وما جری مجراہ من ا ماع ٣‏ کا قال 
ان عباس : ە لا یفطرہ الاستقاء عصدا ء لأن الإفطار مما یدخل ولیس: مھا مخرج ؛ 
والوضوء ما حرج ولیس ما یدخل ؛ (رواہ البخاری عنه بلفظ : ( الصوم ما 
دخل ولیس ما خرج ٤‏ ورواہ عبد الرزاق عن ان مسعود بالافظ الذی ذکرہ 
ا جصاص کا فی الإعلاء (ہ : .)۸٤‏ ۱ 

ا للنظر مع الأثر ا رارقا ان تن 
ان ص 1 ء۶ 1 ۰7 دج 
کر ےت جاور مو می رہ 
٦ 5‏ حسادز . ٠‏ بَّ 7 : 
کن ۶م بن حسان عن محصد پن مین مس گی ہررۃ صس رسول اللہ کا : 
من درعہ القبی لم بفطر: لا قضا ٰ ٰ [2 
سی و “ یه ؛ ومن استقاء عمدا فعليہ التضاء: (حسنھ 
7ط ام و مر : , مرے 

4ا ؛ وقال الدارقطنی : روانه کلھم ثفات 


بے 


احکام القرآن - ۷ ۔ ۱ 
۱ بی ٦‏ 


کا فی العلاء (۹ : ۸۰) . ول ینفرد یہ عیسی بن یونس بل تابعہ حقص بن 
غیاث عنہ عند ا حاکم ٤‏ کا فی الطخیص (ص ۱۸۸) . 


فإن قبل : بر ہشام بن حسان عن ان سبرین فی ذاك غبر محفوظء ونئا 
الصحیح من ھذا الطریق فی الأاکل ناسنا . قیل لە پ قد روی عیسی ئن یونس 

الخرین معا عن ہشام بن حسان ٤‏ وعینی بن یونس هو الضة الأمونِ التفق عل 
ثبتہ وصدقہ , وقد حلثنا محمد بن بکر حدثنا أبوداؤد قال : 
بیو جور میس 


وروی حفص ن 
فرری الأوز زاعی عن یعیش بن الولیسد ان معدان 7 أں 
طلحة حدثه أن أبا الدرداء حددے ان النی یی قاء فأفطر. قال : فلقیت ثوبان 
فذکرت لە ذلك؛ فقال: صدق ۔ وأنا صیبت لە وضوء ( رواہ أحمد وأصخاب 
السٰن الثلثة ء وا حا کم ٤‏ وان مندة ء ور ھم . قال ان مندة : إسنادہ سحیح 
متصل ؛ وقال الرمذی : جودہ حسین العلم ء وھو أصح ثي ي مذا لباب 
60 +ههه ×" . وروی 
سس" فان جح 0 دکنت عند رسول اللہ لاو 
فشرب ماء ء فقلت: یا رسول اللہ ء الم تك صانا ؟ فقال : بی ولکی قثت٠‏ . 
وانما ن رکوا القیاس فی الاستقاء غذہ الآنار ( قلت : ولا تی أُن القیٰ لالو من 
عود شی منہ ی الحلق والمرف عادة ‏ فکان مقتغی دلك ان یکون مفطرا مطلقا 
| استقاء ممدا کان ۱ 
اھ ا سی ٌَ 
ت 
ِذا ما امم . وأما القلیل 800+ٛ" 2 
لإجاعا إذا مٰ بعدہ عمدا فافھم ) 
۰ +۰ : وان ة ×قدروی أنلضئ 
وت سض ان قیل 0 
و مد ن کدر حدثنا سفیان عن ز؛ 5 
لابفطر ما رواہ أبوداؤد وحدلۂ 7 
وھو 7٦‏ الےحابة أن النی علَ قال : ١‏ بفطر 
"آسلم عن رجل من أصحابہ عن رجل من 


احکام القرآن -۸٦۱۔‏ اج۔٢‏ 


من قاء ء ولا من احتم ء ولا من احتجم 4-. قیل لە : ( فیه مجچھول ) وقد روی 


ہذا ا حدیث محمد بن أبان عن زید بن أسل عن آئی عبید اللہ الصنابحی قال : قال 
رسول اللہ مك : د من أصبح صائا فذرعہ القی فلم یفطر؛ ومن احتم فام یفطر 
می روی عن النی ۴نا خران متضادان وأمکن استعماغما استعمانانما ول, 

جا ہے 


پلغ أحدہھا: ومٔي روی عن الني تَا خبران متضادان وأمکن استعا ا علی غبرٴ 


وجہ التضاد استعملناما جمیعا وم يلغ أحدھا . 

تحقیق أن الحجامة لانفطر ء والجواب عماورد فی أنھا تفطر: وأما الحجامة 
فإنا قالوا. : إِنہا لا تفطر الصائم ء لان الأصل : إن الخارج من البدن لا بوخب 
اللافطار کالبول ٤‏ والغائط ء والعرق ء واللن ٤‏ ولذلك لو جرح إنسان أو افتصد 
م یفطرہ ؛ فکانت ال حجامة قیاس ذلك . ولأنہ ما ثبت أن الإمساكغ عن کل شيٗ 


لیس من الصوم الشرعی لم مجز لنا ان نلحق بہ إلا ما ورد بہ التوقیف أوانفقت ٠‏ 


الأمة عليه ء وقد ورد بإباحة ا حجامة للصائم آثار عن رسول اللہ جیا ا رما 
تھی ( ١‏ : ۱۹۳) . 

وقال الوفق فی اي إن ا حچامة یفطرہا ا حاجم وا حجوم ؛ وہ قال 
مق ؛ وان النذر ؛ وحمد بن إإسحق بن مخزعة . وہو قول عطاءء وعبد الرحمن' 
بن مھدی . وکان الحسن ٤‏ ومسروق ء واہن سبرین لابرون للصائم+ ان تجم 
(أی کانوا بکرهونہالع ولا دلالة فیہ علی کونہا مفطرة ) . وکان جاعة من 
الصحابة محتجمون لیلا نی !لصوم مہم ان عمر ء وابن عباش؛ وأبوموسیء وأنس 
(قلنا: کانوا یفعلون ذاك مخافة الضعف عن الصوم ء وذلك لا پدل على کوہہا 
مفطرۃ) . ورخص فہا آبوسعید الخدری ء وان مسعود ء وأم سلمة ء وحسین 
بن علی رضي ال عہم ٤‏ وعروٰة ؛ وسعید بن جبر؛ وقال مالك ؛ والثوری؛ 
وأبو حنیفة ٤‏ والشافعی : مج۔وز للصائم أن محتجم لاو ما روی البخاری 


احکام الفرآن .- ۱ 
۱ ج۔ ۱ 


عن ان عباس × ان النيی بی احتجم وھوٴ صائم ؛ ولأنہ دم خارج من البدن 


قال الوفق : ولنا قول النی کپ : ٥‏ أفطر الحاجم وا حجوم ہ رواہ عن 
انی لا أحد عشر. نفسا . 0 900 ای 
بروی فی ھذا الباب ء وإسناد حدیث رائع إسناد جید ء وقال : حدیث ٹوبان 
وشداد تا وس صصبحان . وعن عل ن الٌدبی أنہ قال : آصح شیٗ ۂ ی هذا 
اباب حدیث شداد وثوبان . 


قال اللوفق : وحدیہم منسوخ محدیثتا ءٗ بدلیل ما روی ان عباس أنە ال : 

احنجم رسول اللہ گنا بالقاحة بقرن وناب وہو حرم صائم فوجد لذْلك ضعفا 
شدیدا ء فہی رسول اللہ ئا ان محتجم الصام ۰( قلت : وأی دلالة فیه علی 
الخ ؟ فإِٹ اہی معلل بالضعف فھو نظابر قولہ گا : د لیس من البر الصیام فی 
السفر ؛ أی إذا خاف الضعف ؛ والشقة ؛ وبالإاجاع لیس السفر عفطر فکذا 
الحجامةء وسیأتی ما یدل علی ذلك) ( وعن الحکم قال: ہ احتجم رسول ای 
وھو صائم فضعف ؛ م کرہت ال حجامة لإصائم ؛ ( قلت: وھل الکرامة مخافة 
الضعف تدل علىی کونہا مفطارة منسدة للصوم ؟ کلا  :‏ قال : وکان ان عباس 
- وھو راوی حدیہم بعد ا حجام وا حاجم فإذا غابت الشمس احتجم باللیل . 
کذلك رواہ ا جو زجانی وھذا یدل علىی أُنە علم نسخ الحدیث الذی رواہ ( قلت : 

لا دلالة فیہ علىی ذلك أصلاء اق ما ید ال حم کی الموم حا ااضعفف 
وأأحب الاحتجام ہاللیلء وبه نقول: إن ترك الحجامة ئی الصوم أولی . ویژہد ما قلنا 
قول النسائی: قد روی عن ان عباس آنہ کان لاىری با حجامة للصائم بأساء نم أخرجہ 
عن الضحاك عن ان عباس زیلعی ٠ )۲٥۷:١‏ 


قال : فإن قیل : فإذا کانت علة الٰہی ضعف الصائم بہا فلن یقتضی ذلك 
'النساد ٤‏ وإھا یقتضی الکرامة : ومعی قوله : ەأفطر الحاجم وا حجوم؛ أی 


احکام القرآن ۱۷۰-۳۔ ج۱ 


قربا من الفطر . قلنا : ھذا تأوبیل تاج إلی دلیل ٠ ٤‏ علی أنە لا یصح ذلك نی 
حق الحاجم فإنہ لا ضعف فیه انتھی ملخصا ٣(‏ :۰ ۳۷). 

قلت : علل ا ممھور قرب الحاجم من الفطر بأنه عرضة لدخول الدم نی 
جوفہ ؛ وسبب حمل ا لحدیث على ا حاز الحمع بینە وبین الأحادیث الدالة علی 
عدم الفطر ؛ فَسد صح آنہ ۴لا ١‏ وہو صائم . رواہ أحمد والبخاری 
.مم وأیضا ما و سو فی رجل بعینھ مر بہ 
النی لا وھو محتجم بالبقیع فقال : ہ آفطر الحاجم ونحجوم؛ کا وقع التصریح 
بہ عند الیھی فی سننہ )٦٦٢ : ٤(‏ وکذا عند أی داواد ؛ والنسائی ؛ وان ن ماجه 
فی حدیث شداد ء کا فی. الزیلعی . ولیس فیه ۔ إذا آشار بہ إلی معبن ۔ دلالة 
علی وقوع الإفطار بالحجامة ء لن ذکر الحجامتة فی مثلہ انا ہو تعریف ھا 
کقولك : أفطر القائم والقاعد إذا أشرت بە إی عین ؛ فلا دلالة فیه علی أُن القیام 
بفطر ء کذلك قولہ  :‏ أفطر الحاجم وا حجوم ؛ ما أشار بہ لی رجلین بأعینھا ‏ 
فلا دلالة فیه علی وقوع الفطر با حجامة . وجائز ان یکون شاہد ہما على حال 
توجب الإفطار فأخبر بالإفطار من غبر ذکر علتہ . 


روی البیھتی ٹی سنہ من طریق ؛زیید بن ربیعة تنا آبو الشعث عن ئوبان 
قال : مر رسول اللہ ےل برجل وھو محتجم عند الیجام کات 
فقال رسول ال ہی : ٥‏ أفطر ا حاجم وا حجوم ٢‏ . قال الییھتی : قولہ : ×وھو 
بقرض رجلا؛ م أکتبہ إلا فی ہذا ا حدیث ء وغیر نزید رر ا افٹ 

عن شداد دون ہذہ اللفظة انتھی ٤(‏ : ۲۰۸) ٤0ھ‏ 8ئ" 
آبو مسھر موی غیر مہم ؛ وقال ان عدی : آرجو أُنے لا بس بە ۔ 
وضعفه آخرون ؛ کا ی المزان ٣‏ او وا کک ات اروا 
شواہد منە ما رواہ العقیل من حدیث ابن مسعود قال ن مر الابی عل 
رجلین بحجم أحد ما الآلحر ء فاغتاب أحد ما ول پنکر علٍه الآخحر ء فقال : 


احکام الفرآن ۰ ۔-۱۷۱۰۔ ج-١‏ 


کا سے راشس تل صد و ولا تسا کی انام 
زین . وعن ممرة قال : مر النبی گل علی رجل ببن یدی حجام ۔۔۔ و ذلك فپ 
ررضان ۔۔ و ا یغتابان رجلا : فقال : ۲ أفطر ا حاجم وا حجوم ہ رواہ الیھی . 
وی الباب عن ان عباس فی الشعب للبہی ء وفیه قصة ١‏ کنا ف الادرایة 
١ص‏ ۸ . ولیس المعی کونہ الغببة تفطر الصائم ا حرو ج منە عند الفقھاء 
بإجاعھم ؛ وانا المراد مه إبطال ثوابہ . فاحتمل أن یکون ذکر إفطار ال حاجم 
وا حجوم لهذا العنی ۔ 

وآخر ج البخاری من طریق شعبة معت ابتا البنانی قال : ٭سثل نس بن 
: مالك أکنم تکرہون ا لحجامة للصائم على عھد رسول اللہ پیا قال : لا إلا من 
أجل الضعف ہ؛ . وھ_لا صریح فیا قلنا . وروی عبد الرزاق وأبو داوٴد عن 
عبدالرحمن بن أں لی عن رجل من اصحاب النی کل قار: نی انی پا عن 
ا حجامة للصائم وعن المواصلةۃ وم حرمھا ؛ إبقاء على أصحابہء ۔ إسنادہ سحیح : 
وجھالة سس وس ان آئی شیبة بلفظ : عن أصخاب محمد پیا 
قالرا : و انا : نہی النی بای عن ا لحجامة الصائم وکرهھا للضعیف؛ أی للا 
بضعف ا وہ "جا دورد و . أآخرجہ 
اللسائی ‏ وان خزعة ٤‏ والدارقطی ؛ ورجالہ ثقات . وقال ان حزم : صح 
حدیث ہ أفطر ا حاجم وا حجوم٤‏ بلا ریب ؛ لکن وجدنا من حدیث أی سعید : 
أُرخص النی لے فی ا-لنجامة للصائم ء وإسنادہ صحبح ء ؛ فوجب الأخذ بە ؛ لأن 
الرخصة إنھا تکون بعد العزمة یيفلیل علی نسخ الفطر بالحجامة ء سواء کان 
حاجا أو حجوما انتھی من الاعلاء ملخصا (۹ : ۷۸) ٠‏ 
غ آی شیبة ثنا الد بن خلد ثنا عبد اللہ بن 
؛ ول 927 الحجامة للصائم 
فقسال : أفطر 


وروی اہی من ٹن طریق عمان بن 
ای عن ثابت البنانی عن انس بن مالك قال 
أڈ جعفر بن أئی طالب احتجم اوہو صائم ٤‏ فر بہ اتی پت 


احکام القرآن ان ٤‏ 


سسدسشسسئہپسھئیھ۲ شش شش شش شس ح_رپپچچچپچپپچپچگچ چ چو سچوسو]ویوویسس_یوژژ ‏ جوج8دجے_ !'! شش 
8 خ ء غ آأ 6 

ہذان ء مم رخص النی پل سر و سور 6 نس کت وھو 

صائم . قال الدارقطنی : کلھم ثقات ولا أعلم لہ علة انتھی ر٤‏ : ۲۷۰۸) . 
دو. )ا 88َٔ٠‏ ےم . ا 

ولفظ الئرخیص بدل على ما قلنا ء فإن الأغلب:أُن الئرخیص یکون بعد الاہی . 

واللہ اعم . 

وحدیث ( أفطر الحاجم وا حجوم ہ٤‏ أعله بالاضطرابِ ء وضعفه مام ھذا الشان 

رئیس ا حدشن ان معسن رحمہ اللہ تعا لی ء کنا ذکرہ الزیلعی فی نصب الرایہ عن 

صاحب التنقیح ء ومن أراد البسط فابراجعه . وإمنا أطلت الکلام فی أحادیث 

الباب لوقوع الاختضار فی فی إعلاء السُن . ۱ 


ا جمنایة غیر مانعة من مححںة الصوم : وأما ال دنابة فاتھا غبر مانعة من صحة 
الصوم ‏ لقولے تعالی : د نالان باشروھن وابتغوا ما کتبِ اللہ لکم ء وکلوا 
واشربوا حجی تبین لم اتیط الأبیض من الحیط الأمنود من الفجر ء تم نوا الصیام 
لی اللیل ہ فأطلق ال لماع من آول اللیسل إلی آخرہ ؛ ومعلوم أن من جامع فی آخر 
اللیل فصادف فراغہ من اللجماع طلوع الفجر أأنه یصبح جنبا ‏ وقد حک اللہ بصحة 
صیامہ بقولہ : ہئم انموا الصیام الی الیل : ر لأئہ م بقل : تم أتھوا الصیام بعد 
الفسل ) . وروت عائشۃ وأم سلمة رضی اللہ عہما ان رسول اللہ ے کان 
یصبح جنیا من غبر احتلام م یصوم یومہ ذلك ٤‏ ( متفق علیے زاد مسلم : ولا 
یقضی ) . وروی أبو سعید عن النی پا آنہ قال : ثلاث لا بفطرن الصائم : 


.۰- 7 : ہے ٠‏ 
القی وا حجامة ؛ والاحتلام  )‏ رواہ الترمذی وسندہ حسن کا ۲ الاعلاء) وھو 


یوجب النابة وحم النی کی مم ذلك لصحة صومہ ء فسدل على أن اللنابة 
لا تناق صة الصوم . 

تاریل حدیث ابی ھریرة ہ من اصبح جیا فلا ٴصوم لە) : وقد روی 
آبو ہریرہ خبرا عن النبی کے أنه قال : ٢‏ من أصبح جنا فلا صوم لہ (متفق 
عليه ) إِلا نہ ما آخبر ہروا ٦‏ 1 


عائشة وآم سلسة عن النی کی قال : لاعل ل 


احکام القرآن ے ٣۷ت‏ 
٣۔١‏ 


بذاك أخرنی بہ الفضل ِن العباس ریو وس الشیخن أبصا ) وفیے دلییل عل 
دجو ھریرة من روایتہ الاولی . وأصرح منە مارواہ ا جخصاص من طریق ہشام 
سو سو سیت : أن با ھررۃ رجع عن النی کان یفتی : من 
اصبح جنبا فلا یصوم . وقال ان المنذر : أحسن ما معت فی ھسذا الحدیث أنہ 
منسوخ ؛ لان ا لماع فی أول الإسلام کان حرما علی الصائم فی اللیسل بعد النوم 
کالطعام والشرابء فلما آباح اللہ الجماع !لی طلوع الفجر جاز للجنب إذا أصبح؛ 
وکان آبو ہریرۃ بفبي بما معه من المضل عل الأمر الأول ولم یعلم النسخ ٤‏ فلا 
علمه من حدیث عائشة وأم سلمة رجع إليه . وقال الرافعی : إنه محمول عدالأمة 
عل ما إذا أُصبح مجامعا واسقدامہ مع علمہ ہالفجر ؛ والأول أولی ؛: کسذای 
التلخیص الحیسپر (ص )۱۹١‏ . ومتی أمکننا تصحیح ا حبرن واستمالما معا 
استعملنا ہما علی ما اُمکن مس غر تعارض ء قاله ا حصاص )۹٥۰:۱(‏ . فالاول 
أن محمل حدیث أی ضریرة علی الکراہته تزما ومعی قولہ : و فلا صوم لەء 
أی لا صوم لہ کاملا ء فإن الإصباح على الجنابة س غبر عذر مکروہ کا لا خی ء 
والأڈو لی المبادرة إی الاعتسال من غبر دخ . واللہ تعالی أعلم ۔ 

فھلہ الأمور الی ذ کرنا ما تعبدنا فیه بالإمساك عنہ فی نہار رمضان ھی من 
لصوم امراد بہ نی قولہ تعالی : ؛ کتب عليکم الصیام ؛ وقوله : ١ع‏ انموا الصیام 
لی الیل ؛ فھی إذاً من الصوم اللعوی والشرعی جمیعا وأما ما لیس بإمساك ما 
وصفنا فإعا مو من شرائطه ؛ ولا یکون الإمسّاك علىی الوجوہ الی دکرنا صوما 
شرعیا إلا بوجود ہسلذہ الشرائط : وذلك البلوغ ہ والنیة ء وأاں تکوں الرأہ 
غبرحائض . فی عدم شی من دہ الشرااط حرج عن أن یکون صوما شرعیا . 

الریض والسفر لا یناف 'صحة الصوم ء وا یناف لزوما وجوبا : فان 
والصحة فا شرط ححٴۃ لزومه ؛ ووجود اللرض والسفر لا ینائی ضة الصوم ؛ 

٠ 7 یر‎ 

وکا بنائی لزوم الصوم علىی جهة الوجوب ٤٠‏ ولو صاما لصح صوعھا . ملا هو 


احکام القرآن 06 6 
رجگ یھ سی یں رع می ا ا یش 
3 ا مسا 
قول اکثر ال العا وروی عن أی ھربرة وت کے فر . قال 
۱ : 
آحمد ۰ عمر وأبوھریرة یأمرانهِ بالاعادة ہت زژھری عن و ٰ 
و ا أُنہ قال : را بی السمُ کیرب تی ٠‏ 
: : ال ١‏ 

مقوعلا سط الام اظر لی تَ و و وم 
۱ أولنك العصاةء (رواہ فسلم ) . وروی شت رإسنادہ عز ن النی کل آنه قال : 
ه الصائم ی رمضان فی السفر کالفطر فی ١۔حضر ١‏ . وعامة أھل الع علل خلاف 
ھذا القول ء قال اِن عبد الر : ھذا قول برویعن عبد الرحمن بن عرف هجرہ 
الفقھاء کلھم والسنة تردہ . 

وحجتہم ما روی جمزة بن عمرو الأسلمی أنہ قال للنی 7 س۔۔01 
السفر ؟ ۔ وکان کٹہ الصیام - قال بد اں تا ۶ نے وبہں شنلت فافطر ١‏ متفی 
عليه ) وی لفظ لفظ رواہ النسائی آنہ قال لی کٹا أُجد فوة 1 بی الصبام السفر 
فھل علی جناح ؟ قال دھی رخصة ء فن أخذ ہا فحسن : ومن أحب أں یصوم : 
فلا جناح علیہ ؛ ولفظ أی داوٴد ء وا حا کم وصصححہ : ×قلت : یا رسول الله یو 
إنی صاحب ظہھر أعالجه ء وآأسافر عليِه ؛ وأکریہ ٦‏ وأنے رعا صادفنی ہذا 
الشھر - یعبی رمضان - وأنا اُجد الإ ےہ 3 وا شاب : وأجدی أن أُصوم 
یا رسول اللہ أھون علی من أن أوؤخر فیکون دینا علی ء آفاصوم یا رسول اللہ ؛ 
أعظم لأجری آو أفطر ؟ الحدیث وقال ُنس : و کنا لنسافر مع رسول اللہ چیا _ 
مو امم علی الفطر ولا الفطر علی الصائم ؛ متفق علیه . وفى روایة عن 


سعید عمد مسلم تموہ وزاد : دوبرون ان من وجد قوة فصام إن ذلالٰ حسن ؛ 
ون من وجد ضعفا فافطر فإِن ذاك حسن ؛ ۔ 


وأحادہہم حمولة علىی سفر الممٌّة . وڑما قال آگ ن صام بعد إفطارہ : ٠‏ 
و أوللك العصاد؛ لآنہم لم یتمٹلوا أُمرہ بعد تصر محہ وأکِدہ لاخطار ا رأی فہم 


احکام القرآن ١‏ - ١۱۷۔‏ ج-١‏ 


من الضعف مع ا حاجة إلی التقوی العدد ؛ وإلا فلیس الصوم نی 
وإنما بکرہ للمسافر إذا شق عليه . 


السفر معصية ؛ 


قال ا لحصاص : قال اللہ تعال یل : : دومن کان مریضا أو علی سفر فعدة من 
أیام مر ء برید اللہ یکم الیسر ولا پرید پک العسر ) . فی ملذہ الاہے دلالة 
واضحة على ان الإفطار فی السمر رخصة یسر اللہ ہا علینا ء ولو کان الافطار 
فرضا لازما لزالت فائدة قوله : برید اللہ بم الیسر ) . فدل علی أن السافر 
بر ببن الٴفطار والصوم وروی عبد الرحم ا جزری ( کٰذا فی الأصل ٤‏ وظن 
أنه عبد الکر- الجحزری صحذہ الکاتب ) عن طاوٌس عن ان عباس قال : لا نعیب 
علی من صام ولا علی من أفطر ؛ لآأں اللہ تعا لی قال رید 9ک مر 
ولا پرید بکم العسر ہ ( رواہ عبد الرز زاق وزاد : خذ ہأبسر ہا عليك ‏ کذا نی 
الدر النثور ( ١‏ : ۹۳ء) پأخر اِن عباس أن الیسر الدکور فی أرید بہ التخییر ‏ 

فلو لا احتال الآََة ما تأو ما عليه . 


أجمعوا علی جواز صوم المسافر: واتفقت الصحابة ومن بعدھم من التابمن 
ورفقھاء الأامصار على جواز صوم المسافر غر شيٴ بروی عن ای ھررةۃ أنه قال : 
د من صام فی السفر فعليه القضاء ؛ راد علطرافعق الناس لابعدون خلافاےء 
وقضد بت عن الني بے بالخبر المستفیض الوؤجب للسلم بآئہ صام نی السفر 
بت عم اپضا زیاشة الوم شر . مه حدیث ہشام بن عروۃ عن أبیه عن 
عائشة أن حمسزۃ بن عمرو الأسلمی مال لرسول اللہ لت الحدیث . وروی ان 
عباس ؛ وأبو سعید الخدری ء وأنس ن مالك ؛ وجار بن عبداللہ ؛ وأبوالدرداء 
وسلمڈ ن ا حبق صیام النی کا فی السفر۔ 

حجة من أبی صوم المسافر والجواب عنھا : واحتج من أی جواز صرم 
السافر وأاوجب عليه القضاء بظاہر قولہ : ہ ومن کان مربضا أو علىی سفر فعدة 
س أیام آخرء قالوا : فالعدة واجبة نی ال حالین ء إذ لیس نی الیة فرق بین الصائم 


- 


احکام القرآن -۱۷۹۔ ْ ج‌۔۱ 


تی-ےجمس مشتسسیکجلے_ ود ٭كِیسیجج ‏ یلھیچچہجچجلچچ "کمتموجد)ہ+ہوہچچچجی 2إ إِجچج پچ 
والفطر . وعا روی جابر ن عبد ال وأہوھررة وضرضا أن البی خال : 


و لیس من المر الصیام فی السمر ؛ وا روی أبوسإمة بن عبد الرحمن عن اأبیے 
مرفوعا و الصائم فی السفر کاللفطر فی ا حضر ) , وماروی انس بن مالك القشبری 

عن الننی لا آنه قال ہ إن اللہ وضع عن السافر شطر الصلوة والصوم ؛ وعن 
ا حامل والمرضع ؛ ‏ رواہ الرمذی وحسنه ) . 

فأما الآبة فلا دلالة لغم فہا ء بل ھی دالة علی جواز صوم المافر ؛ لن 
معناہ : ومن کان.مریضا أوعلىی سفر فافطر فصدة من أیام أخصر کقولے تعالی : 
فمن کان منکم مریضا أُو بە اُذی من رأسہ ففدیة من صیام) الّیة. العنی فحلق ففدیة 
من صیام ( وأجمعوا أن انحرم الریض لا مجب عليه الفدیة ما لم علق ) . ویدل 
اعلی أن ذِك مضمر فی اتفاق السامِن علی أن الریض می سام اُجزأہ ولاقضاء 
علیه إلا أن بفطر ء ضدل على أن الإفطار مضمر فیه ؛ وإذا کان کذلك فذلك 
الضمبر بعینہ ہو مشروط فی المبافر کھو للمریض ؛ لذکر ضا جمیعا نی الاٰة علی 
وجے العطاف ؛ وإذا کاب الإفطار مشروطا فی إبجاب العدة فمن أوجب على ا لمسافر 
القضاء إذا صام فقّد خالف حم الَبة ر قال ان المربی : وقد عزی إلی توم 
إِن سافضر فی رمضان قضاہ ء صامے أو أفطرہ . وہەذا لا بقول بہ إلاضعفاء 
الاعاجمء فإن جزالة القول وقوۃ الفصاحة تقتضی : أفطر ء وقد ثبت عن اللی 
لا الصوم فی السفر قولا وقنلا ابھی _)۳٣‏ 


وآما ما روی من سو چاو : و لیس من البر الصیام فی اضر ؛ إنه 
کلام خرج علی حال محصوصۃ سو مر و وت 
بن عبد اللہ أن رسول اللہ کے إٍ رای رجلا یظلل علیه والزحام علیه ء فقال : 
و لیس من ال ایام فی لسغ بویع . زاد النسائی : ۱ وعلیک برخصة 
اللہ ال رخص لم فاقبلوا ؛ قال ان القطان : إسنادھا حسن متصل) . فجاز 
أن یکون بعض من روی ذلك اقتصر على حکابة قولہ علیہ الام وحذف السبب 


ہیں جو 


احکام القرآن د۰ ل۔ ج۔٠‏ 


وقد ذکر أبو سعید الخدری فی حدیشہ نم صاموا مع النی گا عام الفتح یق 
رمضان ٤‏ تم قال ھم : انم دنوتم من عدوکم والفطر أقوی لکم فأفطروا ' 
فکانت عزیمة من رسول اللہ چٹ . فذکر فی ھذا ا حدیث علة أسرہ بالإفطارء 
وأنہا کانت لأنە أقوی مم علی قتال عدوہم . و ذلك لن ا حھاد کان فرضآً علہم 
و یکن فعل الصوم فی السفر فرضاء فل یکن جائزا لم ترك الفرض لاأجسل 
الفضل ( ولذا قال لمن صام بعد أمرہ بإلافطار : أولئك العصاة ) . 

وأما حدیث أئی سلمة بن عبدالرحمن عن آبیہ فإن آبا سلمة لیس لہ سماع(١)‏ 
من أبیہ فکیف مجوز رك الأخبار الواترة ی جواز الصوم محدیث مقطوع لایثبت 
عند کثر من الناس ؟ ومع ذلك فجائز أن یکون کلاما خرج علىی سبب ( کقولە: 
دو لپس من البر الصیام نی السفرہ وکقولہ: ہ أولئٹك العصاۃ : فافھم ) . 

وأما قولے : : إن ال وضع عن الافضر شطر الصلوة والصوم ؛ وعن 
الحامل والمرضع ) فانا یدل علی أن الفرض لم بتعین عليہ لحضور الشھرء وأن له 
أن پفطر ء ولا دلالة فیہ علی نی الجواز إذا صاسمے ؛ کسا لم ینف جواز صوم 
الحامل والمرضع انتھی ملخصا ( )٦٦٢ : ١‏ 

قسال ان العرفی: فی قولہ تعا ی : و لعلکم تتقون ؛ : فے ثلائة أقوال : 
الژول : لعلکم تتقون ما حرم عليکم فعله ؛ الانی : لعلکم تضعفون فتتقون ء 
فإِنه کا قل الکل ضعفت الشھوة ء وکلا ضعفت الشھوة قلت العاصی ( الناشئة 


)١ (‏ قال ان معبن : إلا أن ان حزم صرح ساعہ من آبیە ” ونابع حمید بن 
عہد الرحمن أخعاہ ہا سلمة فرواہ عن ابیہ کذلك ؛ أخرجہ النسائی ی سلنہ بسند 
حیح ؛ وذکر ان حزم أن سندہ ی غایة الصحة . وحمید مع من أبيە ؛ نص 
عليه صاحب الکیال . وروی مرفوعا وی سندہ اسامة ابن زید - وھو وإن نکلموا 
فیه یسرا قد ارح لہ مس فی صحیحہ۔ فاسشادہ حسن کےا فی ال وہر ای ۔ 
فالجنواب أنہ محمول علی مثل ما ذکرناہ فی قوله: ہ لیس من الر الصیام فی السفر٤.‏ 


احکام القران -۷۸۰۔ جِ۔۱ 


من الشھوۃ ) النالٹ : لعلکم تتقون ما فعل من کان فبلکم ٤‏ روی أن النصاری 


بدلنہ إلی الزمان العتدل وزادت فیہ ء وکلھا صحیح ومراد بالایة ١‏ للا أن الڈول 
والثالث حقبقةء والٹائی مجاز حسن: والاول والٹانی معصیة؛ والثالٹ کفر , 


حذر النی لا عن صیام یوم الشك على معی الاحتیاط : وقد حذر النی کی 
عن صیام یوم الشك علی معلی ا لاحتیاط للعہادة ء و ذلك لان ااعبادة انا حتاط 
ما إذا وجبت وقبل أن لاتجب لااحتیاط شرعا ؛: وإنھا تکون بدعة ومکروھا 
وقد قال النی کی منہا علی دلك : ہ لا نقدموا السھر بیوم ولا بیومعن ؛ خوفا أن 

علجاے مب ۵ 

قول القائل : أتلتی رمضان بالعبادہ ,. وقد رویت سم لات فیه الزیادة ء فقال : 
بقول القائل ہو سس وقد رویت صہ ڈگ فیہ لود ل : 
( إذا انتصف شعبان فلا یصم ُحد حئی یدل رمضان ٢)‏ . وقد شنع اآمل الحھالة 
بأن یقولوا : نشیع رمضان ؛ ولا تتلی العبادة ولا تشیع : نا حعضنظ فی نا 
ونحرس من زیادة فیھا أو نقصان منھا . 


کرہ علماء الإسلام أُن تصام السنة بصد رمضان متصلة بھا ورأرا أن 
صو جا من ذی القعدة إِل شبان أنضل : وا-ذلك کرہ علاء السدین أن تصام 
الأیام الستة ۔ التی قال النبی پا یھا : من صام رمضان وستا من شوال فکانا 
صام الاثر کل ٢‏ ۔ متصلة برمضان مخافة أُن یعتقد ہل الھالة اُنھا من رمضان ؛ 
ورأوا أن صومہا من ذی القصدۃ رم إلل شعبانِ أفضل ء لن القصود منھا 
حاصل ؛ضعیف ہے ہے می فعلت بل صومھا نی الأشھر ا حرام وی 
شعبان أفضل . ومن اعتقد أن صومھا مخصوص بٹانی یوم العید فھو مبتدع سلك 


رم ظر کیف یکون ذلك أفضل وقد قید البي چلا صوم هذہ الست 
بشوال ؟ اللھم إلا أن یقال : ان می ؟ ج ھت 

2 ن لن من فی قولے : ١‏ من شوال ) لیس التبعیص 

ہے ای صامھا من شوال إی رمصان لثانی ٤‏ واللہ تعالی أعلم . وعتمل 

لاجرلا فیلا و( اس لع مافویور صن لین 

شوال مقصودا بالات ء فافھم وتامل ۔ ۱ ت 
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رھش سس سس سس سس سس شش تسشے ,شس سے 
سن أھل الکتاب فی الزیادات ,0082 ؛ 8 لٹرکن 
سنن من قبلم ؛ انتھی ر١‏ 0+ 


قلت : س09 الست غر مقید بشوال ما رواہ 
سید بإسنادہ عن وبان مرفوعا : ہ من صام رمضان کے بعشرة أشھر ء وصام 
سنة آیام بعد المطر و اك تھام سنة ٤‏ . ورواہ اہی فی سننہ بلفظ : : صیام 
شھر بعشرة ذ اُشھر وستة آیام بعدہ بشھرین ؛ فذلك تمام السنة ؛ یعبی' رمضان وستة 
أیام بعدہ ( ص : ۲۹۴) . ورواہ ان ماچہ والنسائی وان خزعة ولفظه -۔ وھو 
روایة النسائی ۔ : و قال : صیام شھر رمضان بعشرة أشھر : وصیام سن أیام 
بشھرنن ٤‏ فذك صیام السة ؛ کذا فی الترغیب للہضذری (ص ۰ ). 
ولیس فےے تقیید ہذہ الست بشوال ؛ واتا فیه الندب إلى صیام ستة أیام بعد 
رمضان متی شاء . 


قال النووی : مہذھب الشافعی وأحمد وداؤد وموافقیھم استحباب صوم 
ہہ السنة من شوال ء وقال مالك وأٗبو حنیشة : پکرہ ذلك انتھی . وقال الوفق 
ی الغني : صوم ستة آیام من شوال مستحب عنسد کر من أھل العلم ؛ روی 
ذلك عن کعب الأحبار ٠‏ والشعی ؛ ومیمون بن مھران ؛ وبىے قال الشائعی 
وکرہہ مالكٰ ؛ وقال : ما رأبت احدا من أہل الفقه یصومھا ؛ رم ببلغنی دلك 
عن أحد من السلف . وإن أھل الم یکرھون ذلك ء ومخافون بدعتہ ٠‏ وأن یلحی 
برمضان ما لیس من انتھی ٣٣‏ : ۱۰۴). 


وئی البحرالرائق : ومن الکروہ صوم ستة من شوال عند أُی حنیفة 
کٌیرتموییہ جو رت 
الئأآخحرین لم بروا بە بأسا انتھی . وف البدائع : ومٹھا ۔ أی من الکروھات ا 
رمضان لست من شوال ؛ کنا قال سا تح 
رمضان صوما خوفا أن پلحق ذلك بالفریضة ء وکہذا روی عن مالك . ئم قال : 
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سے 
والاتباع الکروہ ہو أن یصوم یوم الفطر ویصوم بعسدہ خمسة أیام ‏ فاما إن 
أفطر یوم العید مم صام بعدہ ستة آیام فلیس مکروہ بل ہو مستحب وسنة انٹھی , 
وفیه ماف فان صوم الست متصلا برمضان من غبر فطر لم بقل بے احد ,. 
العوام فضلا عن اللخواص ؛ فحمل الکراہث علی ذلك بعید جدا . 


وبسط ان عابدین نی نصوص أہل الذھب فی عدم الکراہة ‏ مم ال : 
وتمام ذلك یىی 72 ۱ تر بر الأقوال فی صوم الست من شوال ) للعلامة قاسم : 
وقدرد فیھا علی ما نی منظومة النبیانی وشرحھا من عزوہ الکراہة مطلقا لی أئی حلیفة 
وآنہ الأصح بأنہ علی غیر روایة الأصولء وآنہ صح ما م یسیقه أحد إل تصحیح_ 
وأنه حح الضعیف وعمد إ ی تعطیل ما فیه ااثواب ا جزیل بدعوی کاذرة بلا دلبل 
ٹم ساق کرا من نصوس کتب ا_ذاہب فراجعھا انٹھی . ولا یبعد أن یکون 
ابو حلیفة ماك کرھا تقبیذہ صوم ھنم المت بغوال وجعلا صومھا مطلقَا مسترسلا 
نج فزال رق فان ظرا آق تلق رز اط لاق حث لات بت آرل 
مالك: ہ ما۔رأیت أحدا من أُھل الفقه یصومہاء. فلعل ما ی حدیث أبی أبوب من 
شید الست بشوال روایة بالمعنی واللہ تعالی أعلم . 


دلیل الٹھی عن صیام یوم الك من رمضان : وقال ال حصاص 
عزوجل : ە فن شہد منکم الشھر فلیصمہ ؛ ییدل علی النھی عن صیام یوم الٹك 
من رمضان ء لن الشاك غبر شاصد للشھر إذ ہو غر عالم بہ ء فضر جائز لە أُذ 
یصومه عن رمضان . ویدل عليه أبضا قولە علیہ السلام ہ صوموا لروہتہ وأفطردا 
لرویتە فان غم علیج فعدوا شعبان شلائین ؛ فحم للیوم الذی غم علینا ەلا“ 
پأنە س شعبان ؛ وغر جائز ان یصام شعہسان عن رمضان مستقبل . ویدل علی* 
ما حدثنا عبد البانی بن قسائع بسندہ عن صالح مولی التوأمة عن أں ررۃ فا : 
ہ نھی رسول اللہ عن صوم یوم الدا٘دأة ء وھو الیوم النی بٹك فیە لا بدری “ا 
شعبان ہو أُم رمضان ۱, وحدثنا محمد ن بکر حدثنا أبوداوؤد بسندہ عن صلة عن 
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عن عمار: من صام یوم الشك فقد عصی آبا القاسم ظا ٤‏ (رواہ البخازی أیضا. 
ِ ۸ 23 ما <- پگ کہ 
وما حدثنا عبد البای بن قائم بسندہ عنْ أں سلمة عن أئ هریرۃ قال:قال رسول اللہ 
کلت : 0 ا لروایتہ وافطروا لروٴیت تقدموا بن بدء 
کاو 227 لرثایۃ و تک رش بن یہ ہصیام یوم ولا 
یومن لٰ إلا ان یوافق ذلكَ صوما کان یصو مه احد کم : (قلت 2 رواہ البخاری 
2 أی ھررة فی حدیشن لا فی حدیث واحد ) و معانی هذہ الآثار موافقة لدلالة 
قولہ تعالی : × من شھد منکم الشھر فلیصمہ ) , ولا ری أصمابنا بأسا بأن یصومه 
تطوعا ؛ لان النی لاو ما حکم بأنه من شعان فقد أ تو عا ازد 
۰ 2 بت کات لے م بانه من بان فقد آباح صومه تطوعا انتھی 
(ص .)۲١٢۹‏ 


قلت : وأان الإڑباحة وقد تھی عن ان یتقسدم رمضان بصوم یوم أو ومن 
لا من کان یعتادہء ونھی عن صوم یوم الثك مطلقا تطوعا کان أو عن رمضان؟ 
فالصحیح ما ذکرہ۔ صاحب الٹھر عن السراج َ إن الفغی بے التلوم تم الإفطار 
وإن کان من ا حواص انتھی . والیسط یق إعلاء الٹن ) ۹ۂ1١077‏ )"0 ولاخی علیل 
لتامل أن صوم یوم الثك لا یصوم من یصومہ إلا لیجزئه عن رمضان إِذا ثبت 
رمضانیته ء فلا یکون نیة النطوع إلا تکافما + وما هو إلا صوم عن رمضان علیىی 
معنی الاحتاط فی ا حقِقة . وقد تقدم ان العہادة لا محتاط ھا قبل الوجوب : ولا 
تکون بدعة و مکروہا , قاله ان العرق . واللہ تعالی اعم ۱ 


ي 


> الترمذی : کرہ أھل الع صوم یوم الشك واستقبال رمضان بالیوم 
والیومین ہ لٹھی اللنی کل عنہ (ولا یکرہ باکٹر من یومن 8-2 على نفسه 
الضعف؛ وہو محمل ما رواہ الترمذی وقال حسن ححیح : عن آی ھررة مرفوعا: 
( إذا کان النصف مُن شعبان فأمسکوا عن الصیام حتی یکون رمضان ٤‏ . وحکی 
عن القاسم بن محمد أنه سٹل عن صیام آخر یوم ا ےر 
إلا أن یغم ا اناے ق ل رسول اللہ انت أولی ) . وعن احمد فیه روایات 
' کت َََ کو 0 من شعبان غم أوفٹر ‏ 
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مع ںمنجوحرجم ں ںہ ںتت مت چ 5 پچ جچ چو و ووچگوژویویویگ‌چیوس_وسرںسودجےژئچەہےہےے_ ژچژچ اٹ 
وھو ظاھر مذھبيه؛ ومجزیه إن کاں من شھر رمضان رات : لا مجب صوم 
ولا مجریہ عن رمضان إن صامه . قال الموفی : قول آئی حنیفة ومالك والشای 
عنە إن کان من رمضان) . والژالثة : إن الناس تبع امام فإن صام صاموا إِن أفطر 
تصومون؛ والفطر یوم تفطرون والأضحی یوم تضحون ؛ فقیل : معناہ آن 
الصوم والفطر مع الجباعة ومعظم الناس . قال الترمذی : حدیث حسن غریب , 

وجم الروایة الولی حدیث ان مسر ١‏ فإن غم علیکم فاقدروا لہ ۰ . قال 
نافع : کاں عبد اللہ سس عمر إذا مضی مس شعبان ‏ سعة وعشرون ببعثٹ من بنظر 
لے اخلال ٤‏ فاں روی فذاك و[ت لم پرو لم مل دوں منطرہ سناب ولا قثر أصبح 
مفطرا ؛ وإن حال دون منظرہ خاب أوقر أصبح انا . ومعنی ۱ اقدروا لہ ؛ 
یىی ضبقوا لہ من قولہ تعالی : اہ ومن قبدر علیسه رزقہ ؛ ثأی علیه ۔ وقد 
فسرہ ان عمر بفعلہ وہو راویبە وعلم معناہ ٭ فیجب الرجوع إلی تفسرہ انٹھی . 
ملخصا ر٣‏ : کی۔ قلنا : برد ہذا الاوىل ما رواہ مسلم فی صحیٍحہ عن ان عمر 
نفسه مرفوعا بلفظ: ‏ صوموا لروینہ وأفطروا لرزت فان عمی علیکم فاقدروا لە 
ٹلائن َ والحمھور فسروا المدر لہ بالنششسدر لا بالئضییق 7 لا سما وقد ورہ 
مفسرا بہ عند مسل . وفعل ان عمر للاحتیاط قھسو اچتھاد مخالف لحدبث [|کال 
العدة ثلاثبن یوما فافھم ۔ 

مق الفر أفضل عندنا من الفطر لن قوی علىی الصیام : اسالة : 
الصوم نی الفر أفضل عندنا من الإفطار ؛ وقال أحمد: الفطر أفضل . قال الموفق 
تر سی ارحو لف ا طو 1 وم تراق عای> رسیت اس رای 

راگ ری الطرانی عه بطریق رجاھا ثقات کلھم أن رسول الله 


صڑ ےا ھ الس ۰ 2 ؟ 
بی ۱ یصو ۱ ف لسفر ویاطر ٢‏ انتا آدوم وافطر ا کذا فی جع الروائد 
٢ ۱۹ :٦٢(‏ 
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رہ ری سے سے سے سچ گت شس ےت سس سے ےسج سے سےيےچجةےتڈ جو ای و شی شس ٛيہي ‏ ٹا 
وألاأوزاعی ؛ وقال أبو حنیفتة ٤‏ ومالك ٤‏ والشافعی : الصوم أفضل لمن قوی 
چھلیہ . برای ذلك عن انس بن مالك ٤‏ وعمان بن ایی العاص ہ ما روی سامة ن 
ا حبق أن النی کل قال ١‏ من کانت لہ حمولة أوی إل شبم فلیصم رمضان حٴ 
الحبق ان ای پیا بی حمولة تاوی إلی شبع فلیصم رمضان حیث 
أدرکھ ٤‏ رواہ ابوداود )٢(‏ (وفی لفظ لہ : قال : قال رسول اللہ کاچ د من 
7 ول“ 
آدرکە رمضان فی السفر - فذ کر معناہ ۔ ؛ فأمرہ بالصوم فی السفر ؛ وہذا علىی وجە 
الدلالة علی الأفضلیة لا ع ی وجه الإمجاب , لأُنه لا خلاف ان الصوم پی السفر 
غبر واجب عليه ) . ولژن من خبر بین الصوم والفطر کان الصوم لە أفضل 
کالتطوع . قال : ولنا ما تقدم من الأخبار فی الفصل ال_ذی قبله : وروی عن 
انی کا آنه قال : ٥‏ خبر کم الذی یفطر فی السفر وبقصر ٠‏ . ولن فی خروجا 
یا لئ ِ: 
من الحلاف فکان افضل کالقصر . وقیاسھم پنتقعض ہالمربیض وبصوم الیام 
الکروہ صوهھا انتھی ( ۳ : ۱۸). 
قلنا : وكیب بعض وقیاس 'لسافر على المربیض قیاس مع الفارق ۶ کا 
'اآعترف بہ الموفی نفسہ حیث قال . ولفرق ِن سفر والمریض أن السفر اععرت 
فیه الظنة حیث لم یکن اعتبار الحکػة بنفسھا ء والرض لا ضابطہ لە ٤‏ فإن مہا 
الا آثر للصوم فیە ء ومٰہا ما بضر صاحہ الصوم ؛ فلم پصلح ضابطا ء وایکن 
اعتبار ا حکہمة وہو ما مخاف ملہ الضرر فوجب اعتبارہ بذلك انتھی (۳ : ۱۷) . 
وأما صوم الأیام للکروہ صومھا فلا تخیبر فیىە أصلا ء بل ہو ملہی عنہ ؛ ولیس 
صوم المسافر کذلك کا قدمناہ فی الفصل التقدم ۔ 
ےه حجة قولنا من نص الآیٰة : قال ا جصاص : وما یدل علی أن الصوم فی السفر 
أفضل قولہ تعالی : و وأن تصوموا خبر لکم ؛ بعد قولہ : ٥‏ فن کان منکم مربضا 
(۲) قال البہقی : ئی سندہ عبد الصمد بن حبیب منکر ا حذتب :اہب : 
قاله البخاری ۔ وردہ ان التر ای فی ا لحوھر النی بأن الدی نی اریخ ااخاری عن 
عبد الصمد هذا أنه لبن الحدیث ؛ وکرہ صاحب المزاں وجاعۃ عن البخاری ء 
ول ینقل عنہ أحد فما علمت ھذا اللفظ الذی حکاہ عنه البہتی انتھی . 
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أو علی سفر فعدة من أیام آخر ٴ وذلك عائد إ لی جمیع المذکور فی الآرة إذ کان 
الکلام معطوفا بعضه علىی بعض فلا خص منہ شي إلا بد لالة ء فاقتضی ذلك أن 
یکون صوم الم۔افر خبرا لہ من الإفطار . فإن قیسل : ہو عائد علی ما یلیہ وو 
قوله : ٭وعلىی الذن بطیقونه فدیة طعام مسکن ٢‏ . قلنا : ما کان قوله ۱ کتی 
علیکم الصیام ہ خطاہا للجمیع من ا مسافرین والقیمن فواجب أن یکون قولە : 
اون تصوموا خر لکم ) خطاہا جمیع من شملہ اعطاب یف ابتداء الابدڈے وغر 
. جالز الاقتصار بہ علیى البعض ( ولو کان كذلك لقیسل : وان یصوموا خبر مم 
إن کانوا یعلمون لیطابق قوله : ہ وعلی الذن بطیقونہ ١‏ کا ہو ظاھر ) . وأٔبضا 
فقد ثبت جوازہ عن الغرض ٦‏ و00 فھو من ا رات ؛ 
وقال اللہ تعالی : ہ فاستبقوا الهمرات ؛ رسع ارناغاق حا کاترا یارظرة 
بی ارات ؛ , فالمسارعة إلی فعل ا رات وتقدکھا أفضل من تأخسرھا ( وهذا 
لاف قصر السافر صلوشہ فإِنہ سی قصرا بالنسبة إل صلوۃ الحضر ؛ ولا 
ففرض السافر رکعتان ء کا ثبت فی الصحیح ‏ ومر الکلام فی مستوى ي 
یر و إن شاء اللہ تعالی ) . وقال ال ی کٹا : ومن راد 
الحج فلبعجل ؛ فأمر بتعجیسل الحج ء فکذلك بنبغی أن یکون سائر الفرائض 
شر ندب فاشسلی اسکا سی راس .)٢٢٢ ٠‏ 
ا جواب عن حجة ا خصم : وأحرج عبد بن حمید ء والنسائی ؛ وان جرر 

عن خیدمة قال : سألت نس بن مالك عن الصوم ٹی السفر ء فقسال : یصوم ؛ 
قلت : فان ہذہ الایة وفعدة من أیام آخر ‏ ؟ ال : ]نُا نزلت یوم نزلت وحن 
رتحل جیاعا ونزل علی غبر شبع ء والیوم تُرتحل شباعا ونزل علىی شبع . وآخرج ان 
أبی شیبة وعبد بن حمید عن أنس قال : ١‏ من أفطر قبل رخصة ومن صام فھو أفضل! 
( وأآخرجە الضیاء أیضا ی الحتارۃ ء وأحادیہا کے وت الاعلاء) ٌ 
عبد بن حمید عن )راہ وسعید بن جببر وجاھد أنہم قالوا فی الصوم فی السمر 

۱ إن شنت فآأفطر ؛ وإن شثت فصم والصرم أفضل ؛ رالار النثٹور ۱۹۱۰۱) ۰ 


احکام المرآن کک ۸۶۸۰ نک :۰ ۱ ۱ 


٠ص‏ لسلست سی 

وأحادینہم حمولة علی ما ذکرہ أنس رضی اللہ عنه اہم کانوا برتحلون جیاعا 
وینزلون علىی غبر شبع ء فیشق علہہم الصیام فی السفراء کا ار تم ال ۔ 
وہە نقول إذا شق علی المسافر الصیام فلا یصوم . 


وروی الشیخان عن أی الدرداء : (لقد 7 مع رسول الله پیا - 

بعض أسفارہ نی یوم حار شید الحر حتی ان الرجل لیضع یدہ عل رآمنه غن 
شلة اوت نات أحد صائم إلا رسول اھ ہی اوعبد اللہ بن رواحةء .رزری 
البہی بسند میح عن عیّان ان أں العاص. قال : : (الصوم السغر أ٘حب إلل؛ 
قال : وروی عن ان مسعود مصاہ انتھی )٤٤٢ : ٤(‏ . ودلالتہ علی فضیلة الصوم 
فی السفر من قوی عليه ظاہرة ء إذا م یکن بہ رغبة عن رخصة اللہ الی ر حصھا 
لعادەت 20 تڑقی رخصة کنا محب أن توق عزائمه . فافھم ُ فان 
ذلك هو می تشلید من شدد الصوم فی السفر وجعل الفطر أفضل منه ء !ا 
0٦‏ الفطر فیے ؛ وإلا فلا شك ق تن از ارک 

من الرخصة واللہ تعالی أعلم ۔ ۱ 


قولہ تعالیل: ٢‏ فمن کان منکم مربضا أو علی سفر فعدة من أیام آخر ؛ 


ای وہو س وت : قال ا حصاص : 
ء کان ا 


بضرہ 0 3 لآ اسم خاا سو و بیہص 


ئی الإفطار فقال أہبو حنیشة وابو یورسف ومحمد ؛ إذا خافٴ ان داد عیله 


وجعا أو حاہ شدة أفطر . وقال ماك ی الموطاًء : من أجھدہ الصوم أفطر وقضی ؛ 
۱ إذا أصابه اللرض شق عليه فے الصیام 
: وأھمل العام برون عل ٢‏ حامل 
دو 


ولا کفارۃ عليه . والذی “معتہ۔أن امریض 
فیبلغ منہ ذلك فلە ان بفطر ویقضی . قال مالك کت 

وا ُ‌ ون ذلك مر من مر 
إذا اشتد علہا الام ا ری . پعلق أفطر ؛ فاأما إذا أطاق ۔ وإن 
الأوزاعی : أی مرض إذا مرض الرجل إن مغ 


ےْ 


:حکام القرآن ۔- ۱۸١‏ ۔ ج از 


ےا 


سی عليه - فلا یفطر . وقال الشافعی : اذا ازداد مرض الریض شدة وزیادة بنة 


أفطر ؛ وإن کانت زیادة عتملة لم بفطر بفطر . فثبت باتفاق الفقھاء ان الرخصۃ فی 
الإفطار للمریض موقوفة على زیادة الرض بالصوم ؛ وأنے ما م مخش الضرر 
فعليه أن یصوم انتھی ١(‏ : ۱۷۵) . ۔ 


وقال الوفق یلق : واملرض ب پ رس وی نے 
تباطورئہ ؛ قیل لأحمد : می بفطر امریض ؟ قال : إذا لم یستطم ٠‏ قیل ک 
سی 7ل :رات ترق سی می کرس فآ سی لت انا 
الفطر بکل مرض حتّی من وع الإصیع والضرس. لعموم الػّیق ولأن أن اللسائر 
یباح لہ الفطر من غبر حاجة إلیه فکذلك امریض . ولنا أنہ شاھد للشھر لا یوٴذیہ 
الصوم فلزمہ کالصحیح ء والایة خصوصة ي السافر وامریض جمیعار( فلا یفطی 
کل مسافر ولا کل مریض ) بدلیل أن السافر لا اح لہ الفطر ٹی السفر القصز 
زلاھلانسی مسافرا عرفا وإن کان مسافرا لغۃ“ وكذلك لا یسی مریضا إلا 
بمرض ظاہر ضررہ ؛ فمن بہ وجع الضرس أو جرح ف الإصیع لایسی مریفا 
عرفا وإِن کان مریضا لفة وطبا فافھم) . والفرق بین المسافر والمریض أن السمر 
اعشرت فدہ المظنة وحو السفر الطوبل حیث لم یکن اعتبار الحکمة ہنفسہا ء فان 
قلیل امشقة لا یبیح وکٹبرھا لا ضابط لہ فی نفسه ء فاعشرت مظتہا ء فدار ا 

مھا وجودا وعدما . والرض لا ضابط لہ ء فإن الأمراض تختاف ء ھہا ما ف7 
صاحيه الصوم ؛ وبا مالا أر سی در ھت الضرس وجرح فی الاصبع 
والدمل وا ےرب وآأشباء ذلك (ومٰہا ما ینفعه الصوم کاستطلاق البطن ونحوہ) 


نلم یصلح الرض ضابطا ء وآمکن اعتبار الحکمة وہو ما عخاف منہ ال 


رر فوجَنٔ 
اعتبارہ بذلك . فإن بحمل 


الریض وصام مع منا اش گرومں سے 


ن:اافرار بنففسہ ؛ وئرکہ تفیف اللہ وقبول رخصته ؛ ویصح صومه وجزئہ 


اتھی ٣‏ : ۷ءء 


المریض ثلاثۃ أحرال : فقال اہن العربی : للمریص ثلاثة أحوال: أحد 


احکام الَرآنَ ۱ ۔ ۱۸۷۔ ج-١‏ 


ان لابطیق الصوم محال ؛ فعليه الفطر واجبا . الٹانی أنە بقدر علی الصوم بصرر 


وریقة ء فهھذا بستحب لے الفطر ولا یصوم للا جاہل . والثالٹ ماروی 
أبرحسان صھیب بن سلم قال : معت محمد ن امعیل البخاری بقول : اغۃلا 
ہنیسابور علة خفیفة وذلك ئی شھر رمضان ۔ فعادنی إسحق بن راھویه ئی نفر 
من أصعابہ . فقال لی : ؛ أفطرت یا آہا عسد اللہ ؟ فقلت : نعم , فقال : خشیت 
أن تضعف عن قبول الرخصة.. قلت أَنباأً عبدان عنْ ان البارك عن ان جریج 
قال : قلت لعطاء : من ای امرض 'فطر ؟ قال : سں أی مرض کان ؛ کا قال 


. اللہ تعالی : و فمن کان منم مریضا ہ . قال البخاری : لم بحن ہدا ا حدیت عند 


اع انتھی ملخصا ( ۳۳:۱) . قلت: معنی قول عطاء : د من ای مرض کان؛ 
ان رت لا تغت‌ص مغرض؛: دون معرض بل می تم الأمراضش کلھا ٤‏ ولانراع 
٠‏ ولیس معساہ کونہا مطلفة عن قید النضرر بالصوم . أٔلا تّری أنہ تعالی قال 
بعد ذلك: و برید اللہ یکم الیسر 7 ایا ہكم الہ سر ؛ فبین أن مبنی الرخصة علىی 
إزالة العسرء را 5 آن بعصس الأآمراص 07 لصوم فلا تشمله ار حصۃة ٠‏ 
ولرکاں عطاء قد ذھب ال ما فھمه البخاری من عوله دیو ما فد هھجر٥‏ الفْقھاء 
فاطبقف وأجمعوا ان اُمریض الذی لابضرہ الصوم عر مرخص لہ ۳ الإنطار کا قاله 
ا یصاص . تال : وأباح اللہ تعالی المسافر الإفطار ولیس للسفر حا معلوم ي 
اللضة ( وہو نی العرف عبارۃ عن خحروج یتکلف فیه مونة ‏ ویفصل فیہ بعد فی 
السافة ء قاله اِن العرقی ). 
اتفقوا على أُن اسفر المبیح لاإفطار مقدارا معلوما : وقد اتفقوا علی ان السفر 
ت۔ دو مو و کٹ 
وقال آعرون : مسرة و سسجت 
دال نل اد ليَ لیس وہا حصر أقله بوقت . لأدہ اسم مأخوذ من الصادة ؛ وکل 
ماکان حکے .أخوذا من العادة فضر مکن تصدیدہ بأقل القلیل . فإن اعنبر 


احکام القرآن ۔ ۱۸۸۔ ۱ کت 


بالعادة علمنا ان الضافة القریبة لا تسمی سفرا والبعیدة تسمی ؛ إلا آنہم اتفقوا علی 
أن اثلاشة سفر سصحبح فیا یتعلق بە من أحکام الشرع . فثبت آن الشلاث سضر 
وما دونہا م یثبت لعدم معی الاسم فیه ٦‏ وفقد التوقیف والاتفاق بہتحدیدہ . 


دلیل کون السفر الشرعی مسرة ثلائة أیام ولیالیھا : وأیضا قد روی عن 
لی گل أخبار تقتضی اعتبار الٹلاث فی کونہا سفرا فی أحکام الشرع . منہا حدیث 
ان عمرعن النی کل د إنہ نہی أن تسافر الرأة ثلاثة أیام إلا مع ذی محرم ؛ ( متفق 
عليهء ولفظ مسار: ( مسمرۃة ثلثة أیام ؛ أخبار رو اور فی اف 
واختلف الرواة عن آأی سعید الخدری وأی ھررۃ فقال بعضھم نو ثلاشة آیام؛ 
وبعضھم : ہ یومن ٤‏ وبعضھم : ١‏ 7 7 وکل واحد من أخبار أی سعید 
وأی ھریرة اإنما ہو خر واحد اختلفت الر واۃ فی لفظہ وم بثبت أنہ علیہ السلام 
قال ذلك فی أحوال ٤‏ فالواجب أن یکون خر الزائد أولی ۔ وہو الثلاث لأنے 
متفق علی استعاله . وما دونہا مختاف فیہ فلا یثبت لاختلاف الرواۃ فیه ء ولوآئبتناھا 
على اختلافھا لکان اکر أحواھا أن تتضاد وتسقطء کانہا لم ترد . وتیتی لنا أخبار 
ان عمر فی اعتبار الفلاث من غبر معارض (قلت : وھذا عین ما ذکرته یف 
الاعلاء بأبسط وجہ؛ فللہ ال حمد علی الموافقة) . ولا کن ت0 ہأن‌تقول : 
لاتسافر یوما ولا یومبن ولا ثلاثةءلأنك می استعملت ما دون الئلاث والائدن نند 
لغیت الثلاث والیو مین ؛ وجعلت ورودھا وعدمھا َزلة سواء . وإدا م یکن إلااستمال 
بعضھا وإلغاء البعض فاستعال خبر الثلاث أولی ٤‏ ما فیه من ذ کر الزیادہ: وأٔبضا 
قد مکن استعمال الڈلاث مع إثبات فائدة الخبر فی الیوم والیومین ؛ رھر انام آرادت 
سفر الثلاث لم حرج الیوم ولا الیومین من الثلاث إلابم ذی محرم؛ وقد بجوز 
أ یظن ظان آئہ ما حد الٹلاث فباح لا الخروج یوما أو یومیں مع غبر ذی مجرم 
وإن أرادت سفر الئلاث ء غأبان علیے السلام حظر ما دونہا می أرادتھا : وإذا 
تعلق بالٹلاث حکم وما دونہا م یتعلق بہ حکم الشرع وجب تقد رہسا نی إباحتة 
الإفطار أیضا ء لأنه حکم متعلق بالوقت القدر . ۔ وأیضا فکل من اعر اثلاث 


احکام القرآن ‏ ۔- ۸۹۔ کت 
ہھپچوجوچتبجچووپوچچچوودچجچتجوووچچہچوڑہےے ےو ا ا ا ا ا 
نی خروج امرأۃ اعتبرہا فی مباحة الإفطارء وکل سن رہ بیوم أویومین قدرہ یق 
الإفطار کذلك . وثبت عن انیپ آنر رخض نی الع المتم یوما ولیلة وللمسافر 
ثلائة أیام ولیالیھا ٤‏ ومعلوم ان ذلك ورد' مورد بیان ا حکم جع السافرن ء فا 
من مسافر إلا وھو الذی یکوتِ سفرہ ثلانا ولوکان ما دون الثلاث سفرا ٹی 
الشرع لکان قد بی ی مسافر لم بتبین حکمہ ول ىیکن الفظ مستوعبا لمع ما اقتغی ۔ 
ابات > رذاك مخرجه من :کم الببان ڑھذا ہو تقرر الاستدلال بہذا الحدیث؛ ۱ 
لاما ذکرہ ۳ 00+“ . ومن راد البسط فلبر اجٰع 
[علام الس ؛ استوفیت الکلام حظہ مناك وللہ الحمدم وف ذاك أوضح 7 ۱ 


ع لی أن السفر الذی یتعلق تعلو تعلق بہ الحکم ہو سفرٴثلاٹ ء وآن ما دونە لا حکم لے 
تی إفطار ولا قصر. 


ومن جهة أآخری ٴأن ہذا الضربِ من القادبر لا یوُخذ من طریق القاییس ؛ 
ونما طرر یق إثباتہ الاتفاق و التوقیف ء فلا عدعنا فیا دون الثلاث الاتقاق والتوقیف 
وجب الوقوف عند الللاث ء لوجود الاتفاق فےه آنہ سفر پبیح الافطار . وأبضا 
ا کان لزوم فرض الصوم ہو الاأصل واختلفوا فی مدة رخصة الافطار مچز لنا 
عند الاےختلافن ترك الفرض للا بالإجماع وہو الئلاث ء لأن الفروض عتاط تما 
ولا عتاط علہا . وقد روی عن عبد اللہ ُنْ مسعود و مار وان حر ٴآتا لا رقطر 
۳ٰ8 : ۷). 

قال اللہ تعالی : 2 وعلى الذین یطیقونہ فدیىة طعام مسکین ٤‏ 

عن عطاء سمع ان عباس یقرأً و وعلى الین یطوقونے فدیة طعام مسکِنك. 
قال ان عباس : لیست یمنسوحقة ء ہو الشیخ: الکیبر والمرأة الکببرۃ لا یستطیعان 
یصوما فلیطلما مکان کل ہوم سکینا . رواہ البخاری ٠ )٦٦٦ : ٢(‏ 

حکم الشیخ الفانی الذی لا یستطیع الصوم : قال اض 1 من تقر 
ا بطزقونہ ہ محتمل الشیخ الأبوس منہ القضاء من ابیجاب الفدیة عليه ء لن قولہ : 


احکام الفرآن 148 ج۔١‏ 


وجعل لم الفدیة قامة مقام الصوم ؛ فہذہ القراءة ٰذا کان معناھا ما وصفنا فھی 
غبر منسوخة بل ھی ثابتة ا حکم ؛ لف کال امراد بھا الشیخ ال ایوس منہ القضاء 
الەاجز عن الصوم . قال : وقسد ڈکرنا نی اویل الایة ما روی عن ابن عباس 
وآنہ الشیخ الکببر ء فلو لا أن الٰة حتملة ‏ لذلك ا تاوما ان عباس علیه ولامن 
ذکر ذلك عنہ ؛ فوجب استعاھا من |مجاب الفدیة فی الشیخ الکببر ۔ وقسد روی 
عن علی أیضا أنہ ٹاول قولہ : ہ وعلی اللین یطیقونہ : على الشیخ الکبر . وقد 
روی عن النی گااے : دمن مات وعلیه صوم فلیطعم عنہ ولیہ مکان کل یوم 
مسکینا؛ ( رواہ الارصذی عن ان عمر مرفوعا وقال : الصحیح عن ان عمر 
موقوف. وحسن القرظبی فی شرح الوطاً إسناد الرفوع ) . وإذا ثبت ذلك الیت 
علیه الصیام فالشیخ أوی بذ اك من الیت ؛ لعجز الجمیع عن الصیام . ولیس هو 
کالمریض الذی یفطر ٴي رمضان تم لایبرأ حتی وت فلا بازمےہ القضاء ء لن 
الریض مخاطب بقضاء فی ایام آخر ؛ فی لم یلحی العدة لم یلزمہ شئی . وأما الشیخ 
فلا برجی لہ القضاء فی أیام آخر فانھا تعلق علیہ حکم الفرض فی اجاب الفدیة 
فی الحالء فاختلفا . وقد ذکرنا قول السلف فی الشیخ الکببر وإجاب الفدیۃ علبە 
فی ال حال من غبر خلاف أحد من نظرالہم ؛ فصار ذلك إجاعا لا یسمع اخلافه . 
انتھی ملخصا :١((‏ ۱۷۸) ۔ ٍ 

فإِن قیسل : قسد ذھہب کنبر من السلف إپی نسخ الآیٰة بقولہ تعالی : دفن 
شہد منم الشھر فلیصمہ ؛ والکل۔متفقون علی بقاء حکم الفدیة للشیخ والشیخة الذر 
. الطیقبن ء ھا ذا مأخذ الحکم ؟ فلو قیل : إنہ الآَة فلا تخل إما أن تفسر بالطیق 
أُوغبر الطیق ؛ فعلی الڈول لم تشتمل الغبر الطیق ء نکیف تدل علی حکمہ ؟ وعل 
الثانی فا معٔی نسخ الایٰة ؟ قلنا: نفسر ال2 بالطیق ویدخل فہا الضر الطیق بالاأول؛ 
فصدل علىی حکم الطیق بعبارۃ النص وعلى حکم غبر الطیق بدلالتہ . نم نسخت 
فی المدلول الآول معارضھا ۔ وہو قوله : × فن شہد منکم الشھر فلیصمه ۸ - 
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وم تضخ نی الدلول لٹا لعدم لمعارضء لأن کلمة من فی قولہ : دفن شہد منکم 
اود ؛ مختص بالمطیق بدلالة الإاجاع والأخباء فارتفع الإشکال . وك أن تقول: 
إنہا منسوخة بقراءة و وعلىی الذین یطیقونہ ہ ؛ لا بقراءة ہ وعلى الذن بطرقونه ؛ 
ظ إن حکم الفدیة للشیخ الغبر الطبق ثابت بالإجاع لا بالآیة ء واللہ تعالی 

. والبسط ىي إعلاء السُن فلراجع . وقل تکلمنا ہناك فی مقدار هنہ الفدبِة 
بر ا إِن شاء الله 72 فلا حاجة إی الإعادةۃ ۔ 


حکم الحامل والرضع إذا خافتا علی ولد۔ہا آو أنفسھما ء واختلاف العلیاء _ 
فی ذاك ؛ وتائید قول ا خنفیة باللص : أما ا حامل والمرضع إذا خافتا علی أنفسھیا 
أو ولدیھا وأفطرتا فھل علیھ| الفدیة ؟ فقال الشافعی رحمہ اللہ : علیھا الفدیة مع ۱ 
القضاء ‏ وقال آبو حنیفسة رضی اللہ عدے : لا تجب الفدية . حجة الشافعی أن 
قوله: ہ وعلی الین بطیقونہ فدیة ؛ یتناول ا حامل والمرضع وأیضا الفدیة واجبة 
علی الشیخ ال هرم فتکون واجبة أیضا علیھے| . وأبو جنیفة فرق فقال:الشیخ ا رم 
لا مکن إجاب القضاء علیہ فلا جرم وجبت الفدیة؛ أما ا لحامل والمرضع فالقضاء 
واجب علیھ| فلو آوجبنا الفدیة علیھما کان ذلك جمعا بین البدلین وہو غبر جائز ء 
لأن القضاء بدل والفدیة بدل انتھی من الکببر للرازی ٢(‏ : ۱۱۹) . 

وقال ا حصاصّ : فإن احتج الفائلون بإبجاب القضےاء والفدیة بظاھر قوله 
تعالی : ہ وعلی الذن یطیقونہ فدیة طعام مسکہن :٢م‏ یصح ھم وجھ الدلالة منہ 
عل ما ادعوہ وذلك ما روینا عن جاعة من الصحابة الذن قدمنا ذکرھم ان ذلك 
کان فرض القم الصحیح ء وآأنہ کان خبرا بہن الصیام والفدیة ؛ فا حامل وامرضع 
م مجر ا ذکر فیا حکوا ء فوجب ان یکون تاویلھا محمولا عل ما ذ کرنا وقد 
ثبٹ نیخ ذلك بقولہ تعالی : ہ فن شہد منکم الشھر قلیصمہ ٤‏ ولا حجة ق 
لاسوخ . فإن تمسکو بقراءة ان عباس ہ وعلی الان بطوقونہ ؛ وقوله : > اما 
لیسٹ نسوحة ہ فإن تمسکوا بقراءة ان عباس و وعلى الن یطوقونہ ہ وقولە : 
١نھا‏ لیست بمنسوخقہ فان عباس وجب علیھا الفدیة بلاقضاء ). ومن جھة أُخری' 
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یصح الاحتجا ج لم بہ وھو قولہ تعالل فی سیاق ادطاب: ہ وأن تضوموا خر 
لکم ؛ ومعلوم أن ذاكٰ خطاب لن تِضمنلے أول الایة ء ولیس حکم ا لححامل 
والمرضع ء لأنھھا إذا خافتا الضرر م یکن الصوم خبرا ہما بل خطور علیھا فعلہ ء 
وإن م تخشیا ضررا على أنفسھا أو ولدبھا فغبر جائز ما الإفطار . وی ذلك دلیل 
واضح علی أنھپا مم ترادا بالایة . ۱ 

ویدل على بطلان قول من تاول الايٰة علی ا حامل والمرضع من القائلین بزیجاب 
الفدیية والقضاء أن اللہ تعالی سمی ھذا الطعام ( فدیة ) والفدیة ما قام مقام الٹی 
وأجزأً عنہ؛ فغبر جائز علی ہذا الوضم اجاع القضاء والفدیةء لأأن القضاء إذا وجب 
فقد قام مقام التروك فلا پکون الإطعام فدیةء وإن کان فدیة صحیحة فلا قضاء لأن 
الفدیة قد اُجزأت علہ وقامت مقامےے . وأبضا معلوم أن نی قولہ تعالی : ہ وعلی 
الذین یطیقونہ فدیغ طعام مسکین؛ حذف الإفطارء کأنہ قال : وعلی الذہن.بطیقونہ 
إذا أفطروا فدیة ء فإذا کان اللہ إنا اقتصر بالإمجاب علی ذکر الفدیة فغر جالز 
إیجاب غبرها معھاء ما فیه من الزیادة فی الاص وغبر جائز الزیادة نی الاصوص للا 
بنص ولیستا 1 کالشیخ الکبر الڈی لا برجی لە الصوم لأنه مأیوس من صومہ؛ 
فلا قضاء عليہ . والإ٘طعام الذي یلزمہ فدیة لہ ء ذ ہو ہنفسہ قائم مقام الروك من 
صومہ . وا حامل وا مرضع برجی ہا الفضاء فیا کامریض والمسافر ۔ 

وإنما پسوغ الاحتجاج بظاھر الایّٰة لان عباس لاقتصارہ علی |بجاب الفدیة 
دون القضاء ؛ فقد روی أُبوداژد من طریق سعید عن قتادۃ عن عزرۃ عن سعید 
بن جبیر عن ان عباس  :‏ وعلىی الذین یطیقونہ فدیے طعام سکین ؛ قال :؛ 
‪) کانت رخصۃة للشیخ الکببر والمرأةۃ (الکببرۃ ) ہما بطیقان الصیام ( أی عمشقة) 
أن یفطرا ویطعا مکان کل یوم مسکینا ء والحبلی وامرضع إذا خافتا على آولادہا 
أفطرتا واطعمتا ‏ . فاحتج ان عباس بظاہر الایٰة و أوجب الفدیة دون القضاء عند 
خوفھا علی ولدیھھا إذ ہما تطیقانِ الصوم ء فشملھا حکم الاَة : 


جو 

ومن أی ذلك من الفقھاء قال : إكْ ان عباس وغبرہ ذکروا أن ذلك کان 
حم سائر الطیقبن للصوم فی إنجاب التخیز ١‏ بن ٠‏ الصوم والفدية ٤‏ وھو لا حالة 
یتناول ال لرجل الصحیح الا زوتد اتفقوا علی نسخه) فغر جائز ان عنارل ا حامل 
والمرضع ؛ لانھا غر خبرتین . لأٹھھا ]ما أن تخافا فعلیھما الإفطار بلا خر أو 
لاعَّافا فعلیھ الصیام با تخیبر. وبدل عليه أیضا فی نستق التلاوۃ ؛ ہ وأن تصوموا 
خرلکم ۱ ؛ ولیس ذلك حکم ا حامل والمرضع إذا خافتا علی ولدیھھاء لأن الصیام 
یکو ماخ رجہ ہے بت وہ 


وی کت 
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قوللہ تعا لی : ( شھر رمضان الذی انزل فیعە القرآن ۔ إل قوالے ۔ : 

۱ فەن شھد منکم الٹھر فلیصمہ ) 

الرد على من ذھب ال التعویل عسلى ا-لساب بتقببر منازل القمر : : قال ان 
العر بی : قوله تعاللء ( شھر رمضان یہی هلال رمضان ۔وزنما می الشھر شھرا 
اشھرتہ ‏ فشرض اللہ علینا الصلوم مدة الال وھذا قول النی کل : × صوموا 
لرؿڑیتہ وأفطرو لرژمه ؛ فإن غم فأکلوا عدة شعبان شلائن ؛ ففرض علیناعند 
ٹمة الال !کال عدة شعبان ثلاثین یوسا ؛ وإکال عدة رمضان ثلائن یوما عند 
تحة ہلال شوال حتی یدخل فی العبادة بیقین ء ونخر ج عنھا بیقبنء وکذلك نبت 
عن النبی کے مصرحا بہ أنه قال : (لا تصوموا حی تروا الال ء ولا 
تقطروا حی تروہ.؛ . وقد روی الترمذی عن أں ھریرۃ عن النی کاو آنه قال: 
× أحصوا ھلال شعبان لرمضان ٤‏ . وقولے تعا ی : ( من شہد منکم الشھر 
فلیصمة : حمول۔على العادة مشامدة الشھر وھی روٴیة اغلال ۔ وکذلك قال النی 
ڑا : دہ صوموا لرویتہ وأفطروا لرویتہ :۱ . 
وقد زل بعض التقدمین فقال : یعول علیى الحساب بتقدر النازل حنی یدل 
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عليکم فاقدروا لە : ومعناہ عند ا حققن ء ڈاکلوا القدار ء ولذلك قال : ہ نان 
غم علیکم فأکلوا عدة شعبان لسلائین یوما ؛ وی روایة : و فإِن غم علیکم 
فاکلواٴ صوم ثلائن نم أفطروا ء رواہ البخلری و مسل وقد زل أیضا بعض أصمانا 
فحکی عن الشافعی أنہ قال: یعول علیى الحساب وھی عشرة لا یقالما انتھی ملخصا 
(ص ہ٣‏ . 

وقال ا جصاص: قول رسول اللہ گلا : (صوموا لرویتہ وأفطروا لرویتہ: 
موافق لقولہ تعالی: ەیسئلونك عن الأھلة قل: ھی مواقیت للناس وا حج ۸, واتفق 
السلمون علی معنی الیة وا بر فی اعتبار روٴیية الال فى إبجاب ضوم رمضان : 
فدل ذلك على أن روٴیة الال ھی شھود الشھر . وقد دل قولہ : ہ یسئلونك عن 
الأھلة : على أن اللیلة الّی بری فہا ا ملال من الشھر ا مستقبل دون الاضی . 

وقد اختاف فی معنی قولہ ےلاو : ہ فان غم عليکم فاقدروا لە ؛ نقال 
قائلون : آزاد بہ اعتبار منازل القمر ؛ فإن کان ف موضع لو لم محل دونہ عاب 
وقترة لرأی محکم لہ محکم الرٴیة ف الصوم والإفطار ‏ وإن کان علی غبر ذلك 
م محکم لہ کم الروٴیة . وقال آحرون : فعدوا شعبان ثشن یوما > أما التأویل 
الڈول فساقط الاعتبار لا محالة ٤‏ لإنجابہ الرجوع إلی قول المنجمبن ؛ ومن تعاطی 
معرفة منازل القمرومواضعہ وہو خلاف قول اللہ تعا ی: ہ یسژِلونك عن الأھلة قل 
ھی مواقیت للناس والحج؛ فعلق ا حکم برویة الھلة .. ولا کانت ہذہ عبادة تلزم 
الكافة لم مجز أن یکون الحکم فیہ متعلقا سا لا یعرفہ إلا خواص من الناس ممن 
عمی أُن لا یسکن إلی قوضم . والاویسل الٹانی ہو الصحیح ء وہو قول عامة 
الفقھاء ٤‏ وابن عمسر راوی ابر . وقد ذکر عنہ فی الحدیث:أنہ م یکن یأمذ ذا 
ا ساب . وقد بین فی حدیث آخر معنی قولہ : و فاقدروا لە بنص لا اویل 
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پپہ ء وو ما رواہ عبد الباقی بن قائع بسندہ عن فلیح بن سلمانِ عن نافع عن ان 
مر مرفوعا بلفظ ہ فان غم علیيکم فاقدروا لہ ثلائین : ( قات : روا مسلح عن ان 
عمر وروی الشیخان عن آبی عریرۃ بلفظ ہ فاکلوا عدة شعبان ثلائن ۰ ء وف 
اط ما ن وافعدااٹلین ۱ء وق لفظ : رناکلرااعدةء ویق لفظ : 
۱ فنصوموا ٹلاڈن یوما زیعلی ٦٤ :١‏ ج٤‏ . فاوضح ہنذا انمبر معنی قولہ: 
و فاقدروا لە ٭ ما سقط بە تأویل التاولین . 


ویدل على بطلان نأوبلھم قولہ کا : و فان حال بینم وہین منفارہ حاب 
: رخثرۃ ندوا نین ہ فم علیہ شلام بد لھین ( مطلقا ) مع جواز الروٴیة 
لو لحل:بیننا وینے حاب أو ققرة ء وم یوجب الرجوع لی قول المنجمن ٤‏ 
القائل باعتبار منازل القمر وحساب النجمین خار ج عن.حکم الشریعة . ولیس 
هذا القول مما یسورغ الاجتھاد فیسےه ؛ لدلالة الکتابےء تی .ا ْ' ؛ واجاع 
ا ہام خلالہ :نتھی )۲۰٢ : ١١(‏ ۔ 


شھود الشھر قد یکون باظیر واخنلاف العلماء ٹی وجہ ا حر عنە : قال ان 
قریأ: (اعت ات مس عحراٹت فاما من أخبر ہہ فیلزمہ الصوم ‏ 
لأن ربنہ قد نکون لحة فلو وقف صوم کسل أحد علىی رؤیته لکان ذلك سببا . 
لإسقاطے ؛ إذ لا مکن کل أحد أُن راہ وقت طلوعه ؛ وإن وقت الصلاة 
الڈی پشتر کی درٹمہ کل أحد ویمتد آندہ یعلم ہر اللژذن فکیف الال الڈی می 
أمرہ وبقصر آمدہ ؟ وقد اختاف العلاء نی وجے ابر علہ فمنھم من قال : مجزی 
فیہ خببر الواحد کالصلاة ‏ قالہ أبوثور . ومنھم من أجراہ مجری الشھادة فی سائر 
حقوق ؛ قالہ مالك . ومنہم من أجری أولے مجری الإخبار وأجری آخرہ مجری 
الشھادة ء وھو الشافعی . ( وھو قولنا معشر الحنفیتة) . وھہذا تحک ء ولاعذر 
ل“ فی الاحتیاط للعبادة ء فإنه محتاط لدخوا کا عتاط للحروجھا . والاحتیاط 
للخوفا ان لا تلزم إلا پیقین . وأما أبو ٹور فاستظھر بما روی عن ان عباس قال ٠:‏ 


.احکام القرآن -۹د۔ ۱١١‏ ج ٠‏ 


ہج آعرای ال رسول ال کل ال : آبصرت اقادل الیلة قال با 
لا إلہ إلا اللہ ون محمدا عبدہ ورسولہ ؟ قال : نعم ء قال : یا بلال ء أذن نی 

الاس فلیصوموا غدا ہ رواہ النسائی والرمذی وأبو داؤد . قال ان عمر رغفی ال 
عہما : ہوآخہرت رسول اللہ آنی رأیت الال ء فصام وأمر الناس بالصیام ٤‏ ۔ 


زا می لغ او حا اغوری مرسلا تار وتارة مسندا, 
وھذا ما لا یقدح عندنا فی الأخبارء وبە قال النظامء لن الراوی پسندہ تارۃ ورسلہ 
أعری ؛ ویسندہ رجل وبرسلہ آخحر ؛ وقییل : حتمل حدیث ابن عمر أن یکون 
رآہ قبله غرو وھذا حکم وزیادة:علی اہب ٭ ولو کان هذا جائزا لبطل کل 
خبر بتقدبر الزیادة فیە انتھی ملخصا ( ص )۳٣‏ ۔ 


امو مس ہے سو مس سی 
دزن ھلال شوال : : ال حبران کلاہما فی هلال رمصان : ولا تراع ی 
قبول خبر الواحد فیه سا : إن شھد على روٴیة هلال. رمضان عدل واحد 
رأبت ان أقبلہ للأئر فرے والاحتیاط ٤‏ والقیاس فی ذلك أن لا یقبل إلا شامدان 
( لکن الّھلة مواقبت الناس بالنص تتعلق بہا حقوقھم من آجال الدیون وغبرھا 
من العاملات ) . ولا أقبل عل رئرة ملال الفطر إلا عدلین انتھی رت 
الجصاص )۲۰٠:١(‏ أی لعدم ورود النص فیدء فیبی عللى القیاس کسائر الأہاة 


وأما قولہ : لا عذر لہ فی الاحتیاط لعبادةۃ فإنہ محتاط لدخوھا کا محتاط . 
لحروجھا إلخ ففیہ أنہ محتاط دخوها إذا فسدت بالتقدم 7 ة تودی قبل وققتہاء 
وإذا م تفسد بل صارت تطوعا فلا محتاط لدخوٰا کا محتاط للحروجھا. الٗتری الو 
صمنا بشہادة واحصد علی ہلال رمضان تم تین لنا خطأہ ء وعلمنا أن صومنا ھذا 
یکن من رمضضان پل فی شعبان لم یر ذلك ما بعدہ من الصیام . یژید ذلك ھا رواہ 
أحمد بسند رجالہ رجال الصحیح عن عہد اللہ بن بی مزسی تال: : ٭ آأرسلنی مدرك 
أ و ان مدرك إی عائشۃة ثشثة رفغی اللہ عنہا آسٹٹھا عن آشیاء ء وسالا عن الیوم الذٰی 
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یوما و سس . فسألت ابن عمر وآبا ہزیرة ؛ فکل واحد منہما قال : آُزواج 
ابی کے اعم بذلك ؛ ( مجمع الزوائد ۳: )۱٤۸‏ . وکان ان عمر إذا کان شعبان 
تسعا وعشرئن نظر له ٤‏ فإِن روی فذلك ؛ وإن لم بر ولم مل دون منظرہ عاب 
أو قرة أصبح صاما وکان َفطر مع الدساس ء ولا بأمخذ بہذا ا حساب ۔ رواہ 
آبوداؤد . فھژلاء عائشة وان مسر وآأبو هربرۃ کانوا لا تاطون هلہ البادة 
کا محتاطون حروجھا ؛ وبرون صوم یوم الشك ولو لم یشھد واحد برویة املال؛ 
فکیف إذا شھد عدل پر ویتہ ۶ روی الشافعی عن عبد العزز من محمد الدراوردی 
عن محمد سن عبداللہ بن عمرو ن عان عن آمہ فاطمة بنت الحسن وآأن رجلا شھد 
عند علىی رضمي اللہ عنہ علی رویة ھلال رمضان فصام ء وأحسبہ قال: وأمر الٹاس 
أنذ یصوموا ‏ وقال أصوم یوما من شعبان أحب إل من أن افطر یوما من 
رمضان (زیلعی ص : )٤٤٤‏ . 

ولولا ما ورد من النھی عن صوم یوم الشك لقلنا کا قالت عائشة واہن عمر 
وأبو ھربرة باستحباب صوم ھا الیوم ولو م پشھد أحد با ملال ؛ ولکنا ترکنا 
قرشم ما روی طلق بن علی عن النی پیا و آنہ تھی أن ینقدم رمضان ہصوم یوم 
حتی :روا ا ملال أو تی العصدة ٤‏ تم لا بفطروا حتی بروہ أو تی العدة .٢‏ رواہ 
اطرال فی الکیر وفِے لا أعرفه. وعن عبد اللہ بن مسعود رأن النبی پا نی 
عن صیام ثلئة آیام: تعجیل یوم قبل الرویة ء والفطرء والٛأضحی؛ . رواہ الطبر انی 
وفیه سعید ن مسلمة وثقه ان حبان وضعذفے جاعة . وعن “مرة قال : و( نھانا 
رسول لق پل أن نصل رمضان ہصوم ٤‏ ۔ رواہ الطبرائی وفیه ا معیل بن مم 
لاکی وہر کدف وہل خف فی وق بعضھں ۔ ون عار 3 من سام یوم 
الٹك نقد عصی آیا القاس کلاے ١‏ . رواہ البخاری معلقا کا مر . 


وأما إذا شہد عدل بر وئیة ا ملال فلا شك نی أن الاحتیاط ف قبول الشھادۃ؛ 


احکام المرآن -۱۹۸۔ : ج۔٢‏ 
کا ثبت عن الی سا آنہ صام پشھادہ 1,۵ ر الناس بالصوم . ول بثبت ذو 
فی ھلال شوال بل الثات عنه آنە أب بالفطر بشہادة عدلین ‏ سا ذاہرناہ نی 
الاعلاء . وروی ابو داؤد ٢١‏ : ۲۷۳ مع العون ) عن حسین بن اخارث اللدل 
۱ ان آمبر مکة ۔ وہوالحارٹ ئن حاطب أخخو محمدن حاطب۔۔ خطب نم قال : 
عہد إلینا رسول اللہ پگ ان ننسك رہ وابة افلالء فان لم رہ وشھد شاھدا عدل ل نسکنا 
بشھادم| . م قال الآأمر : نہ فیک من ہو أعا باللہ ورسولہ می وأوماً بیدہ یل 
رجل۔قال الحسن: فقلت لشیخ إ ی جنی : من ھذا الذی أوما إليە الأمبر؟ قال: 
عبد اللہ بن مر ؛ وصدق ؛ کان أعلم ہاللہ منە ؛ فقال : بذالك أمرنا رسول اللہ 
پا ٠‏ . ورواہ الدار قطی ححُتصرا وقال : إسناد حیح متصل ( زیلعی١١٤٤٥۱)‏ 
ورواہ النسائیعن عبد الرحمن بن زید بن الخطاب أنه خطب فی الیوم الذی یك 
فیه فقال : إنی جالست أصحاب رسول اللہ گے وسالتھم؛ وآنہم حدثونی أن رسول 
اللہ کے قال : ۱ صوموا لروبتہ وأفطروا لرویتہء وأنسکوا ا ٠‏ فإن غم علیم ء 
پاتموا ثلڈن . وإن شہد شاھدان فصو موا وأفطرواہ ( ١‏ :۱۲ء) . قال الہندی: 
قوله : × فإن شہد شامدان ؛ أی ولو بلا علة والافع العلة پک واج فی 
رمضان کا تقدم . 


مال بعض التأآخرین منا إلی قبول شہادۃ عدلین فی ھلال شوال ولو م یکن 
بالسماء علق: وقد مال إلی الأنخذ بہذا الإطلاق بعض التأنحربن ەن أصحاہنا کالممہور؛ 
وھو الوجہ ء واشتراط اہم الغفبر بلا غم رد بد بن 


والله آعلم ۔ 


فثیت بذلك أُن سائر الأھلة لیس حکمہ کک ہلال رٴمضان . ولا خی ا 
ہلال شوال ہلال ذی الحجہ أشبہ من بہلال ۶ "یئ 
وروی الطبرانی عن عبد للك بن میسرۃ قال : شھدت الدینة وا ان عر وأان 
سو سو تر تی رمضان ؛ سا 


احکام الفرآن -۹۔ پوت 


اچچ سج چ ہس 
از شہادة رجل واحد علی روٴیة هلال رمضان ٤‏ وکان رسول اللہ ۴او لاجبز 
یہادۃ نی الإفطار إلا شھادة رجلین ؛ قال ا میئمی : ہو نی السٰن باختصار ‏ 
وی سند الطبر انی حفص بن عمر الاایلی وہو ضعیف ( مع الزوائد ۳: .)۱١١‏ 
ورواہ الدار قطی عن عبا الملك بن میسرة عن طاواس نوہ ٤‏ وقال : ج . 
حفص بن عر الإبل وھو ضعیف ( زبلعی ١‏ : ٤٥ء‏ . قلت : عم ! واغا 
ذکرناہ اعتضادا ما قبله ٠‏ واللہ تعا لی اعم : 
لا یل یق ھلال شوال وغضرہ من الشھور إلا شھادۃ عدلن : وقال ان 
قداسة فی الشر ح الکببر ۱ نا مائل کرال رشن اقپر نَلاَ تل بب 
إلا شھادةۃ عدلین فی قول الجمیع + إلا آبا ثور فإنہ قال : یقبل یق هلال شوال 
قول واحصد ؛ لاأًز۔۔ ٭ أحسد طرفق شھسر رمضان أئبے الأول ؛ ولانے خر 
حہ تی أشبه الروایة وإخبار الدیانات ؛ ولنا خبر عبد الرحمن بن 
بن الخطاب ( رواہ النسائی بلفظ : نہ خطب الناس ىي الیوم الذی یثك فیه 
7 : نی جالست اصحاب رسول اللہ مل وسالتہم ء وأنہم حدثونی أن رسول الہ 
و قال : د صوموا لرؤیتہ وأفطرو لرڑیدے ء وانسکوا ھا ء وی 
ناتھوا ٹلٹین ء وإنشھد شاھدان ذوا عدل فصوموا وأفطروا ء . وعن ان عمر عن 
سی کل راب أجاز شھادة رجل واحد علیى روٴبة الال ٤‏ وکان لابجز علی 
شھادة اللإفطار [إلا شھادة رجلین ۱. ولأنہا شہادة علی هلال لا یدخل بھسا یق 
لعبادةۃ اُشرے سائر الشھور ؛ وہذا بفارق اہر لن ال حر یقبل فِه قول ا حبر 
مع وجود اخخر عنہ وفلان عن فلان ء وھذا لا بقبل فی ےه ذلك ؛ فافترقا انتھی 
(ن ی0 ۱ 
وقال ا طابی: لا أعم اتلافا نی ان شہادة العدلین مقبولة ئي هلال شوال؛ 
دلنا اختلفوا نی رجل واحد فقال اکثر العلےاء : لا بقبل فے أقل من شاھدین 
ملین ء وقد روی عن عمر بن الخطاب من طریق عبد الرحمن اہن ا لیل ٥‏ دا 


: احکام القرآن . : ے ٢ے‏ ج۔٢‏ 
:7ب و نہ ہررہہے جج دیو ردچودوو*و چو ہد ہچ ہے ایا 
أجاز شھادۃ رجل واحد یق أضحی أوفطر ہ ر رواہ أبو یعلی وفیےے جران ار 
الہجل ضعیف ؛ وأحمد : والزار وفیے عبد الأعلی الثعلی ضعفه الائمۃ ء وقال 
النسائی : لیس ہالقوی ؛ یکتب حدیثه ( جمع اازوائد؛ و یعار ضهہ ماارواہ 
آپروائل قال: : جاەنا کتاب عمر ونحن بخانقین ہ أن الڈھلة بعضھا أقرب من بعض: 
فإذا رأر ا یہی چو ھا ہد 
ہس وت > ۱۳) . سندعحیح؛ ؛ فلو کان مر بک کی کا 
عدل فی ھلال شوال لم بقل : أو یشھد رجلان مسلان ؛ فافھم ) ۔ 


ومال إلل ہذا القول بعض أہل الحسدیث وزعم أن باب رویة املال باب 
الإاخبارفلا مجری مجری الشھادات: ألاتری أن شہادة الواحد مقبولة نی ھلال رمضان ' 
فکذاك مجب أن تکون مقبولة ي شوال ؟ قلت : لو کان ذاك من باب الإخبار 
لغاز فیە أن یقول : آخبرنی فلان أنه رأی الملال ء فلما لم بمجز ذلك علىی ا حکایة 
عن غبرہ علم أنە لیس من ہاب الإخبار ء والدلیل علی ذلك أنہ پقول : أشھد أنی 
رأیت . واستٹنی منہ هلال رمضان خصوصا ء وذلك لان الواحد العدل فیہ کاف 
عند جماعة من العلاء ؛ واحتج مخبر ابن عمر رضی اللہ عنھا انتھی من عون العود 
٢(‏ ۷۳). : 

لااعتبار باختلاف المطالع : مسئلة : وإذا عرفت أن قولے تعالى : 
شہد منکم الشھر فلیصمہ ؛ لیس مقصورا علی الٹھود بالروٴیة بل یعمه " 
ابر ء فاذا آخبر بر عن روٰیة بلد قریب أو بعید قبل روییتا بلیاة وھو عدل 
وکانِ بالسماء عاتة - ء أو شھد عدلان أو جباعة عظیمة لا مجوز تواطہہا عل الکذب 
- والسماء مضحیة ۔ لزمنا قضاء یوم ٤‏ 0 الشھر مخیرہ قبسل روتنا بیوم 
وقد ذہب قوم إلی ان لکل قوم رہم فی بلاھم دون رویة ضرھم پی سار 


البلدان ؛ للا إذا کانتِ ا مسافة بین البلدن قریبة . 


قال وی ف الني ن وإذا رأی املال أُھل بلد لزم جمیع البلاد الوم ۰ 


احکام القران -ى-۱۔ ۱ آج۔ 


یلال نی إحداا ءَ وإن کان بینھا بعد - کالعراق واسحجاز والغام ۔ فلکل مل 
لد رؤینہم, وروی عن عکرمة نه قال : ہ لکل أھل بلد روِْمْ:: وھو مذهب 
قاسم وسا حم وإسحق . ولنا, قول اللہ تعا لی : رفن شھد منکم الشھز فلیصمه ) ۔ 
وأجمع السلمون غلىی وجوب صوم شھر رمضانِ ۔وقسد ثبت أن هذا الیوم من 
ٹھر رەضان بشھادة الثقات ۰ فوجب صومه علی* جعیع المسلمین : ولات: گر 


. رمضان ما ہین اطلالین ؛ ود ثبت أن ھلا الیو مه ی سائر الأحکام ۔ ۔دمن 


حلول الندن ووقوع الطلاق والعتاق ؛ ووجوب -النذور 3 وغر ذلك من 
الأحکام ۔ فیجب صیامہ بالنص والإجاع . ولژن الینة اعادلة شھدت روٰة 


افلال فیجب الصوم کا لو تقاربتِ الہلدان انتھی ۔ 


۱ لجواب عن حجة ااخصم ف اعبار اختلافِ الطالع 0 9 0 
کریب'قال : قدمت الشام واستہل على هلال رىضَاتٌ وأنا بالشام : فرأینا افلال 
بلاغ نے سی ف فر افغیر > فسألنی ١۔‏ عبانی تم ذکر الال 
فقال : می ریم اغلال ؟ قلت : جو لعاقسن فقال : أنت رأبیت لیلة 
ا ممعة_؟ قلتِ : نعم ؛ ورآہ الناس وصاموا زصام شاوبة ۔ فقال : لکن رأیناہ 
'السبت: فلا نزال نصوم < یٴ نکمل ثلادن أو نراہ . فقلت : آلا نکی رئیة 
٣وی‏ وصیامه ؟ فقال :لاپ ھکذا آمرنا رسول اللہ لا ۔ رواہ مل والأرینة ‏ 
اثرندی ؛ جدیٹ جن یم غرییء می ہے 
قلنا : نما دل الحدیث على أنہم لا یرون بقول: کریب: وحدہ ونمن' نقول 


ا کانت الماء مضحيیے اما صل اخلاف٠‏ 
س و فی ا لحدیث واڈتا عد م عمل ان عبا شس رویه ة أھل الشام لیس لاعتباز 


بالبعد* فا 
اغتاوی الطالم ٤‏ لعدع البعد النی لے ات 3 لأنہا ختلف 7 


وُجوبٴ قضاء الیوم الأول”: 


وذ قول اللیٹ وبعض اصحاب الشافعیٔ . وقال پقمر | ٠ك‏ کان بین البلدہن 
سائة قرییة لا تختلف امطالع لاجلھا - کبغداد والبضرة ' لزم آھلھا و 2 ٠‏ 


- 
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غ لا جنوہا وخالا وابضا قولہ : ہ ھکنا أمرناء عتمل أن الراد بە أئے 
۳٣‏ یت ٤‏ آوآمرنا بأن تعتمد على رؤٗرۃ 
مل بلدنا ولا نحمد على رویِة غرهمم ؛ والمعنی الأول ختمل فلا یلق 
الاستدلال ء إذ الاحتّال یفسد الاستدلال ٠‏ 


متا ایضا بقولہ چک : دصوموا لروٴیتہ وأفطروا لرویتہ؛ ولا حجة مم 
غزے ء لأن ھذا لا ختص بأہل ناحیة علی جھة الانفراد ؛ بل هو خطاب لکل من 
بصلح لە من المسلمەن یل مس اویل فمو بر 
أظھر من الاستدلال بە على عدم اللزوم ء لأنە إذا رآہ ٘ھل بلد فقد رآہ السلمون ؛ 
ٴ فیلزم غبرہم ما لزمھم : قاله الشوکانی فی النیل . ولو کان ول ول 
بلد:رویہم لزم عدم اعتبار رویة بلد لڈھل بلد آخر مطلقا ‏ قریبا کان آو بعیداء 
فن أن لٛحد تقبیدہ بعد یوجب اختلاف الطالع ؟ وأیضا فإن اعتبار اختلاف 
الطالع یتوقف على دقائق ا یثة واساب ائی مم تکلف ہا ٤‏ ول چپ 8نا 
آتة الا تشنت ولانحسب) مت متفق عليه . والہمجب من ان العر آڈے قد رد 
علی من فسر قول ای : : فان غم عليکم فاقدروا ل٠‏ بالتعویل علىی الحساب ؛ ۱ 
مم صحح اعتبار اختلاف الطالم ولم یشعر أنە من التعویل عی ا لحسابٰ ۔ 
واحتجرا ٘بضا بقوله علاو : الصوم یوم تصومون ہ والفطرٴ یوم تفطرون ؛ 
والأضحی یوم تضحرن ؛ . قالرا : ولا یوجب أن یکون صوم کل قوم بو 
صاموا ؛ وفطرھم یوم أفطروا . رھذا قد 
سی چو تو ‏ سہ ریف ٤‏ فان وجب أُن. بعر صوم من 
م الافل فیا لزمھم فھو موجب صوم من اصام الاکثر فیکون ذلك صوما 
الجمیع ؛ ویلزم من صام الأقل ِقضاء یوم ٠‏ وقد اختلف مع ذاكغ نی صصة ھذا 
الحبر من طریق النقل فدہ 
مضہم وم ینہ الگرونٴء وقد تک أپضا فی من 
فتال او : معناہ أن ا اذا اتفتی 
۱ ا تمفوا علی صوم یوم فھو صوممھم ؛ وإذا 


مجوز أُن برید بہ ما حم یتبین غبرہ ؛ 


احکام ارآ ٢١۔‏ ۱ ۱ ج۔ ۱ 


اخینلڈوا احتاجوا إل دلالة من غبرہ ء لانے مغ بقل ؛ صرمکم یوم صوم 
پہشکم ١‏ وإما اقال ؛ صومکم وم تصومون ؛ وذلك یفتضی صوم ا جع ۰ 
وزال آعرون : هذا خطاب لکل واحد فی نفسہ وإخبار ہے متعبد یا عندہ 
دون ماعلد غرہ فن صام یوما علی ألە من رمضان فقد أُدی 0۵ء 0)0 
عاہ ما عند غیرہ شی ٤‏ لأن اللہ تعالل إغا کلفه ما عندہ لا عا و ود 
وا یکلله ا ا اد أيضا قالہ ا حصاص .)٢٣٣ ١(‏ 


7 ہلال رمضان وحدہ وجب علیہ الصوم ء ولو أفطر م تجب 
علے الکفارۃ ؛ ال : وفیھا حکم آخر تدل أیضا علی لزوم صوم أول یوم من 
رمضان من رأی الال وحدہ دون غیرہ؛ وأله غر جائز لہ الإإفطار زی کو 
الیم حکوما عند سائر الناس أئه من شعبان. وقسد روی روح بن عبادة عن ۱ 
ہغام وائعٹ ث عن الحسن فی من رای افلال واحدہ ہآنہ لا یصوم إلا مع الإمام ‏ . 
وروی ان البارك عن ان جریج عن عطاء بن أئی رہاح نی رجل رأی ملال 
شھر رإمضان قبل الناس بلیلة ٭ لا یصوم قبل الناس ولا یفطر قبلهم ؛ اخنْشی أن 
یکون شبه لە: . فأما الحسن فزے أطلق الحواب وھ یدل علیى أنه ۰ 
وأن تبقن الرویة من غبر شك ولا شمة ٠‏ وأما عطاء فإنے 'یشبہ أنْ یکون أباح لە 
الإفطار ا جوز علی نفسه الشہة ىی الرویة ٢‏ اوآنہ مغ ایکن رأی حقیقسة ونما 
تخیل لہ ما ظنہ ہلال . وظاہر الایٰة ای قولہ: : من شھد منکم الشھر فلیصمه) _ 
بوجب الصوم عل من رآہ ( لان قد شھد الشھر ) اذا لم بفرق بین من رآ وحدہ 
دەن ارآہ یع الاس انتھی ١(‏ :۰ ۸). 

وقال الوفق و الغی : : الشھور نی النھب آنے می ٦‏ ہلال شھر 
رمضان واحد لزمے الصیام ؛ اعلا کان أو غہر عدل ٣‏ شہند عند ا اکم 
اد م یشہد ؛ قبلت شھادنه أو ردت. وھٰذا قول:مالك ؛ واللیث ء والشافعی: 
دأساب الرای ٭ وانالنذر , وقال عطاء وإسق : لا یصوم وقذ روی حنبل 
عل أُحمد: : لا یصوم إلا ف جماعۃ الثا ؛ وروی نحوہ عن ا وا سر 


احکام القرآت ۰ ید ت1 


لان یرم حکوم بہ من شعبان فائبہ الاسع والمشرین. ولنا آئه تیقن آنا من رمضان 
0 بے مت سی سوج 
غبرہ ء وأما فی الباطن فھو یعلم أنە من رمضان فلزمہ صیامه 2 و فإن أفطر 
ذلك الیوم مجاع فعليه الکفارۃ ء وقال أبو حنیشة : لا تجب ؛ لانہا عقوبة ٹلا 
تجب بفعل مختلف فیہ کا-لحد ؛ ولنا نہ أفطر یزما من رمضان ییاع فوجبت بے . 
ول اکا ؛ کا لو قبلت شپابجتە . ولا نے أن الکفارةۃ عقوبة تم قیاسھم 
ینتقض بوجوب الکفازة فی الشفر القصر مع وقوع املاف فی انتھی (۹۴:۳) ۔ 

قلت :لم یقل أبو حنیفة بسقوط الکفارة لوقو ع ا لاف فیه ؛ وما قال 
ہب لأن القاضی رد شھادنه بدلیل شرعی فأورثٹ شہة ٠×‏ وھد الکفارة تندریئ : 
بالشبہات اتفاقا ۔ ولو أفطر قبل أن برد الإمام شہادتہ اختلف المشائخ فیە والصحیح , 
أنه لا کفارۃء لن إلشہة قائمة قبل رد شہادتہ . روی آبوداؤاد والئرمذی عن أی 
حربرۃ رضی الله عنہ لہ عليہ الصلاۃ والسلام قالَ: ہ الصوم یوم تصومون؛ والفطر 
یوم تفطروثء فقام دلیلا مانعا مٰن وجوب الکفارة فما ]ذا أفطر اارائی وحدہ؛ لن 
العٰی الذی بە تستقم الاخبار ان الصوم الفروض.یوم یصوم الناس ‏ والفطر 
الفر وض یوم بفطر ال‌اس ٤‏ ای سیت العموم . قالہ ابن ایام فی فتح القدہر 
)۲٢٤۹.: ٢(‏ . وأیضا فقد بینا أن تقبید قول : ہو ومن کان مریضا أو علي 
0 من أیام خر بالسفر الطوبل ما أجمع عليہ الأمة إلا قول شاذ روی 
عن بعض أھل الظاھر۔ ولا کم - وھم حجوجون بإجاع من قبلھم علی:ْ 
ان للسفر البیح لاوٍفطار مقدارا معلوما فی الشرع ٠‏ وأقل ما ذھمب لہ بعض السلف 
رت سی یہ فلك ٤‏ کا قلم اکر 

من رأي هلال شوال وحدہ م یفتار : مال الوفق: رلانشتر إذا ره(١)‏ 

)١(‏ ولو أفطر م بجب علیه الکفارة ء اعتبار اللحقیقة ال عندہ ؛ وعملا 
بفوله ڑا : و أفطروا لرویتہ ۹ کذا ‏ اقدایة وضرعان - ۱ 


احکام النرآن ۱ -٢٠۔‏ ج۔ 


وحدہ روی هذا عن مالك واللیث ر وہو قول آئی حنیفة ) وقال الشافغی : 
عل لہ ان یاکل حیث لا براہ احدٴ لأنہ یتیقشہ من شوال فجاز لہ ال کل کا 
لو قامت بە بینة ۔ ولنا ما روی أبورجاء غن أئی قلابة ٢‏ أن رجلن قدما الدینۃ 
وقد رأیا ا ملال وقد أصبح الناس صیاماء فأنیا عمر فذ کر ا ذلك _له فقال لأحرضا 
آصائم نٹ ؟ قال : بل مفطرہ قال: ما حملك علىی ہذا ؟ قال : م اکن لأصوم 
وند رأیت الال . وقال للآحر فقال : آنا صائم ؛ قال : ما حملك علی ھذا؟ 
تال م کن لافطر والناس صیام ؛ فقال للذی أفطر : لو لا مکان ہذا لاوجعت 
رأسك تم نودی نی ال‌اس ان اخرجوا ' أخرجە سعید عن ان.علیة عن أیوب عن 
أآں رجاء ( وھذا سند حح مرسل ) . وانما آراد ضربے لإفطارہ بروتہ ء 
ودفع علە الضرب لکال الشھادۃ بہ وبصاحے 9ئ أنکر عليه 
ولا تواعدہ., قالت عائفة : ہ إغا یفطرٴ یوم یفطر الإمام وجاعة السلمبن ٠غ‏ 
یعرف ما مخالف نی عصرخا فکان إجاعا . وفارق ما إذا قامت البینق فإنه محکوم بہ 
من شوال ء مخلاف مسألتنا ؛ وقولم : إنہ یتیقن ألم من شوال ء.قلنا : لا ببت ' 
ایقین لآنہ محتمل أن یکون الرائی خیل إلسی کا روی .ہ آن رجلا فی زمن عمر : 
قال : لقد رأیت املال فقال لە : اسح عینك ( وی روایة قال : اغسل وجھك 
بلماء) ففسحھا تم قال لە:. تراہ؟ قال : لا۔ قال : لعل شعرة من حاجہك تقوست 
علی عینك فظنثہا هلالا ء أو ما ھذا معناہ ہ انتھی ( :)۹٥ : ٣‏ قال انحٹی : 
ھذا الاحال قد تکرر وقوع مٹلاےه ٣‏ وھو دلیل عدم الثقة بشھادۃ الواحد دون 
الس یرم الصحر اتھی ۔ ںے 7-٦‏ 
دلیسل اشتراط ال٣م‏ الغفبر إذا لم یکن بالسماء علق : نے2 آرقجل قت . 
اعت اصمابنا إذا م یکن بالساء علة شہادة ا جمع, الکٹیر الذبن یقع العلم مر مم لأن 
فلگ فرض قمد عمت الحاجة إلیہ والناس مأمورون بطلب افملالء فدر جائز أن یطلبہ 
- الکشر _ ولا علة بالسماء مم توائی حمھم وحرصهھم على رویتہ ۔ تم براہ: 
النفر الیسر مہم ولا براہ الیساقون مع صحة أبصارھم ۔وارتفاع اموانم عہم ء فإذا 


احکام القرآن ۔ ٢۲۰۔ ٦‏ ج۔ 


مجھم چس جھھسچجچ ‏ ہا 
آخحر بذاك النفمر الیسبر مہم دون ٭ 
2 یکونوا رأوا خبالا فظنوہ مادا ان عمدوا 87 3 إذ جواز ذلك 


غر متنع ؛ وھذا أصل صسحیح تتَمّی سی الترل رف رطق ران“ 


مطا تہ عظم ضررہ وینوصل بد اللحدون پل إدخال الشہة عل انار ودلدر 
وعل من م یتین ماذک رئاہ من الأصل .. 
لابوعل مخر الواحد فیا تعم بہ الہلوی : ولذلك قال أصحابنا : ما کان من 
أحکام الٹرو بالنائی حاجة زق ضرق فہل ونة الامطاصَة واظیں ار 
لعل ؛ وغبر جائز إثبات مثلہ بأخبار الاحاد ؛ حو إبجاب الوضوء من مس الذکر؛ 
ومن مس امرأة ء والوضوء ما مست النار ء والوضوء-مع عدم تسمیة اللہ علیہ . 
فقالوا : نما کانت البلوی عامة من کافة الناس بھذہ الاأمور ونظالرها فغبر جائز ان 
یکون فی حکم اللہ تعالی س طریق التوقیف إلا وقسد بلغ الننی پا ذلك ووتکف 
الكافة عليه ء وإذا عرفته الکافة فغبر جائزعلہا ترك النقل والاقتصار علىی ما ینفله 
الإ راحد مہم بعد الواحد اہم مأُمورون بنقله ؛ وھم ال حجة عل ذلك 0 
إلہم ‏ وغبر 'جائز حم تضییع موضع ال حجة . 
وبتضییع ھذا الأصل دخلت الشمۃ علی قوم ی انتحام القول بان انی چلاؤ 
نص علی رجل بعینہ واستخلفہ علی الأأمة ء ون الٔأمة کتمت ذلك وأخفتہ ؛ 
فضلوا وأضلوا ٤‏ وردوا معظم شرائع الإسلام ء وادعوا فیه اشیاء لیست ھا 
حقیصة ولائبات ؛ لامن جہة نقل الإثبات ولا من جھة نقل الآحاد . وطرقوا 
للملحدن أن یدعوا ی الشریعة ما لیس مہا ء وسھلوا للٍ ماعیلیة. والزنادقة الہبیل 
ِل استدعاء الضعفة والأخغار لی أمر مکتوم زوا حین آچابر م ِل تجوز کان 
<الإمامة مع عظمھا فی النفوس وموقعھا من الوب + فحین سمحت أنفسہم بالإجابة 
لی ذلك وضعوا ٹم شرائع زوا أُنہا من الکتوم ء وتاولوھا تأوبلدت زعوا 
ان ذلك تاویل الإمام ء فسلخوہم من الإسلام . وقد علمنا أن مجوز کان 
ذلك لا ممکنە اثبات نبوة ابی علیمے السلام ؛ ولانصحیح. معجزانہ وکذلك سا 


سو یک کک حر جک سس 
علمٹ 1 نہم غالطون غیر میدن ا فإما 


احکام المَرآن ۔ ۷۔ 
7 ج۔ ۱ 
کمان آمر الإمامة فجائز علیھم أیضا التواطر علی الکذب . ومن جھۃ اعری 
أن الناقلین لمعجزات النی گلا ہم الین زعمت ہ۔ذہ الفرقة الضالة انہا کفرت 
سو بی پا بکتماما اسر الإسام ء وأن الین لم پرندوا منہم 
کانوا حمسة آو ستة ٤‏ وخبر ھذا القدر من العدد لا بوجب العلم ء ولاتثبت بە 
معجزة . وحجر ا حم الققر والجمھور الکشر مہم غر مقبول عندھم ہ لحواز 
اجمّاعھم عندھم علی الکذب . فصار صمة النقل مقصورۃ على العدد الیسر ء 
نلزمہم دفع معجزات النی کے وابطال نبوتے انتھی ملخصا من الأحکام 
الجصاص .)۲٠٢ : ١(‏ 
یس مر وپ س مر شر ہب تھ 
أن اللقبادر من کلام ا لےصاص اشتراط ا لمع العظبم السذی یقع العلم یرہ 
بمعنی الیقین ؛ ولیس کكذلك ؛ بل العتبر جمم بقع مبحبرھم غلبےة الظن ؛ 
لأنہ العلم اللوجب للعمل ء لا الەلم بمعنی الیقین الوجب للاعتقاد . نص عليه ان 
۱ کال وہو مفوض ا ی رأی الإمام من غبر تقدِر بعدد علىی اللذھہب . وعن الإمام 
ان یکتی بشاھدن ؛ واختارہ فی البحر ٤‏ حیث قال : وبنبغی العمل على ھذہ 
الروایة فی زماننا ء لن الناس تکاسلت عن ترائ الآہلة . فانتی قوم مع توجھهم 
انا رم لَة ذکان النفرد تبر ظامر فی الغلط ‏ ئم آید ذلك بآ 
ظاہر الولواِاكة والتاپریڈ پل عل أن ظاھر الروایة عو اشارط العد ارام 
سر عو ہر پت 
بان ظاھر الذھب اشتراط, ا ٣حمع‏ المظلے فیتدن العمل بة لفای 
علی الشھر إلخ . ۱ 
زا سوہ ات سے ا اس لن کا 
دلو اشترط نی زماننا الم العظم لزم 'ن 8 ..+. 
ما هر مشاجد من تکاسل الناس ٤‏ ہل کٹبرا ما را مج 


احکام المرآن دہ ۸١۔‏ ۱ ج۔١‏ 

جرت اک جسش ‏ ا اک سے سے پوہیچچُچچچ جو چچ ددددہ جرہ جج :ہچ ہستں 
وبوذونه ؛ وحینثلذ فلیس کی شھادة الائن وق ام التضر ٤‏ حی بفلھر 
غلط الغشاہد . فالتفت علة ظاہر الروایة ٤‏ فتعان الافتاء بالروایة الآخری انتھی 
.)۱١۸ ::۱٢(‏ 


ترجیح ما روی عن الإمام ان یکٹی بشاھدین فی ااصحو : قلت : وبوٗید 
ہذہ الروایة ما رواہ النسائی عن عبد.الرحمن بن زید ن الطاب عن أصحاب 
انی ک اچچ آنہم حدثوہ آن رسول اللہ کیا قال : ہ صوموا لرویته وأفطروا 
لریتہ وأنسکواھا ء فإن غم علیک فاتوا ٹن ؛ وإن شھد شاھدان فصومرا 
وأفطرواء ( وسندہ حیح متصل ) . وھر بفیسد وجحوب الصوم والفطر بشھادة 
. عدلن مطلقا ء سواء کان بالساء علق أو لم تکن إلا آنےه خص منە ھلال رمفان 
إذا کان بالسماء علة محدیت شھادۃ أعرای على هلال رمضان ؛ وخحدیث ان عمر ؛ 
حیث دلا عیى الاکتفاء مر الواحد فیه ؛ فبی ما سواہ علیى إطلاقہ . قال السندی : 
وقد مال إل الأخذ بہذا الإطلاق بعض التأخرن من اسحابنا ء وہو الوجھ ؛ 
واشتراط الم الغفبر بلاغیم لاغظلو عن خفضاء من حیث الدلیسل انتھی 
١(‏ :۳۱ 

الاستدلال على سیة قیام رمضان بإشارة النص وبعبارۃ ا حدیث : فائدۃ : 
قولہ تعا لی : دشھر رمضان الذی آلزل فیے القرآن؛ بدل على أن لاّرآن علاقة 
خاصة بھذا الشھر العظم ؛ وإذا کان کكذلك فلا بد من إظھارھا عملا ؛ ففیه 
إشارۃ إلی قیام رمضان الڈی یتم فیے الترآن . وطریقه ما ورد فی الصحبح أُن 

جبرئیل کان یلقاہ زی رسول اللہ مث ) کل لیلة ف ئ رمضان حی ینسلخ ؛ 
پعرض عليه النبي کے القرآن . والظاھر کون ھذا العرض ٔي الصلوۃ . وکان بعرضص 
عله القرآن کلە ففیہ دلالۃ علی سنیق ختم القرآن ي : قیام رمضان . ؤروی مس 

عن آبی ھریرۃ أن رسول اللہ گلا کان برغب فی قیام رمضان من غبر عزیعة ء کال 
بقول : ہ من قام رمضان إعانا واحتسابا غفر لە ما تقدم من ذنبه: . وروی ایی 
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ای رب ؛ إن تید ےد والشھوات بالہار فشغعني فیه ء وبقول اقرآت ٠‏ 
سس ى سے ت : ومنعة التوم إشارة إلی قیام رمضان مم القرآن 
۵ 0 ران ٠‏ ا 22 وعن سلان الفارسی قال : خطبنا رسول اللہ چیے 
نی آعر یرم من شعبان فقال : دیا ہا الٹاس ؛ قد أظلک شھر عظم ؛ 
شھر مبارك ؛ شہھر فیے لیة خبر من آلف شھر . جعل اللہ صیامہ فریضة وقیام 
لله تطوعا ؛ الحدیث . وقیام لیا لی رمضان ہو التعارت بضّلوۃ التراویح فی أھل 
الإسلام لا براد بہ غبرھا . وعن عبد الرحمن بن عوف قال : قال رسول الله 
او : د ان اللہ تپارك وتعالی فرض صیام: رمضان علیسم وسننت لم قیامہ ‏ 
ٹن صامه وقامه !انا واحتساہا خرج من ذنوبہ کیوم ولدتہ أمہ ؛ أخرجہ الاسانی 
9 بت 

فقیام رمضان هو الذی شر إلیه بقولے تعالی : ہ شھر رمضان الذی أنزل 
فیہ القرآن ؛ وسنہ رسول اللہ گل قولا وصلاء وواظب عليے أحخحابه بین یدیە 
وبعدہ ؛ فا کان لم أن رغبوا عن فضل قد حضہم عليہ رسول اللہ گل وسنہ 
مم ۱ غ٠‏ أنہم کانوا لا یقوموند یمام ھ7 بد یڑ ٌَ . 
من خلافة عمر ء وکانوا یقومون أوزاعا متفرقبن یلون ! حسہم : 
حر: وأراهم قد ائننذوا القرآن أغانی . أما واللہ لان استطعت لآغیرن4. فام بەکٹ 
[لاقلیلا سی یر ان فصلى ہم . رواہ البخاری :فی خق 2 ےا 
حبح کا فی الاعلاء . فاول من سنہا رسول اللہ کے ؛ وم سی 
مھ بن لطاب لا جم الا لک یں بی رکاج با 
× سی ولکئە میعه من ذلك خشیة ن یعرص عم 

تو الد ٢‏ : والدلیل على ان 

دلیل مواظبة الصحابة على قیام اہ - بر داد من طریق 

اصحابة کانوا یقومون لیا لی رمضان ف 4 "کٹ یڈ 


روبع وت ہچ نٹرس ‏ ئن 
رمضان مرة فأرادوا ان لابقوموا ولا یصومواء فجاء أعرائی من ا حرة فشھد أنە رای 
املال ء فاتی به النی مل نتاں : أنشھد أن لا إلە إلا اللہ وأنی رسول اللہ؟ تال 
-2 وشھد أنە رأی اطلال . أمر بلالا أن بنادی فی ال:اس فنادی فی ال ناس ان 
یقوموا وأن یصوموا ہ . قال ابو داوؤد : ہ وأن یقوموا ؛ کلمہ لم یقلھا إلا حماد بن 
سلمه انٹھی من الاأحکام للجصاص ) ۱ . قلت : وہو ثقة من رجال 


[3 


ا لماعة ء وزیادة اللَة مقبولة ؛ وھو من قدماء أصحعاب ماك بن حرب مع منه 
قبل الاختلاط فالحدیث حسن صحیح . وہو فی نسخۃ اللولوٴی المطبوعة فی امند 
عن عکرمة مرسلا ء لم یذکر ان عباس . وا محصاص رواہ عن حمد بن بکر 
وھو أبو بکر العروف بان داسة ۔ عن عکرمة عن ان عباس موصولا وکلا ہہ 
ثقتان حافظان وزیادۃ اللػَّة مقبولة ء فزالت علة الڑرسال . وفی قوله : ہ فأرادوا 
أن لا یقوموا ولا یصوموا ۷ وقوله : ( فنادی فی الناس أن یقوموا ون یصومواء 
دلالة علی مواظبة الصحابة علی قیام رمضان بی عھد النی پاڑاے . ومن آراد البسط 
فی دلائل الباب؟ وی کیفية ہنا القیام ‏ وعدد صلونه من الاأحادیث والآئار 
فلبراجع إعلاء السٰن؛ ففیه ما ینشرح بہا الصدور وتطمئن القلوب إن شاء الله تعا ی. 
الکلام فی معنی شھود الشھر : قال ال حصاص : أما قولہ : ہ فھن شہد مم 
الشھر فلیصمه ؛ ففیه عدة أحکام ؛ مہا [مجاب الصیام علىی من شہد الشھر دون من 
من لم یشھدء فلو کان اقتصر علی قولہ : ٢‏ کتب علیکم؛ إلی قوله : شھر رمضان 
الذی آنزل فیے القرآن ؛ لا قتضی ذلك لزوم الصوم ساثر الناس الکلفن ؛ فما 
دہ بای کومیں وچ تر مہہ 
مفصور على بعضھم دون بعض؛ وھو من شہد الشھر دون من لم یشہدہ . وتو 
دفن شہد منکم الشھر؛ یعتورہ معان ء مہا: کے ےم 
ما پقال : الفاھد والغائب المقیم وللسافرء فکان لزوم الصوم مخضؤصا بە القَعون 
دون السافرنء ]ذ-م یکروا فلا شی علیہم من صوم ولا قضاء . فلا قال تعال: 


جا مرابت ۔- ٢١۲۔‏ ج-١‏ 
نی إیجاب القضاء علبہم إذا أفطروا . ھذا إذا کان التاویل فی قولہ : ہ فن شھد 
منکم الشھر ہ الإقامة فی ا حضر ء وغتمل أن یکون معنٔی شاہد الشھر أی علمه 
_(بریة ومشاھدة أو خبر یقوم مقامھا ) .قال : وعتمل فنْ شہدہ بالتکلیف: لن 
اشجنون ومن لیس من اُہسل النکلیف نی حکم من لیس موجود نی اتضاء لزوم 
الفرض عنہ ؛ فأطلق اسم شھود الشھر علہم وآراد بە التکلیف انٹھی (۱:٤۱۸)۔‏ 


فسلت : تفسر الشھود بالتکلیف بعید وضعیفَ ‏ والحق أن معنی النکلیف 
ا مستفاد من صیغة الخطاب فی قولے : ہ منکم ہ فقد اتفقوا ان الخطاب لیس إلا 
المػلفن ؛ ومٰن لیس بمکلف فلیس بمخاطب للاتبما ء فالنی: فن شہد ھذا 
الشھر من ا لکلفبن فلیصلمه ٠‏ وا جنون والصی لیسا من أہل التکلیف ٤‏ فغر لازم 
مما صوم الشھر . ۱ 


دلالة الأیة علی وجوب القضاء علىی مجنون قد أفاق فی شی من الشھر ء_ 
وعدم وجوبہ علىی من م یفق أصلا : قال ال ےصاص : قال أبوحنیفةء وآبو یونف؛ 
ومحمد : وزفر؛ والثوری : إذا کان مجنونا ئی رمضان کله فلا قضاء علي 
وإن أفاق فی شی منہ قضاہ کلہ . وقال مالك بن آِس فی من بلغ وہو جنون مطبق 
فکٹ سنین ئم آفاق : فإنہ یقضی صیام تلك السننء ولا یقضی الصلاة ۔ وقال 
عبید اللہ بن اللحسن فی للعتوہ یفیق ود ترك الصلاۃ والصوم : فلیس عليه قضاء 
ذلك ‏ وقال فی ا جتون الڈی مجن تم یفیق أو الڈی یصیبہ امرۃ مم یفیق : أری علی 
ہذا أن یقضی . وقال الشافعی فی البویطی ومن جن فی رمضان : فلا قضاء عليه ء 
وإِن صح فی یوم مُن رمضان قبل أُن تغیب الشمس کذلك فلا قضاء عليه . وقوله 
تعالی : ×ٴفن شہد منکم الشھر فلیصمه ٤‏ بمنع وچوب القضاء على ا جنون الذی 
م یفق فی شی من الٹھر ‏ إذ لم یکن شاہدا الشھر مکلفا ء فلم یکن محاطبا 
بالأمرء ولیس ا نون من أھل التکلیف ر انفاقا ) لقولہ علیہ السلام : ہ رفع القم 


احکام القرآن ۔ ٢٢۲۔‏ 2 

٦سس‏ عریممجٔسیممجتج٭هسى سی 
عن ثلاث وذ کرفیھم : ا نون حٔی یفیق ہ ( وھو حدیث حیح تلقاہ الأم 
بالقبول ) . 


الفرق بەن الا ماء وا جنون : والاغء وإن منع الخطاب بالصوم ئىی حال 
وجودہ فان لہ أصلا آخر فی إمجاب القضاء وہو قولہ تعا ی : ہ ومن کان مزبضا 
أوعلل سفر فعدة من أیام آخر ہ وإطلاق اسم ا مریض علی الغمی علیہ جائز سائغ ؛ 
فوجب اعتبار مومہ ی إمجاب القضاء عليه وإن غ یکن کک ان 
وأما اٹحنون فلا بتناوله اسم امریض على الإطلاق ٤‏ فام یدخل یمن أوجب الہ 
عليہ القضاء . وأما من أضاق ی شی من الشھر فإِشا ألزەوہ القضساء بقولە : 
ان شہد منک م الشپر فلیصمه ؛ با قد شہد الشھر مکلفا إذ کان 

راس اقلواق مہ زتلاض رتا رف شھد منکم الشھر : ان 
یکون الممزاد به شھود جمیع الشھر أو شھود جزء نہ ؛ وغبر جالز ز أآن یکون 
شرط 007 الشھر جمیعە لأنہ لایکون شاہدا ممیع ال ر إلا بعد 
مضیہ کلە ٭ ویستحیل أُن یکون مضیہ شرطا لازوم صومه کله ء لأن الماضی من 
الوقت یستحیل فعل الصوم فیە .. وأیضا لاخلاف أن من طرأ عليه شھر رمضان 
وھو من أھل التکلیف أن علیہ الصوم فی آول یوم منە ء لشھودہ جزأً من الشھر 
فتبت بذلك أن شرط تکلیف صوم الشھ رکونہ من أہل النکلیف فی شی" منە انتھی 
07ھٗھ0۳0 

وقال الرفق فی النی: لا نعام خلافا فی وجوب القضاء علی الضسی عليہ ؛ 
لن مدتە لاتتطاول غالبا ولائثت تثبت الولایة علی صاحبہ ؛ فلم بزل بہ التکلیف کالنوم 
أما انجنون فلا یلزمه قضاء ما مضی . وبہ قال أبو ور والشافعی فی ال جلید : 
وقال مالك : یقضی وإن مضی عليه سنون ء وعن أحمد مثله ؛ وھو قول 
الشافعی فی القدیم ء لآنہ معٔی بزیل العقل فلم یمنع وجوب الصوم کالاغاء . وقال 
ابو حنیفضة : إنك جن چمیع الٹھر فسلا قضاء عليه ء وإن أفاق ی أنائہ قضی 


احکام 0 ۔ ٢٢۲۔‏ ج-١‏ 

وجد فی بعض الشھر وچب القضاء کالاغماء ء ولأنہ أدرك جزأ من رمضان وہو 
عاقل فلزمهہ صیامه ‏ کا لو أفاق فی جزء من الیوم . قال : ولنا أنہ می زیل 
التکالیف فلم مجب القضاء فی زمانه کالصغر والکفر رق آاسیل بائ مق 
لو وجد ی جمیع الشھر أأسقط القضاء۔ فإذا وجد نی بعضہ أسقطہ کالصبا والکفر 
فأما إذا أفاق ی بعض الیوم قلنا : فیہ منع ء وإن سلمنا فلاأنہ قد أُدرك بعض وقت 
العبادة فازمة ء کالصبی إذا بلغ والکافر إذا اسم پی بعض اللہارء وکنا لو ادرك 
بعض وقت الصلاةۃ انتھی )۲٢ :٣(‏ . 


الجواب عن حجة الخصم : قلنا : فقد اعت قم بأن ا منون لا نی الصوم 
وإلالکان طریانە عليه کطریان الکفر مبطلا للصوم × وإذا کان کذلك والشرط 
شھود بعض الشھر مکلفا وقد وجد فلا بد من وجوب القضاء عليه . وقد ہینا 
الفرق بیدے وہين المغمی عليه ء فلا بصح القیاس ؛ فافھم . وأیضا قوله : إذا 
ألاق فی بعض الیوم قلنا فیہ منع الخ غبر صحیح ؛ فان مذہب ا حابلة نی ذلك صحة - 
الصوم روایة واحدة ء والضع إنما هو قول الشافعی ‏ کسا صرح بہ قبل ذلك _. 
باسطرں, واننا منم أحمد صضة الصوم إذا نوی الصوم قبل الفجر مم جن أو أٹمی 
علیہ جمیع اللہار لم یفق ف شئ منہ ۔ ۱ 

یصح صوم ا حنون والغمی علیہ إذا جن أو أخمی عليہ بعد ما نوی الصوم: 
وقال أبوحیفة : یصح صومہ ‏ لأن الیة قد صحت ؛ وزوال الاستشعار بعد ذلك . 
لغم صصة الصوم کالدوم . واحتج أصیاب أحمد بآن الصوم ہو الإمساك مع 
انت قال النی کٹ : یقول اللہ تعالی : ہ کل:عمل اہن آدم_لە إِلا لصوم ؛ 
7 لی ونا 7 2 یدع طعامہ وشرابه من أجلی) ناضاف رك الطعام والشراب 
لہ رات والغمی عليه.لایضاف الامساك إليهء فلم مجزلہ انتھی, قلنا: یا سبحان 


اوے ہیں وی وسر 
اللہ ! ومل یضاف ترك الطعام وانشراب إلی الصام إلا لأجل اللیة رمع تھا ! 


احکام القرآن -١۱۔‏ جا 


وقد وجدت؛ ولا دخخل فیہ لصحة الحواس . آلا تری آنہ لو لم مجن ول یغم عليه 
وأسك عن الطعام والشراب فی نہارہ کلە ء و بنو الصوم لم یصح صومے انفاقا؟ 
و ا نحنون والغمی علیے لا یضاف إلیھ| الإمساكک إذا لم توجد مم اللیة ٤‏ وأما إذا 
امسکا بالےة من اللیل فلا معنی لبطلان الإضافة إلمما لاسما ؛ ووقت اللية لِنھا 
هو اللیل عند کم دون الہار ۔ 

قال : ولأن اللیة أحد رکنی الصوم فلم تجزئ وحدھا کالامساك وحدہ انتھی 
,۲۲۱:۳٣(-‏ قللا: لا نسلم فقد الإمساك لأأنہ عبارۃ عن الاجتناب من !لکل 
والشرب مع النیة وقد وجدتا معاٌ ؛ قال : وأما النوم فإنہ عادة ولاہزیل الإحساس 
بالکلیة ‏ ومتی نب انتبه انٹھی . قلشا : نم ! ولکن مع ذلك ہو عنع القصد 
والإرادة؛ ولذا رفع عنه القلم جی بستیقظ : فھو والاغما والجنون فی ذلك سواء 
فن نوی الصوم قبل الفجر ونام جمیع الہسار لم پوجد من إرادة الصوم ي الہار 
أصلا ء فلو کانت شرطا لصحة الصوم لبعطل صومہ ۰ وم بقل بە أجد . فثبت ان 
وجود نیة الإمساك فی الہار لیس" بشرط ؛ ہل یکنی لە إرادته باللیل وقد وجدت 
نی الذی جن أو أتمی علیه ق انار بعد ما نوی الصوم ف الیل ء وم بأاکل وم 
پشرب نہارہ کل ؛ فلا معٰی لبطلان صومہ ؛ فالحق أن مذھب أبی حیفة أُقوی 
ما یکون فی الباب . 

حکم الصی ذا باغ والکافر إذا اسم فی بعض رمضان : واختلف الفقھاء 
یق الصی یبلغ نی بعض رمضان أو الکافر یسام ٤‏ فقال أبو حنیفة ‏ وأُہو یوسف؛ 
ومحمد ؛ وزضر ؛ ومالك بن أنس فی الوطسا : وعبید بن الحسن ؛ والیٹ ؛ 
و الشافعی : یصومان ما بی ولیس علہما قضاء ما مضی ؛ ولا قضاء الیوم الذی کان 
فیہ البلووغ أو الإسلام . وقال ان وہب عن مالك : أحب إل أُن یقضيه وقال 
الڈوزاعی فی الغلام إذا احتلم فی,النصف من رمضان: نہ یقضی ما مضی منہ فان 
کان بطیق الصوم وقال فی الکافر إذ أسلم : لا قضاء عليہ فیا مضی ۔ 


احکام القرآن ۱ - ٢١۔‏ ج١‏ 


وقال أصحابنا : یستحب ھا الإمساك عما عسك عنہ الصائم فی الیوم الذی کان 
فیہ الاحتلام أو آیڑسلام . قمد بینا معنی قولے تعا یل  :‏ فن شہد منکم الٹھر 
فلیصمہ : وأن کون من أھل التکلیف رط فی لزومه زلژن ات کو 
والصی لم یکن من أھل التکلیف قبل البلووغ ٤‏ مذبر جائز إلزامہ حکم ۔ وارغا 
الصغر ینانق صحة الصوم لن الصغبر لا یصح صومه (فرضا ہل تحوعا ) وزنا یؤمر 
بہ علی وجہ النعلیمء ولیعتادہء ویمرن علیہء ألاری ألہ إذا باغ لم بلزمہ قضاء الصلوۃ 
الروکة ؛ ولا فضاء الصیام اللروك فی حال الصغر ؟ فدل ذلك علی أنە غبر جائز 
إلزامہ القضاء فیا ترکه فی حال الصغر ., ولو جاز إلزامہ قضاء ما۔عضی من الشھر 
لحاز إلزاسه قضاء الصوم للعام الماضی إذا کان بطیقے ؛ فلا اتفق المسلمون علىی 
سقوط القضاء للستة ا ماضیة مع إطاقتہ للصوم وجب أُن یکون ذاِك حکہ فی الشھر 
الذی أدرك یف بعضہ ؛ وأما الکافر فھو فی حکم الصی من ہذا الوجە لاستحالة 
تکلیفہ للصوم للا علىی شرط تقدم الإعسان ومافاة الکفر لصحة الصوم ء فأثبہ 
الصی ۔ ولیسا کا جنون الذی یفیق ی بعض الٹھسر ئی إلزامه القضاء ما مضی من 
الشھر ء لن ا جنون لا پنانی صمة الصوم بدلالة ان من جن فی صیامہ م ببطل صومه 
والکفر ینافہا ء فأشبہ الصغبر من هذا الوجه . ونما قال أصماہنا : ن مك المسلم فی 
بعض رمضان والصئ الدرك فیہ بقیة یومھما عن الأکل والشرب من قبل أنہ قد 
طرأً علیھما وضا مفطران حال لو کانت موجودة فی أول الہار کانا مأمورن بالصیامء ا‫ 
فواجب أن یکونا مأمورن بالإمساك ى مثله إذا کانا غفطرین ( فیہ دلالة على 
وخزب الإمساك علیھا ء وع من مثلھا ء مخلاف مامر أنہ یستحب ما الإمساك ۔ 
وکلام صاحب اهدایة مشعر بالوجوب ) . 

اصل حکم الامساك للمفطر فی رمفضان : والاأصل فیے ما روی عن 
النی لا آنہ بعث إلی أھل العوا ی یوم عاشوراء فقال: : ٭ من أکل فلیمك بقیة 
یومہ :ء ومن لم باکل 'فلیصم : ر متفق علیے ‏ 2 
00 فاعتبر نا بذلك کل حال 


احکام المرآن کجنہ ج۔١‏ 


2۷ن 2 کا شمحص ٣ح‏ س.ٗ٘_0۵-۔_ 0‪ , 2( ( و و چ ‏ چپ دی -س۰--عی یچچ چ تر تچ۰:ت:[آ:[٣[‏ ۰ س7پۂ: ش ‏ ہش 
تطراً عليہ غيی بعض الہار وھو مفطر بما لو کانت موجودة فی أولہ کیف کان 
یکون حکمہ ؟ فإن کان مما پلزمہ بہا الصوم أمر بالإمساكء وإن کان ما لا یازمہ 
م یژمر بہ . ومن أجل ذاك قالوا فی ا حائض إذا طھرت گی بعض الہار؛ والسافر 
إِذا قدم وقد أفطر فی سفرہ : إنہےا مأموران بالإمساك ؛ إذ لوکانت حال الطھر 
والإقامة موجودة فی أول الار کانا مأمورن بالصیام . وقالوا: لو حاضتف بعض 
النہار لم توٴمر بالإمساك ء إذ ا حیض لو کان موجودا فی أول الہار توٴمر بالصیام . 
ولیس ما قدمناہ علة اٍفطار ولا الصوم ؛ وإنما هو علة لإمساك الفطر . فاما إباحة 
الفطر وحظارہ فله ئ ط آخحر غےر ما ذکرنا فلا برد عليه من کان مقما ق 
أول الہار مم سافر لیس لە ان یفطر کا سیأقء فافھم انتھی ملخصا من الاحکام 
للجصاص ( :١‏ ۱۸ع 
ا لجواب عن لبراد الوفق فی الغنی : وأورد عليہ الموفق فی الغّی ان صوم 
عاشوراء لم یلبت وجوبہ ء فإن معاویة رضی اللہ عنہ قال: ممعت رسول ال ریچ 
و 
یقول : ہ ھذا یوم عاشوراء ؛ و یکتب الله علحیم صیامے وأنا صائم ؛ 
فن شاء فلیصم ومن سو یہ سی برجی رس رہ صیاما 
تجوزا انتھی . قلت : حدیث معاویية لا یدل على آنے ‏ م یکن واجبا قط ؛ 
وغایة ما فیە أنە م یکن واجبا حمن معہ یقول ذلك . وحدیث ارسال النی لا 
٠‏ کا لڑ 
أہل العوالی یوم عاشوراء : ہ من کان أصبح صائما فلیتم صومہ ء ومن أصبح 
مفطرا فلییم بقیة یومہء ومن لم یکن آکل فلیصم ہ متفق عليہ صریح فی الوجوب؛ 
لا سپا وقد رواہ ا حصاص من طریق شعبة عن قتادۃ عن عبّد الرحمن بن سلمة عن 
مه قال : و آتیت الا شوراء فقال: اد ذا ؟ قالوا : 
۱ کت نی پچ یسوم عاشورا سس یو و لو 
ط 0 : فانموا یومکم ھذا واقضوا. فدل ذلك علی ان صوم یوم عاشوراء 
رما ولذاك أمر بالقضاء من کل . وروی مسلم عن جابر بن ممرة قال : 
٣‏ کان رسول اللہ گلا بأمرنا بالصیام بوم عاشوراء وعثنا علیہ ء ویتعاہدنا نہ٠‏ 
فلا فرض رمضان لم بأمرنا ول ینہنا ء وم یتعاهدنا عندہ ٠‏ . 


ا 
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وی الجحوھر النی : ےم سر یھر 
نلیصم ؛ ہذا النخیبر وقت إخبارہ گا لا یدل على أنہ م یکن واجبا قبل ذلك ۔ 
وکذا الکلام على نحدیث ابن عمر وقسد آحرج الیمٹی فی الباب السابق وعزاہ إل 
مو و امھ رظ ار مس ء الإسلام أخبرمم 
او بوجوبہ ثم ہنسخہ انتھی ر٤‏ : ۲۹). فإن قیل : فرض صوم عاشوراء 
آدے مات ک تی ہالسوخ؟: : قلنا؛ : نسخ وجویہ لایژجب نسیخ جمیع 
أحکامەس آلاری أن ٹیخ وجوب الوصیسة لوالن والأقربین لا یستلزم نسخ 
جمیع أحکامھا من حرمة التبدیل فیھاء ووجوب إرشاد من جنف إلی الإئم نہا زل 
العدل ؟ وکذك نسخ التوجه إلی بیت اللقدس لا یستلزم نسخ سائر کر 
فافھم ۔ ۱ 
ہت الرد علىی من محص قولہ تعالی: ( أو علی سفر ؛ من ادرك رمضان مسافرا: 
ومن الناس من احتح بقولہ تعالی : دافن شہد منکم الشھر فلیصمہ ہ علی أن من 
طرأً عليه شھر رمضان وھو مقم ثم سافر فغسبر جائز لە الإفطارء لأّنه قد شھر 
الشھر فعليہ إکال صومہ بمقتضی ظاھر اللفظ . بروّی ذلك عن (ل علىی کرم اللہ 
وجھە ؛ وعن عبیدة ء وأی مجلز وقال ان عباسء والحسن ؛ وسعد بن السیب 
وارامم ء والشی : إن شاء أفطر إذا سافر . وہو قول فقھاء الاأمصار ء قالوا: 
معناہإلزام فرض الصوم فی حال کونه مقما لأانے قد بن حکم المسافر عقیب 
. اك بقوله: ( ومن کان مریضا أو علی سفر فعدة من أیام آخر ہ و بفرق بین من 
کان مقیا نی أول الشھر تم سافر ؛ وہسین من کان مسافرا فی ابتدائه راتا 
کان للمٔی فیہ ما ذکروا لوجب أن مجوز من کان مسافرا فی أول الشھر نم أقام 
اس ؛ لقوله : ە ومن کان مریضا أو على سفر فعدة من أیام آخر ود 


)١(‏ فئال ان کٹر: وہٰذا القول غریب نقلہ ابن حزم فی ا حله عن جاعة 
من الصحابة والتاہسٰن ء وفیا حکاہ عہم نظروا . واللہ أعلم ر آؤ.۔ح2۱ء۔. 
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او اک ما وت ٰ 
۱ ومن کان مریضا تو علىی سفر فعصسدة من أیام أخر ؛ مانعا من لزوم صومه إذا 
أتام أو بری نی بعض الشھر ؛ وکان ھسذا ا حکم مقصورا رہ بقاء السفر 
والرض؛ کذلك قولہ: وفن شہد منکم الشھر؛ مقصور على حال بقاء الإقامة . وقد 
نقل أمل السر وغرھم إشاء النی کے السفر فی رمضان ٹی عام الفتح وصوبہ 
نی ذلك السفر وإفطارہ بعد صومہ وأمرہ الناس بالإفطار مع آثار .مسافیضة وھی 
مشھورۃ غبر حتاجة إلی ذ کر الاأسائید . قاله الحصاص (۱: ۱۸۹) ۔ 


وقال الموفق ٹی الغی : تم لا خلوا السافر من ثلائة أحوال أحدھا اب بن 
عليه شھر وسمری ‏ و ہپ و ہے . الثانی ان یسافز لی 
آثناء:الشھر لیلا فله اانفطر صپیحة اللیلة الٌی حرج فہا وما بعدھا فی قول عامة 
مل الع .. وقال عبیدة السلانی: وأبو جلز ز وسویسد ئن غقلق: لا پتطرء ن سافر 
. بعد دخول الشیھر: لتمو لہ تعالی : و فن شہد منکم الشھر قلیصمہ ؛ وھذا شامد ۔ 
تم أجاب بے ا حصاص . قال ۔ : والژالث أُن بسائر فی آئناء یوم من رمضان ء 
وسأتی ذ کر ذلك إن شاء اللہ تعا لی انتھ ای (۳: ۱۸),. 


من سافر نی أثناء یوم من رمضان فلیس لہ فطر ذلك الیوم: قال: وإذ سافر 
فی أئناء یوم من رمضان فھل لە فطر ذلك الیو لیوم؟ فیہ روایتان مھا جواز الفطرء 
وھو قول عمرو بن شرحبل: والشعەی ؛ وإحاق ن وداؤد : وان النذرٴ . والٹائیة 
لا یباح لە فطر ڈاث الیوم ء وہو قول مکسول۔ ٤‏ والڑھری ومحی الأنصاری ؛ 
اومالك ء والاأوزاعی ‏ والشاقعٰی ٤‏ وأمصساب اارائی . لن الصوم عباد ختلف 
ہا حضر والسفر فاٹا اجتدما فید غلب حکم الحضبر کالصلاہ . قال: ولنا ما روی 
قرو وت نیت مج آ بصرۃ الففساری فی سفینة من فسماط ف 
تو قاع ؛ م قرب غضداءہ ٤‏ فلم مجاوز الییوت حی دعا بالسفرة نم 
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حم 
نا 
قال : ارب . قلت آلست تری البسیوت ؟ قال أبو پصرة :ٴ 


جج سی ہد بن کعب قال : 


آبرغب عن سنة 

لا 
برید سفرا وقد رحلت لہ راحلتہ ولیس ثیاب السفر ؛ 
ندعا بیلمام فا کل قث و : سن ٣‏ فقال سنة تم رکب ؛ رواہ الترمذی رقال : 
حدیث حسن . ولأنه أُحد ا الأمرین املنصوص علیھم ئی !باحة الفطرء فإذا وجد نی 
أثناء النھار أباحه کالمرض . ولا یباح لے الفطر حتی مخلف الیوت وراء ظھرہ 
ونخر ج من بین بنیانہا . وقال الحسن : یفطر ق بیتە إن شام یوم پرید ا حروج . 
وروی نحوہ عن عطاء . قال ا۔ ن عبد ار قول الحسن قول شاذ ؛ وقدرروی عنہ 
خلافہ انٹھی . 


قلت : آتر آئی بصرة حجة الحسن أیضا کاثر انس رضی اللہ عنھا ء فإند 
آی بصرة دعا بالسفرة ول مجاوز الیبوت وأحمد لا یقول مجواز ذلك . وآثر أنس 
صریح ى یف اللإفطار ؛ گی البیت قبل اللحرو وج وأویله بأنہ کان برزمن لیلد خارجا 
منہ فأناہ محمد بن کعب فی ذلك المزل زیسادة من غبر دلیل . وقیاس السفر علی 
اللرضی م‌ الارق : فالسفرلا یشبہ اللرض ؛ لان السفر من فعلہ وہو الذی بنشئہ 
باختیار ہ : والمرض شئی مححدث ث عليه ل باخقیارد : فھو بعسذر فیه ولا یعذر یىی 
الٹر الڈی ہو فعل وو از کان نی الصلوۃ فمفرض کان لە أن یصلى قاعدا ء 
ولر صل فی فناء البلسد وہو مق مم نوی اللفر وہو یق الصلوۃ م بقصر . وا 
قول الرفق: وقیاسھم عل الصلوة لا یصح فإن الصوم بغارق الصلوة؛ لن الصلرة 
یازم إِتھاء یا ہا بخلاف الوم انتھی (۳: .)٣٢‏ فھو عبن النزاع؛: فإن الصوم 
لُھامہ عندنا بلیة ولو أفطر لزمہ قضاءہ: لعموم قولہ تعالی.: ہ ولاتبطاوا أ مالکم ؛ 
والصوم من العمل . 


م۲ 
الجواب عن حجة ا حم والجحواب عن آری آی بصرة وأنس رضی الله 
عم اما کائتا ینویا الصوم ف گی د٥‏ و ہما ھذا وأصبحا علىی عزمة الفطر لأجل 
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السفر ٴء وإذا کان کذلك فلا ہس بالاکل فی البیت وداخل البلد ۔ قال الحقق 
فی الفتح : واعلم أن إباحة الفطر للمسافر إذا لم پنو الصوم ؛ فإذا نواہ لیلا وأصبح 
من غبر أن پنقض عزعتہ قبل الفجر أصبح صائما فلا محل لہ الفطر یف ذلك 
الیوم ء ولو أفطر لا کفارة عليه . ولا بشکل عليه حدیث کراع الغمم بناء علل 
أن الصحیح أن فطرہ گل عندہ لیس فی الیوم الذی خرج فیسہ من اللدينة ء لانهہ 
مسافة بعیدة لا پصل إلہا فی یوم واحد ء ولا شك أنه صوم بوم م یکن فی أولە 
مقبا ء غبر أنہ شرع فی صوم الفرض وو مسافر نم أفطر . ولا خلص إلا 
بتجوبز کونہ علیہ الصلوۃ والسلام علم من نفسہ بلوغ ال جھد البیح لفطر القم 
وحوہ من تعن علیے الصوم وخشثی افلاك انتھی ملخصا .)۲۸٢ : ٢‏ 
والأقرب أنه أفطر وأمر الناس بالفطر للتقوی على العدو و لیبان جواز الفطر 
مصلحة الھاد ء ولا نزاع فیه ء واللہ تعالی أعلم ۔ 


لا یجب نیة صوم رمضان من اللیل ولہ ان ینویہ فی النھار بعد الفجر إ یل 
الزوال : قال ا حصاص : وقسد حوی قوله تعالی : افن شہد منکم الشھر 
فلیصمہ ؛ أحکاما آخر غبرما ذکرنا , منہا دلالہ علىی أن من :استبان له بعد 
ما أصبح نہ من رمفضان فعليه أن پبندئ صومہ ء لن الّة م تفرق ببن من علمه 
من اللیل أوفی بعض الہار ء وھی عامة ی ا حالن جمیعا ؛ فاقتضی ذلك جواز 
ترك نیسة صوم رمضان من اللیل وکذلك الغمی علیے والمجنون إذا أفاقا نی بعض 
الہار ولم یتقدم لما نینة الصوم من الیل فواجب علمم| أُن یبتدأ الصیام نی ذلك 
الوقت ؛ لنیا قد شھدا الشھرء وقند جعل اللہ شھود الشھر شرطا للروم الصوم 
انتھی :١(‏ ۱۸۷) م 


و ذھب ماك والشافعی وأحمد إل اشتراط الیىة من الیل ء فن نوی بعد 
الفجر لم بجزئہ . واحتجوا محدیث حفصة مرفوعا ہ من لم یبیت الصیام من اللیل 
فلا صیام لە ‏ آخرجہے النسائی وأبوداؤد والرمذنی ٠.‏ وروی الدارقطتی ہإسنادہ 


حزراب ! 


: 7 ثٛ 
7 : - 
عن عمرة عن عائشة مرفوعا سن لم یبیت الصیام قبل ططللوع النفجر فلا صیام لە؛ 
وقال : إسنادہ کلھم ثقات . وقال فی ا حدیث حفصة : رفعہ عباد اللہ ىن آی بکر 


عن اازھری وھو من الاقات الرفعاء انتھی . 


ہیی مجعد 00109:90" 
اطع فقد ثبت من النی لاگ أنہ کان ببندئ صوم التطوع فی بعض اذہار ء 
واتلق الفقھاء علی تلبی ہذا الخبر بالقبوٴل واستعالم لە (قالہ ا لصاص ۱: .)٥٠٢٦‏ 
وفیه رد على الموفق حیث ذکرفیه خلاف مالك ) فم یبق حجة ف إبطال صوم 
من لم ینو الصیام من اللیل ٴ؛ فأولناہ ہأنہ محمول علی نی الفضیلة والکال ؛ أو ەعناہ 
م بنو أنە صوم من اللیل کنا نی المدایة . وأیضا فقسد روی البخاری وس 
وغبر ہما عن سلمة بر ن الأکوع قال أمر انی گلا رجلا من ن آسلم ان اذن یق 
لاس ان ٭ من کان آکل فلیصم 0 َو(" الیوم 
زرل ہیں ری :اس لع جا بد ڈول یں ان تر 
ہعصوم ال کلین بقیة یومھم مجرد الإمساك ؛ وبصوم من م باکل الصوم الشرعی . 
وا حدیثٹ نص ف القابلة ء فوجب الحمل نی الا کل علی الإمساك اللغوی وف 
غبر الأاکل علی الصوعم الشرغی . ومن حملھا جمیعا علی الإمساك اللنری نقد 
أبطل القابلة ء وغبر ااعُی الذی مدلول إلکلام صرعا ٤‏ فافھم . قال الطحاوی:: 
فیه دلپل علیل أن من تعبن عليه صوم یوم 2 ینوہ للا إنه مبجزئه نہارا :قبل 
الزوال (زیلعی ٠ )٥٤٤ : ١‏ 

ا قلت : قید قبل الووال لااثر لہ فی الحدیث ؛ بل قیاس متاید بالأصول ٤‏ 
ا وی بعد:الروال عضی معظم الہار من غیر ئة ؛ ملاف التاوی قبل 
الزوال فلنه قد أدرك معظے العبادة . وهٰذا ار تی الأحکام ء بدلیل أن من 
در الإمام قبل الرفع من الرکوع ادرك الركعة لإادراکہ معظمھا ء ولو أدرکه 
بہد الرفع لم یکن مدرکا ما . وہالیملۃ فللڈنکثر حکے الکل فی معظم الاُحکام . 
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٭مإجسشتھمشسسمسسعکسسسٛسمشمممہھ×یشسشىسمممجمسمسممستچپہرے ے 
واللہ تعالی أعل . وقسد مر ا حواب عن قول ا حصم : إن وجوب صوم عاشوراء 
منسوخ ولا یصح القیاس على المنسوخ ؛ فتذدکر . 

یجب النیة من اللیل ف صوم واجب پمبر مفروض فی وقت معن : واا 
ما کان من الصوم الواجب فی اللمة غبر مفروض فی وقت معن فإلہ لامجوز 
ترك النیة فیه من اللیل . والاصل فبە حدیث حفصة الذی ذکرناہ . وکان موم 
یقتضی إمہجاد النیة من اللیل لسُائر ضروب الصوم ؛ إلا آنزے ما قامت الدلالة نی 
الصوم المستحق العبن وصوم التطوع سلمناہ للدلالة لە ء وخصصناہ من الجحملة ؛ 
وی حکم اللفط فیا عداہ . قالہ ا حصاص ٣٠٢ : ١(‏ 


قال : وی الایة حکم آخر تدل أیضا على أن من نوی ہصیامہ فی شھر 
رمضان تطوعا أوعن فرض آخر إنه مجزیٔ عن رمضان ؛ لن الأمر بفعل 
الصوم فیە ورد مطلقا ء غبر مقید ہوصف ولا مخصوص بشرط لیة الفرض ؛ 
فعلی أی وجہ صام فقد قضی عھدة الایٰة ء ولیس علیہ غبرہ انتھی ( ١‏ : ۱۸۷). 

اختلاف العلماء فی المسافر یصوم رمضان عن وجب غبرہ : واختلف یىی 
المسافر یصوم رمضان عن واچب غیرہە فقال ابوحلیفة ھوععحانوی خ5 
صامہ تطوعا فعنہ روایتان إحداھا أله عن رمضان ٤‏ والآخری أنہ تطو ع ۔ و 
ابویوسف وحمد : ہو عن رمضان پی وی جو وہ 
ہہ تجو یھ تطوعا : نے عن رمضان وجزلہ . وقال 

لٹوری والڈوزاعی نی امرأ صامت رمضان تطوعا فإذا هو من شھر رمضان : 
اجزآھا وقالا : من صام فی الأرض العدو تطوعا وھو لا یعام ألہ رمضان از 
عنه . وقال مالك واللیث : من صام فی ول یوم من رمضان وغو لا یعا أنه 
رمضان لم مجزہ . وقال الشافعی :. لیس لإٗحد أن یصوم دینا ولا قضاء لضرہ فف 
۶ہ ًیهٹپھهہپہ' ولا لضرہ. 


: آما حک م اقم إذا نوی واجبا آخحر ار أنە یکون عن رمشان 
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ج-١‏ 
سس 
ممجف٦+سممسر‏ چیہ ہو جے .یت 
لاعن غضیرہ ء فقد مر مع دلیله . وھو حجة علی مالك ء واللیث ء والشافعی . 


وأما الافر إذا صام رمضان عن واجب عليه فإغا أجاز ذلك أبوحنیضة 
عا نوی ؛ لن فعل الصوم غبر مستحق عليه نی ھذہ الحال وھو حبر ببن فعله 
وترکہ ؛ أشبہ سائر الایام . وعلی ھذا ینبغی نے می واہ تطوعا أن یکون 
تطوعا ؛ کا ف روایة عنه ء وھی أقیسَ الروایتن . ولا برد عليه االریض الغم 
بنوی واجبا آخر أو تطوعا فی رنضان ء لن لیس بمخر ببين الصوم ورکه 
من غبر ضرر بلحقه ء فلا مجوز له الفطر إلا مع خشیة زیادة العلة والضرر 
للاحق بالصوم ء فلا بخلو ما لا یضر-بہ الصوم فعلیه فعلہ ء أو بضرہ فضر 
جائز لە الصوم من غبر نخیر . می صامه وقع عن الفرض لزوال العی المببح 
الفطر ء وصار ئزلة الصحیح ؛ فأجزی عن صوم الشھر علىی أی وجه صامه . 
الہ أعلم . انتھی ملخصا من الاحکام للجصاص )۲٢٢ : ١(‏ ۔ 


ترجیح قول الصاحبين علىی قول الإمام یق هذہ المسئلة : وقسد اختلفت 
الروابات عن أيی حنیفےة رحمہ اللہ فی بعضھا الفرق بن السافر وامریض 
۔ مصحہ شس ال ممة ا لحلوانی فی المبسوط ‏ وی بعضھا النسویة بینا ء رواہ الکرخی 
کا فی فتح القدبر ء والراجح عندنا قول صاحیہ . لأن قولہ تعالی : دفن شید 
منکم الشھر فلیصمہ ؛ بإطلاقه ایقتضی فعل الصوم فیە مطلقا کا مر . وقولہ 
تعا لی : ومن کان مریضا ثو علی سفر فعدة من أیام أخر ؛فیە إضمار أی : فأفطر 
فعليہ عدة من آیام آخر ء فلا یکوںِ علیھھا عدة من أیام آخر فا لم بفطر ۔ 
و مقتضاء وقوع صومھا فهە عن رمضان لاعن غبرہ ؛ ولا لزم علیھا العدة 
مب الضوم ٤‏ وفیە إبطال للمضمر وتصحیح لقول من أوجب علی السافر الضاء 
نا صام فی السفر ‏ ود مر إبطاله فتذکر . ۱ 
نہ ای حغرنا من ذکر فوائسد قولہ تعالی : و فن شھد منکم الشھر 
فلیصمہ ہ ولا ندفع ان ریکون فیە عدة فوائد غبرھا لم محط علمنا بہا ء وعصسی 


'احکام القرآن یت ۱ 2 ور 
سس سم سی ٹل تس سس سے 
نقف علہا فی وقت غبرہ آو یستبطھا غبرنا. ول الحمد علی ماعلم وٹھم ۔ 
تعین مقدار الفدیة فی العلوم : فائسدة : روی الیی من طریق بزیدان ' 
ہارون نی شريك عن محمد بن عبد الرحمن بن أبی لیلی عن نافع عن ان عمر عن 
انی کللا فی الذی بموت وعلیے رمضان وم یقضه قال : ہ یطعم عنہ لکل یوم 
نصف صاع"من پر ١‏ . قال الیہٹی : ھذا خطأ من وجھین : احدھا رفس الدیث 
لک النبي گلا ؛ وانھا ہومن قول ان مر . وآخر قوله : ١‏ نصف صاع ؛ رإما 
قال ان عمر : و مدا من حنطةء وروی عن وہ آخحر عن ابن أی لیلی ؛ لیس 
فی ذکر الصاع . تم أنخرجہ من حدیث أشعث بن سوار عن محمد عن نافم عن 
ان مر انتھی . ورد علیہ فی ا وہر التی وقال : فھم البہی أن عمدا اللی 
ووی عنہ أشعث ھذا الحدیث هو ان أں لیل ؛ وکنا صرح الرمذی به . وقد 
أنخرج اہن ماچہ ہا الحدیث فی سننہ رص ۱۲۷) بسند صحیح عن اشعث عن 
تحمد بن سرن عن نافع عن ان مر مرفوعا ء فإن صصح ھذا فقد تابم ان سرن 
ان آی لیی علی رفعہ ؛ فلقائل أن یمنع الوقف انتھی ر٤‏ : )٥٤٤‏ ۔ 
قلت : وأیضا فان آی لیل حسن الحدیث کا مر غبر مرة ء وقد زاد 
الرفق ۔ وھی زیادة تقبل من ال - فلا بد امن آرچیح الرقع . واما آنہ قال : 
9 نصف صاع ؛ وإنا قال ان عمر: ومدا من حنطة ء ففرے أنہ تعالی قال : و فدیة 
طعام سکین ؛ وطعام للسکین لا یکون ہذا القدر . ألیس قد قال اللہ تعلی فی 
1 لغم ضر می ای بط ضس سک مو ساد 
اع فی اللہ ہے آو یشیع مرتین لغدالہ وعشالہ ؟ فکذاك بنبغی أن 
کون ھا ء پیقی آن طعم ما ہہ لتداف وعشائه ء أو یعطی نصف صاع 
ہے سی ہی أو شعبر . قاله محمد بن الحسن الإمام فی الحجج لە 
(ص١۱۰)۔‏ نهذا ما رجح روایة ان أی لیلی علی روایق غبرم ۰ واللہ تما ی أعل ۰ 
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قال اللہ تعا ی ‏ : ۱۵ ومن. کان مریضا أو علىی سفر فعدة ھن أیام آخحر۔ 
. پرید اللہ بکم الیسر ولا برید بکم الع ولتکملوا العدة) 


2ئ متفرقا : قال ال حصاص : قسد دل ذلك علی جواز 
تہ جو متفرقا من ثلاثئة أوجے أُحدھا : إن قوله ہ فعدة من آیام آخر ؛ 
قد أوجب القضاء ٹی أیام منکورة غبر معینة ؛ وذاك یقتضی جواز قضائے متفرقا 
إِن شاء أو متتابعا . ومن شرط فیے التتاہع فقد خالف ظاھر الابٰة ٤‏ لإتجابہ صفق 
زائدة غبر مذکورۃ فی اللفظ ء .وغبر جائز الزیلاة فی النص إلا بنص مثله ۔ 
. ألا نری أنه ما أطلق الصوم پی ثلااے آیام' نی ا حج وسیعة |ذا رجع لم یلز مہ 
کت ہو غبر مذکور فی ولتخصیصہ القضاء فی أیام معینة ء وغبر جائز 
تخصیص العموم إلا بہلالة . والٹانی قولہ تعالی : ہ برید اللہ بکم الیسر ولا پرید 
کا الس ئک لھا غان ار عل قد شی الظاھر جواز فعله ء وفی إیجاب 
التتابع نی الیسر وإثبات العسر ؛ و ذلك منتف بظاخر الایة . ازج الٹالٹ قوله : 
تعالی : ہ ولنکلو العدة ہ یعنی '۔ واللہ أعلم ۔ قضاء عدد الأیام الّی أفطر فيّھا ۔ 
وکذلك روی عن الضحاك وعبد اللہ“ ن زید بن أسلم ٤‏ فآخبر اللہ ان النی بریدہ 
منا إ نمال عدد ما أأفطرء فغر سائغ لاعت ا بغارطل فَغ ہذا ال می ما فیے َ 
من الزیادة ی حکم الایة: وقد بینا بطلان ذلك فی مواضع . 
وقسد اختلف السلف فی ذلك فروی عن ان عباس (() ؛ ومعاذ بن چبل ء 
وی عبیدة بن الجزاحج ء وأئس 27 مالغ وأبی ھریرة ؛ ومجامد ؛ وطاوس ء 
وسعید بن جہبر ء وعطاء .قالوا: ہ إن ششت قضیتہ متفرقا وإن شثت متابعا ء فإن 


فرقتہ اجزادء, ٠‏ وروی عتیں إعق عن اخارث عحن علی " قال : ہیس 
رروی ف عن ض بن أی طالب ََ وقال : راورےه الحارث غ ضعیف 
ک ٣:‏ ۲۹)۔ و 


بی تب تچ چس ۰ص سے ہے ہیر ہیں پر وئیں یں دہ فئوں کے 
رمضان متتابما : فان فرقدہ أجزاك؛ رہ وت 

عن علی ىی قضاء رمضان قال : (لابفرفق × وجاز ٭ یکون ذلك علی 
الاستحباب وأنه [ن فرق أجزأہ کا رواہ شریك وروی ال صحش عن زا : 
قال : کانوا بقولون : ٴ٣‏ قضاء رمضان مثتابم × ( محمول علىی الاستحباب ) 
وروی مالك عن حمید بن قیس الکی قال : کنت آطوف مع مجامد فأله 
رجل من صیام : من افطر یف رمضان یتاہم ۴ قلت : لاء فضرب باہد یق 
صدری وقال: لہا 1 ئی قراءة أی ( متتابعات ار لنا : مسوخه ہدلیسل ماروی : 
الدارقطي بسندہ عن عائشة رضی اللہ عنہا نزلت : افعسدۃ من أیام آخر 
متتابعات ٤‏ فسقطت ١‏ متتابعات ؛ , وقال : ھٰذا إسناد حیح .)٢٢ ×: ١(‏ 

00ھ : (فسقطت :| ئی نسخت : لیس إلا ء فلعل آبیا لم یبلغہ النسخ . 
واللہ تعا لی اعل : وقال عروۃ بن الزبر : یتاہم . وقال أبو حنیفة + وأہو یوسف ؛ 
ومحمد ء وزفر ؛ والڈوزاعی : والشافعی : إن شاء تایع وإن شاء فرق . وقال 
مالك ء والٹوری ؛ وا سن بن صالح : یقضیے متابعا آحب إملینا ؛ وإن فرق 
أجزاءہ . فحصل من إجاع فتھاء الاَمصار جواز قضائه متفرقا ء وقد قدمنا 
ذکر دلأَلة اھ عليه انتھی .--- 


قال ان کثر : الرابعة التضاء ہل مجب فیه النتایم أو مجوز فیے التفریق ؟ 
قولان ٦‏ اُحدھا آنےەه جب التتابع لان القضاء محکی الاداء . والٹانی لا جب 
لتتاہع + وھو قول جمھور السلف وا حلف ء وعلیے تبٔت الدلائل . لن التابع 
نا وجب فی الشھر لضرورة- أدالہ فی الشھر ء فأما بعد انقضاء رمضان فامراد 
صیام آیام عدة ما أفطر ؛ ولذا قال تعالی : و فعدة من آیام آخحر ء نم قال تعالی : 
و پرید اللہ یکم الیسر ولا رید ہکم العسر ؛ انتھی ١(‏ : ۷۰) ؟: 

۱ 8 

وقد روی البہی فی سننه عن صالح بن کیسان 7 : فیسل : 

یا رسول الله ء رجل کان عليه قضاء من رمضان فقضی یوما آو یومن منقطعن 
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آمجزئ عنہ ۶ فقال رسول اللہ پا : آرآیت لو کان علیيه دن فقضاہ درا 
وبرشمین حتي یقضی دینہ آترون ذمته پرثت ؟ قال : نعم ؛ قال : یقضی عنهء ۔ 
وقد قیسل : عن موسی بن عقبة عن محمد بن اللکدر عن النی کے مرسلا . 
مم اخرجہ من طریق ابن أی شیبة حدثنا می بن سلم الطائنی عن موسی بن عقة 
عنہ وقال : إسنادہ حسن للا نہ مرسل . تم أحرج من طریق حبان بن ھلال 
تا عبد الرحمن بن راہیم عن العلاء بن عبد الرحمن عن آبیە عن آئی ھریرة 
قال : قال رسول اللہ گلا : د من کان عليہ صوم رمضان فلیسردہ ولا یقطعه : . 
قال علی : عید الرحمن بن لبراہیم ضعیف . قال ابن الترکانی : النی نقله ان 
ال جوزی والذمی فی کتابہ نی الضعفاء وکتابہ ا حمی بامزان عن النسائی أنہ قال فی 
عبد الرحمن ہذا : لیس بالقوی ( وہذا تلیین ہبن ) وی تاریخ البخاری آنە ثقة ۔ 
قال البخاری : قال حبان : ثنا عبد الرزحمن بن إراہم ثشۃ . وقال ان معن : 
شقة . وقال ان حنبل : لیس بە بأس . وقال آبو زرعة : لا ہس بہ : أحادیشه 
مستقیمة . وئي إسناد ھذا الحدیث عند الذاارقطنی توثیقه . قال ان القطان : فھو 
ختلف فیے ء والحدیث من روایتہ حسن انتھی )۲٥۹۰: ٤(‏ . 

۵ متتابعات ہ فا حدیثٹ بعذ صحتهہ أُو حسله محمول علیىل ما قل النسخ + ومرسلا 
صالح بن کیسان وحمد بن النکدر علی ما بعدہ ۔ 


قلت : قد ثبت أن الای نزلت و فعدةٗ من أیام أخر متتابعات ؛ فسقطت 


مسئلة جواز تأآخر قضاء رمضان: وقوله تعالی : ٥فعدۃ‏ من أیام آخرء قد دل 
عل جواز تآخر تنا رمضان ء وعلى أن لافدیة علیہ . لادے أوجب العدة فی 
أیام غر معینة ؛ فجائزلہ أن یصوم أی وقت شاء ولافدیة عليیه ء لان نی إبجاب 
الفدیة مع القضاء زیادة نی النص ولا تجوز إلا بنص مثلہ ء وقد اتفقوا على ان 
تآخبرہ لی آغز السنة لا پوجب الفدیة ( وإغا اختلفوا فما إذا أخر القضاء لی 
رمضان الثانی ) ومعلوم أن قضاء العدة نی السنة الثائیية واجب بالػیق ء فغبر جائز 
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ان یکون المراد فی بعض ما اننظمتہ الایٰة القضاء دون الفلایة وف بعضه القضاء 
والفدرة ؛ مع دخو ما فیہا علی وجه واحد . ومن جھة أخری اُنے غبر جائز 
إثبات الکفارات إلا من طریق التوقیف أو الاتفاق ؛ وذلك معدوم فیا وصفنا 
ظٍ مجز إثبات الفدیة قیاسا . وأبضا فإن الفدیة ما قام مقام الشئی. وأجزا عنه ؛ فإغا 

لص وجوہا ىبن لاچب علیہ القضاء کالشیغ الکبیر ومن مات مفرطا قبل ان 

نتفی نل اجاع الفدیة والقضاء فمقنع علی'ما بینا فی باب ال حامل والرضع . 

قاله ا حخصاص )۲۱۱:١(‏ . 

وبا لجملة : من کان علیيه صوم رمضان فله تاخبرہ ما م یدخل رمضان 

آخحر ء ما روت عائشة رضی الہ عنہا قالت : ہ کان یکون علی الصیام من 
شھر رمضان فلا أقضیہ حتی مجی' شعبان ؛ متفق عليہ . وأما تأصرہ إل رمضان 
آعر فاختلفوا فی فإِن کان بعذر جاز ولا فدیة عليه ء وإن کان من غبر عفر “ 

فکكذلك عندنا إلا أن بعض من ذہب منا إلی أن الأمر للفور قال : لا جوز تأخبرہ 

ِل أن بدخل رمضان آعر؛ لأن الأمرٴإذا کان غبر موقت فھو علی الفور عندھم 

وإذا کان ػللك فلو لم یکن قضاء رمضان موقتا بالسنة ما جاز لہ التأحر عن انی 

۔یوم الفطر (١پ:‏ وإذا جاز لہ التأخبر عن آول اوقات ۔الإمکان: ثبت أن تأخرہ 
موقت یعضی الملة . قالہ ا حصاص )۲٢۰ : ١(‏ . وفیه نظر ء لأن جواز٭ 

التأخبر عن أول أوقات الإمکان لا یستلزم توقیتہ بعضی السنة بل مجوز أن یکون 

موقتا بالعمر . ً ّ 

لا فدیة علی من أخر قضاء رمضان إلی رمضان ثان أو ثالث : واتفسق 

أصمابنا علی آنە لا ندیة عليه ولو آنحرہ سنین . وقال ماك ؛ والٹوری؛ والاًوزاعی؛ 

اد سوج سے : إن عليه الفدیة مع القضاء . قالوا : بروی ذاك 
(ا) وذھب داؤد الظاھری إلیل وجوب ا متابعة فی قضاء رمضان ء فلانجوز عندہ 

اد عن ثانی یوم لفطرء وسبانی ذکر مشاظرۃ بینة وین عل ئن موسی القمی 


ي ذلك ۔ 


احکام الَرآن ۔۔۹٢۲۔‏ کی 


تا 


عن ان عباس ء واہن عمر ہ وی ھررة وجامد ؛ وسعید بن جبر . فھذا 
ول من “میا من الصحابة و و عن بشرھم غلاقہم ۔ وروی سندا من طریق 
ضعیف ؛ کذا فی الشرح الکبر لان قدامة ١(‏ : ۸۸) . 

ا جواب عن حجة ال خصم : قلت :مم بثبتا فی ذلك عن الئی طلاتو شی 
والبراءة الأصلیة قاضیة و ک بالأحکام الکلیفیة سی 0 
اناقل عٰہا ؛ ولا دلیل هھنا ء فالظاھر عدم وجوب الفدیة , قد اختلف القائلون 
بوجوب الفدیة ہل بسقط ہہا القضاء أم لا؟ فذھہب الآکثر مہم إلی أنە لا بسقط. 
وقال ان عباس؛ وان عمر ؛ وقتادة ‏ وسعید ن ال سیب : إنہ بسسقط . کذا یف 
ال2 زاقلد الاجا عاعل وجرت افشا رظامر الہ سر س تی اوَاَار 
القضاء لیس عمقید إ ی بجی رمضان آخحر . وتآخر عائشۃ :إ یل شعبان م یکن لعدم 
جواز النأخحبر عن رمضان الٹانی ٤‏ وانا کان لأأنہ علیہ الصلوۃ والسلام کان یسنتمتع 
ہا وکان فی شغبان پشتغل بالصوم فتشتغل هی بالقضاء وف غسبر رمضان تتفرغ 
للخدمة ٢‏ فالذی رویعن الصحابة محمول على الاستحباب دون الوجوب .کا 
ذھب بعضھم إپی الفدیبة فیا إذا وطئی امرأه حائضاء وھےو محمول علی۔ 
الاستحباب ء فکذا ہہنا . وفی الاستذ کار : قال داد من أوجب الفدیة علی من 
آخر التضاء حی دخل رمضان آخر لیس معہ حجة من کتاب ولا سنة _ 
ولا لإجماع . کنسنافی الجوہر النی (ر٤‏ : ..)٢٢٢‏ وف ا لی لان حزم ۱ 
روینا عن ان عمر أیضا : ۔ہدی مکان کل رمضان فرط نی قضاء بدنة مقلدۃء 
وروینا سا غاد رتس : یصوم ھذا ویقضی الڈول ء و ی۔ذکر طعاما 
دھو قول إراہم النخعی والحسن انتھی )٦٦٢ : ٦(‏ فبطل قیغے : ان ھذا . 
قول من سمینا من الصحاببة ء ول برو عن غبرھم خلافھم . فھلا قالوا کقول 
ان عمر فی البدنتین ؛ أو کقول ان مسعود ني وجوب القضاءِ فقط ؟ 

قنالوا : ولأآن تآخبر صوم رمضان اذا م وس سے ٘ رای 
کالشیخ الکبیر . قلنا: من وجیت علیہ القدیة لا ججب عليہ التضاء کلشیخ اخ 


احکام القران کر ںا ج۔١‏ 


فان ا لمع ہین الاأصل والبدل لا مجوز . فإن قیل: الأخبر تفریط وہو بوچبٴ 
الفدیق ولو لم یکن مفرطا بالتاخبر ما لزمته الفدیة إذ مات قبل مضی السنة أو بعد 
ول یقضه . قیل لە: لیس لزوم الفدیة علہما لتفریط لن الشیخ الکب ر یلزمە افدرة 

مع عدم التفریط . فإن قیل : ما کان الأمر للفور عسند الکرخی ومن وافقه کان 
ا لی العام القابل مٰہیا عنہ ؛ فوجب ان مجعلمفرطا بذاك ٤‏ فیلزمہ الفدیقے 
کا لو مات قبل أن یقضیہ لزمتہ الفدیبة بالتفریط قیل لە : إن التفریط لا یازمہ 
الفدیة ٤‏ وانا الڈی یلزمہ الفدیة فوات القضاء بعد الامکان بسالملوت . ألالری أنہ 
لو کل ی رمضان متعمدا کان مفرطا ؛ وإذا قضاہ ی ةلك السنة لم تلزمہ الفدیة 
عند ا جمیع ؟ فدل ذلك على أُن حصول التفریط منە لیس بعلة لإمجاب الفدیة . 


مناظرۃ عجییة بن داؤد الظاہری وعلىی بن موسی القمی: فائدة: حکی علىی 
سن موسی القمی أن داود اللإصفھانی ( امام أھل الظاھر ‏ قال: مجب على من أفطر 
یوما من رمضان لذر أن یصوم آانی:من شوال فإن مك صیامہ فقد أئم وقرط. 
فخرج بذلك عن اتفاق الساف وا حلف معا ء وعن ظاەر قوله تعا ی :ہ فعدةۃ من 
آیام آخر وقولە: ( ولتگلوا العدۂ ہ . وخالف السُن الی روینا عن النی چا 
ذاك. مال على ى موسی : سألتہ یوما فقلت لە :لم قلت ذلك ؟ قال: لأنہ إن لم 
یصم الیوم الثانی من شوال لمات فکل آہل الع یقولون :اه آئم مفرط: : فدل ذلك : 
على أن علیہ أن یصوم ذلك الیوم ؛ نہ لوکان موسعا لەأن یصومہ بعد ذلك ما لزمہ 
اتفریط إن مات من لیلة . قال : فقلت لہ : نما تقول فی رجل وجب عليه عتق 
رقبة فوجد رقبة تباع بثمن موافق ھل ان یتعداا وبششّری غبرھا ؟ فقال لا 
فقلت لہ : لم ۶ قال: لان الفرض علیہ أن یععتی ول رقبة مجدھا ء فإذا'وجذ رقبة 
ازمہ الفرض فہاء وإذا لزمہ الفرض فیھا لم مجزہ غبرها إذا کان واجدا ما , فقلت : فإك 
اشتری رقبة غبرها فأعتقھا وھو واجد للڈڈولی ؟ فقال : لا مجزیه ذلك . قلت : 
فان کان عندہ رقبقفوجب علیہ عتق رقبة هل 'جزیە ان یشری غیرھا ؟ قال : : لا 
فقلت: 7 0-0 . قلت: ھا تقول إِن مات هل بہطل عله 


احکام القرآن ۔ ۲۳٢‏ ۔ ج-۔١‏ 


ہىے:ں ڈو وسسسو.ویس. شش ۱۔ص :ت۱۸٣‏ رویچشریشو۴جچ_۰-ر-رو+ر/ ٴ' ‏ کٹ شں۸ےھ2ھ,ص رج 

المی ؟ فقال: لا؛ بل عليه آن بعتق غضرھاء لان ھذا إجماع فقلت ؛ وکذلك من 
وجب عليه رقبة وعندہ رقبف بالاجاع لە أن یعتق غبرھا . فقال: عمن تھکی ھذا 
الإجماع ؟ فقلت لہ : وعمن تمکی أنت الإجاع الأول؟ فقال: الإجاع لا حکیء 
نقلت : والإاجاع الڑانی أیضا لا عکی ٤‏ وانقطمع ۔ 


قال ال چصاص:وجمیع ما قاله داد من تعیبن فرض القضاء بالیوم الثانی من 
شوالء وأن من وجب علیہ رقبة فوجدھا أنہ لایتعداھا إل غرما خلاف إجاع المسلمین 
کلھم. وأما ادعاءہ على أھإ العلم ہأنھم مجعلونہ مفرطا 020 عن الیوم 
لثانی فلپس کا ادعی : فان من جعل لے النأخبر إپلی آخر الستة لا مجعلہ مفرطا 
إذا مات ء لأن السنة کلھا لہ أن بجي رمضان ثان وقت القضاء موسع لە ئي 
الآخبر ( وقد مر أن لزوم الفدیة عليه لیس علا التفربط کالشیخ الکبر ) 


الرد علىی قول داؤد: الإجماع لا عکی : وقول داوؤد: االإجاع لا محکی ء 
خطاً ء فإن الإجاع حکی کا تحکی النصوص و کا ےکی الاختلاف . فإن أراد 
بذاك آن کل واحد من الملجمعین لاعتاج إل حکایة أقاویلھم بعد أُن پنتشر القول 
عن جاعة منھم۔ وہم حضور بسمعون ولا غالفون- فإن ذلك علىی ما قال ٤‏ ومع 
ذلك لامجوز إطلاق القول بأن الإاجاع لاعکی فان من الإجاع ما محکی أقاویل 
جاعتہم فیکون ما محکیە من إجاعھم صحیحة ؛ ومنہ ما کی آقاویل جاعة منھم 
اس و مات سماع الآخرن ما ورك إظھار ا خالفة ؛ فھذا أیضا اع 
کی ۔ فھذان الضربان من إجماع الخاصۃ والفقھاء حکیان جمیعا . واجاع آخحر 
وو ما نشترك فیہ الخاصة والعامة کإجاعھم على تحرم الزناوالربا؛ ووجوب 
الاغتسال من الجنابة والصلوات الخمس : ونحوھاء فہذہ أمور قد عل انفاق 
السلمہن علیہا وإن لم عك عن کل واحد منہم بعینہ اعتقادہ والندبن بہ . فان عنی_ 
ذا الضرب من الإجاع فقسد یسوغ أن یقال: إن مثله لاعکی (ولکن الإجاع 
النی ذکرہ لیس من ہلا جو عم ظامن . وقد مچوز أن یقال : إن ھذا 
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ان کا عنہم اعتقادھم لذلك والندن بە وَأنم مجمعون عليه ؛ کا إذا ظھرلنا 
إسلام رجل واعتقادہ الاان فیحکی عنہ أه مل ء قال اللہ تعالی: ررفإن علمتموهن “ 
مرٴمنات فلا ترجعوھن إلی الکفارہ انتھی (۲۱۳:۱). 

وبالمملة فکل ما جاز علمہ جاز حکابتہ . وإنما ذ کرت عنذہ ا لمناظرة لیکون 
الناظر علی خبرة من حال أھل الظاہر ہم ینکرون القیاس وبرتکبون ما ہو أشد 
منه واشنع ء وباللہ التوفیق . . 

من أفطر رمضان کلە قضی آیاما معدودة لا شھرا بشھر : وف الردح: 
واستدل بالآبٰة على جواز الفضاء متتابعا ومتفرقا ؛ وأنے لیس علی الفور - خلافا 
لداؤژد - وعل إن أفطر رمضان کله قضی أباما معدودة ؛ فلو کان تاما لم مجزہ 
شھر ناقص ء أو:ناقصا م یلزمے شھر کامل ؛ خلافا لن خالف فی الصورتن 
:٢(‏ ٠ء‏ . ودلیل ذلك أن اللہ تعالی لم بقل:. فشھر من أیام اخر ؛ وزمغا قال: 
و فعدة من أیام آخر ٤‏ فاوجب استیفاء عدد ما أأفطرء فوجب اتباع ظاھر الایة 
وم مجز العدول عنہا إل معٰی غبر مذ کور . ویدل عليه أیضا قوله تعالی : 
ہ ولنکلوا العدة ء یع العدد ء فإذا کان الشھر الذی أفطر فیه ثلاثین فعليه إ کال 
عددہ من غیرہ ؛ ولو اقتصرا علی شھر روح ریق ۸۷کت کات 
فثبت بذلك بطلان قول من اعتبر شھرا بشھر وأسقط اعتبار العدد انتھی ۔ وھو . 
الحسن بن صالح . واحنج بقولے گلا : د الٹھر نسعة وعشرون ؛ الشھر 
ثلاثون ؛ فأی شھر أنی به فقد قضی ما علیے إذا کان قد ابد القضاء من 
أول الشھسر إلل آخرہ؛ لے شھر بشھر . وحکی بعض أصحاب مالك عنه حو 
ہذاء وذ کر عنہ اُشھب مثل قول ا جمھور کا ذ کرہ ا حصاص .)۲٢٢ :١(‏ 
ولعلھم قاسوہ على عدة التوف عنھا زوجھا حیث تعستد بالھلة ؛ سواء کانت 
ٹلائین آو تسعة وعٹرن . وو قیاس مع نارق اق اھ تال ارتا لا 


احکام 2 - ۲۳۴۳ ۔ ج-١‏ 


من آیام آخر ؛ ولا أمرہ ہإاکال المدة ٤‏ ول یعتر شھرا بشھر فافھم . 

<ٛقال فف الروح : واحتج بہسا یا من قال : لا فدیة مع القضاء ؛ وکذا 
من قاِل: لن السافر إذا أقام والمریض اذا شی آثنام الذہار لم یلز مھا الإمساك بقیتہ ۔ 
لأن اللہ تعالی انا وجب عری تر اج رفا بد اھر کے ھا باقق لماے 
ومن حکله أن لا مجب اکٹر من یٍسوم , ولو أمرناہ بالإامساك تم القضاء لاٗوجبنا 
بدل الیوم اکثر منہ ‏ ولا خی ما فریے انٹھی ( )٢٥ : ٢‏ . ولعلہ أشار ال أن 
الإمساك لیس ہصوم وانھا ہو تشبہ به ء فلیس ہو من بدل الیوم نی هی ء ولا 
من الزیادة علی اللص ؛ وانما ہو إثبات أمر مستقل بنفسہ مسکوت عنہ نی اللص 
بدلالة الحدیث فافھم . 

قوله تعائی : ( ولتکبروا اللہ على ما ہداکم ولعلکم تشکرون ؛ 

دلیل مشروعیة التکببر فی غید الفطر : قّال ان کثر : أحسد کثبر من 
العلاء مشرو عیة التکببر فی عیسد الفطر من ہلہ الایة : ۵ ولٹکلوا العدة ولنکبروا 
الله علىی ماهداکم؛ حی ذہب داود من علی اللإص انی الظاہری إل یل وجوبه یف 
پدافد فا ری 6ل 147ا کور اھ دس اما و ری ا 
مذہب أبی حنیفة آنے لا یشرع التکبیر ی عید الفطر ء والباقون على استحبابہ 
علی اختلاف فی تفاصیل بعض الفروع بہم انتھی ( ص ۰ ۸۰) . 

قلت : مذھب أىی حنیفة آنے لا یشرع ال جھر بالتکبیر و پی عسید الفجار فق 
الطریق وف ال بانة : أی لا یسن ء ولا فھو ذکر مشروع لا ینعم مله مائع . 
وقال اہن العربی فی الاحکام له : قال علماءنا : معضاہ تکبروا إذا رینم املال ء 
ولا ہزال ألنکبر مشروعا حتی تصلى صلاة العید ۔ وقد کان النی کل بکبر إذا 
رأی افلالٴ وبکر نی العید . فأما تکببرہ إذا رای افلال فلم یثبت إلا ألە روی 
أبو داؤد وغیرہ عن قتاذة بلٹغا عن النبی پا حدیئین متعارضین أحدہا: ہ آن 


احکام القرآن ۔-.٢۲۳۔‏ : ج۔١‏ 
انی لات کان إِذا رأی املال أعرض عنہء اللف: آنە کاٹ نا رأہ قال: 1 مال 
.و دا وآمنت بالذی خلقك۔ ثلاث مرات ۔ ئُم بقول: ا حمد لل الذی ذھب 


خر ورشد! ِ 
کذا ؛ء, قال القاضی ولقد اک ھا وجدت لہ طعا ( إشارۃ 


بپشھر کذا وجاء بشھر 
سے پ ھے ہو یس چعھوت مو ہی 
تما کان إذا ری الال قال: ہ اللھم آھله علینا ہالیمن والإنمان والإسلام ۷, قال 
ان موز٥ہ‏ شی غرت ۷ اقال القافی +اوھو آفبه من الام اتھی :(۷ ۷م 
وآخرج ان جرر بسند صحیح عن زبد بن أسل یقول : و ولتکروا اللہ 
علىی ما هداکم ٴ قال : ہ إذا ری الفسلال فالتکہر من حین بری الال حی 
ینصرف الإمام فی الطر بق واللسجد ء إلا أآنە إذا حضر الإمام کف فلا یکمر للا 
ہتک‌رہ ؛ وبسند صحیح عن سفیان یقول: ٭ ولتکبروا الہ على ما ھداکم ؛ قانا : 
و بلغنا أنه التکہر یوم الفطر ہ . وبسند حسن عن ان عباس کان یقول ن اح 
علی السلمن إذا نظروا إلیل ھلال شوال أن یکروا اللہ حی یفرغوا من عیدھم ء 
لن اللہ تعا لی ذکرہ بقول : ہ ولتکلوا الصدة ولتکیروا اللہ على ما هداکم ٠‏ . 
قال ابن زید : ہ ینیغی ہم إذا غدوا إ لی الصلی کسبروا ء فإذا جلسوا کبروا ؛ 
الإمام إلا بتکببرہ حی |إذا فرغ وانقضت الصلاة فقد انقضی العیدہ. قال یونس: 
قال ان وہب: قال عبد الرحمن بن زید والیاعة : و عندنا عل أن یندو بالتکببر 
إ لی الصلی ٤‏ انتھی ٢(‏ : ۹۲) ۔ 
وقال ا حصاص بعد ذکر أثر ان عباس ھلا : وروی عن الزھری عن 
ال سای ؟ . 7 +ے و ما 7 
ای پل ات کان پکبر یسوم الفطر إذا حرج إلی المصلى ء وإذا قضی الصلوۃ 
قطع النکبر ( رواہ أبوبکر النجاد وہو عضد ان آىی شیبة عن ۔زید عن أی ذئب 
عن الزھری مرسلا ء کذا فی التلخیص ا بر . قلت : سند صحیح مرسل ) ٠‏ 
ددی عن على ٤‏ وانی قتادة وان عمر ء وسعید بن المسیب ء وعروةء والقاسم؛ 


احکام ال رآ ۱ 5 ز وہ 5 7 ۰ 


إذا خرجوا إی الصلى . وروی ان أں ذلب عن شعبة مول اِن عباس سال : 
کنت أقو د ان عباس لی المصلیى فیسمع ال ناس یکبرون فیقول: ما شأن الناس آکر 
الإمام؟ أقوٴل: لا فیقول: أنجائین الناس؟ ر أدرکنا مثل ہذا الیرم مع النی گلا 
فا کان أحد یکر قبل الإمام . رواہ ان النذر ٤‏ وظاہرہ الصحة کا نی الڑعلاء 
)٦٦ :۸)‏ . فأنکر ان عباس فی ہذا انظہر اللکیبر فی طریق الصل (جھراءء 
وہذإ یدل على أن الراد علہ بالٹکببر الد کور نی الایٰة ہو التکبیر الذی یکبرہ 
اللإمام ئی الخطرةۃ مم یصاح ان بکر الٰاس مہ4 وما روی عنہ نہ حیی علىی المللمن 
إذا نظروا إ ی هلال شوال أن یکب وا حنّی بمرغوا من عیدھسم ؛ فلیس فیہ دلالة 
عل ا یھر .ہہ وجائز أن برید بہ تکبیرہم فی أنفھسم ر 81ء 


وبالجحملة فالتکببر عند رؿٴیة الملال لم یثبت فیہ شی عن رسول اللہ ڑا ؛ 
الڈی ثبت عنہ نی مرسل الزھری أنہ کان بکبر یوم الفطر إذا خرج إی الصلىء 
وھو الشابت عن ان ممر آنه کان إذا خرج یوم الفطر وییوم الأضحی یکر 
وفرفع صوته س1 الدارقطنی والببپی وحے موقوفا؛ وقال : قد روی 
مرفوعا وھو ضیف . واختاف فقمھاء الأمصار ی ذلك فسروی العلیى عن آئی 
یوسف عن أی حنیشة قال : پکبر الذی یھب إل العید یوم الأضحی ومجھر 
بالٹکیبر ء ولابکر وم الفطر, وقال أبُو یوسف: یکبر نی العیدین ء وقال > رو : 
سات حمدا عن التکبر نی العیدن۔فقال : نعم:یکبر وھو قولنا ۔ 


تحقیق مذھب أبی حنیفة فی التکببر یوم الفطر : وقال الحسن ئن زیاد عن 
ای حلیفة ان الکبر نی العسیدن لیس بواجب فی الطریق ولا ف الصل ؛ وائا 
النکبرٴ الواجب نی صلاة العید , و ذکر الطحاوی أن ان أں عمران کان محکی عن 
احابنا جمیعا أن السنة عندھم ئی یوم الفطر ان یکبروا نی الطریق إلی الصلی حی 
یأنون > ولم نکن نعرف ما :حکاہ ااعلی علہسم . وقال الاّوزاعیٰ ومالك : یکر. 


احکام القرآن ۔ ٦۳٢‏ ۔ ج۔١‏ 
سے سے جج سے ے ےےے کہ ےچ ےس ےج > چیش فاے ےت و و پک سس سی 
فی خروجہ إلی الصلى فی العیدن جمیعا . وقسال مالك ت۔ 7 
مخرج الإمام فإذا خرج الإمام قطع الکبر ولابیکر ذا رجع . وقال الغافی: 
أحب إظہار التکہر لیلة الفطر ولیلة النحر ‏ وإذا غدوا 7 الصلی حجی مرج 
الإمام . وقال ىف موضع آحر: حجی یفتتح الإمام الصلوۃ ۔ 

ولا کان الظاہر من السیاق اختصاص غنا التکببر بإکال عدة رمضان وأول 
الأشیاء بے إظھار لفظ التکبر مم جائز أن یکون تکہجرا یفعلہ الإنسان فی نڑے 
عند روٴبة هہلال شوال؛ وجائز ان یکون الراد بہ ما تأوله کثمر من الشلف علی آنہ 
النکببر الفعول فی آلحروج لی الصلى ء وجائز أن برید بہ تکببرات العید ؛ کل 
ذلك عتمله اللفظ ولا دلالة فیہ علی بعض دون بعض ؛ فأہا فعل فقد قضّی عھدۃ 
الایة . ولا خلاف ہن الفقھاء أن إظھسار التکبر لیس بواجب ء ومن کبر فا 
فعلہ استحباباے وی سے علی الوجوب ؛ ومع ذلك فإنہ می فعل أوفی 
و وا و الایقف سیف خلکث عن ای ا 
یدل علىی أنہ مراد الایٰة ا إلیه ومستحب لاحیًا واجیا . 

والذی ذکرہ ان أں عمران ہو أولی بمذھب أىی حنیضمة وسائر أصحاہنا ما 
روی عن النی کل من طریق الرزھری وإن کان مرسلا وعن السلف ء فإن ذلك 
موافق لظاہر الایٰة إذ کانت تقتضی تحدید تکبر عند إکمال العدة ء والفطر أو یل 
بذاك ەن الأضحی ؛ وإذا کان ذلك عندہ مسنونا فی الأضحی فالفطر کذلك ؛ 
لأن صلانی المید لا مختلغان نی حکم.التکریر فیہما والخطبة بعدہما وساثر سنٹھا ؛ 
فكِذلك ینبغی أُن تکون سنة التکببر فی ا روج لیا . قالہ ا جصاص ٠)۲٢٢۰٢(‏ 

وفیہ کیا تری ترجیح ا جھر بالتکیبر فی طربق الصلى ف العیدن جمیعا ؛ 
وو الذی رجحتہ ف الإڑعصلام ؛ ولوحمل قوله ۵ ولتکروا اللہ على ما هداکم ١‏ 
علی الوجوب کا ہو نی قرینہ ہ ولنکلوا العدة ؛ فإنہ حمول على الوجوب انفاتا 


احکام القرآن ۔ ۲۳۷۔ ج۔٠١‏ 


واجبة عندنا ؛ وآ حق بہا التکبیر عند انحرو ج إل الصلى استحبابا ؛ لأنہ لا دلیل 
علی وجوبە . وأما النکبر عند روٴیة ا لال وفی لیلے. الفطر فشروع سرا لانتفاء 
ما بدل علی ا حھر بە فافھم . 


کل ھا یضر بالإنسان ونجھدہ فإنہ ضر مکلف بہ : فائدہ : قولہ تعالى 
و برید اللہ بکم الیسر ولابریدبکم الو اضل اہ عل نَابفر بإلانسان :ومجھدء 
ومجلب لە مرضا أوزید نی مرضہ أنہ غبر مکلف بہءلأن ذلك خلاف الیسر. نحومن 
7 عل الٹی إلل ا حج ولا مجد رادا وراحة فقد دلت أنه غر مکلف بە علی ھذا 
الوجهء لمخالفتہ الیسر . وھودال أبضا علی أن من فرط فی قضاء رمضان إلی القابل 
فلا فدیة عليه ء لافيه من إثبات العسر ون الیسر ( قلت: فیه نظر ؛ فلو کان 
إبجاب الفدیة من العسر لکان إمجاب صدقة الفطرونحوها منالمسر أیضا ء ولاقائل 
) . ویدل علی أن سائر الفروض والنوافل انا أمر بفعلھا أوأبیحت لە على شربطة 
نئی العسر والمشقة الشدیدة . ویدل أیضسا على أن لە أن یقضی رمضسان متفرقا 
لأنہ ذکر دلك عقیب قولہ: ہ فعدة من أیام آخر ہ فاقتضی تخیبر العبد فی القضاء۔ 
رام ضااہ فا قا أولی معّی الیسر وأبعد من العسر وھو بی أبضا إبجاب 
التابع ء ما فیه من العسر . ویدل علی بطلان قول من أوجب القضساء علی الغور 
ومنعہ الشساخبر لأنہ بننی معنی إلیسر ویثبت العسر انتھی من أحکام ا یصساص 
کل ١‏ ۶)۳ 


فی الآیة إرشاد إ لی الاجتہاد فی الدعاء فی رمضان : فائدة : و فی ذکرہ تعا یل 
الابة الباعلة علی الدعاء و وإذا سألك عبادی عنی فإنی قریب ہ متخللة ببن أحکام الصیام 
ارشاد إلی الاجتہاد فی الدعاء ی رمَضان وعند کال العدة ء بل وعند کل فطرء 
کارواہ الطیالسی ىی مسندہ عن عبداللہ بن ممروقال: معت رسول اللہ پٹ یقول : 
* لصائم عند إفطارہ دعوۃ مستجابة ء فکان عبدالقہ بن مرو إذا أفطر ذعا أھاه 


احکام القرآن - ۲۳۸۔ ۱ ح6 
و و و کل لی تہ اق 
عند فطرہ دعوة ھا ترد٢.‏ قال اِن أی ملیکتة: سمعت عبداللہ بن مرو یقول “ 
اذا أنطر : ہ اللھم ی أسناك برحتك الي وسعت کل شی ان تغفری؛ . وروی أحد, 
والترمذی ؛ والنسائی ء وا ماجه عن آئی ھریرة قسال: قال رسول الہ کیو : 
و ثلاثة لا ترد دعوٗہم؛ وذ کر فیہم الصائم حی جو ی کھی۔ ہت 
وأی ہریرہ والحونرث ہو أن رسول ال ع یں رق ابر فقال: آمین؛ آمین؛ آمبنء 
م قال: آتانی جبرئیل فقال: یا محمدء من أدركغ ر مضان فلم یغفرله (۱) فآبعدہ الله . 
فقلت آمن ہ الحدیث رواہ الحاکم و صححہ ان خزعمة وان حبان ی صحیحھما . 
وروی الہیٹی وان خزمة وآبو الشیخ عن سلان الفسارسی ف خطبتہ لاو فی آخر 
یوم من شعبان فقال: ٭ یا لیہا الناس ء قد أظظلک شہر عظم - وفیه - : واستکٹروا 
فیہ من أریع خخصال ؛ خصلتن ترضون ہما ربکم: وخحصلتین لاغناء بہم عنھاا ء ناما 
الخصلتان اللتان ترضوت بھھا رہم شہادة أن لا إلە إلا اللہ وتستغفرونہء وأما الخصلتان 
اللتان لاغناء یم حنہما: فتسئلون اللہ الجنة وتعوذون بہٴ من”النار ہ ا لحدیث وفیه 
علی بن زید بن جدعان ختلف فیہ ء کذا فی الئرغیبء وہو حسن الحدیث . 
ینبغی لعن الکفرة فی رمضان فی القنوت: وھذا ہو حمل ما رواہ مالك ی 
موطأد عن داؤد بن ال حصین أنہ سمع الأعرج یقول: ”ما أدرکت الناس إلا وھم 
یلعنون الکفرة نی رمغسان ؛ أی کانوا یقنتون فی رمضسانِ للنوازل ویدعون علىی 
الکفار ؛ لکون رمضان من أفضل أوقات الأجابة واللہ آعلم وقد اذ بذلك 
سیدی حکے۔الأمة فقنت مرةۃ فی رمضسان ی الرکعة ا ژانیة من النفجر للنازلة الي 
نزلت بالسلین ؛ فُڑدعا علی الکفسار ولٰہم ء فاستجاب اللہ دعاءہ ء فشتت شمل_ 
الکافرین والمشرکین وخالف بین کلمتھم . وأخذ منہ الشافعی ومن وافقه أن لابقنت 
الور إلا ٗی رمضان . ولادلالة فیه علی ذلك کا بینتہ فی الڑعلاء فلبراجع. وبا حملة 
)۸( آی م یکمل أسساب ارہ من التوبة والاستغفسار والإقبال إلل اللہ 
وعحوہ ١١ظ.‏ )١3و‏ 


احکام القرآن ۔ ا‫ ٢ى٢۳۹٣۔۔‏ 7 دو 


سا 
نمس چو سو تر ٹچ چ چ رز سچووچچخچ سے سے سے سس سس مو ٭لاچھھئییائیئئییھا 
ذإلدعاء خحصوصیة بر مضان فمن استکٹر منہ فیہ فقد أخذ باسحظ الأوئی ؛ وکان لە 
عند اللہ زلی . جعلنا اللہ مہم وفتح لنا آبواپ الدعاء و أبواب الاجتسابة ؛ وشرفنا 
بالقرب مله والرضا ء ووقانا سخطه و عذابہ آمہن 


قال صاحب الروح: وفیہ وعدالداعی بالإجابة فی ا لحملة علی ما تشر إلی 
کلمة إذا ء لا کلیا (لآن ذلك انا ہو مدلولیه کاا ) . فلا حاجة إ ی الَبید ا 
ولال القول بأن إجابة الدعوة غر قضساء الماجة ۔ لہا قوله سبحانہ وتعا ی: 
ہ لبیك یا نحبدی ؛ وہو مّعود موجود لکل موٰن بدعو ۔ ولا إلی تخصیص الدعوة 
بماٴليٗس فیه إئم ولاقطیعة رجمء أوالداعی بالمطیع الخبت . نعم! کونە کذاك ُرچی ْ 
لاإجابة لاسپا فی الأزمنة للخصوصۃ والأّمكنة العلومة والکیفیة اللشھورۃ, ومع ہذا 
. قد تتخلف الإجابة مطلقا ٤‏ وقد تتخلف إلی بدل فی الصحیح عن أی سعیذ مرفوعا 
٦مامن‏ مسلم یدعو بدعوۃ لیس فیہا إنم ولاقطیعة رحم إلا أعطاہ اللہ تعا ی إحدی 
ٹلٹ: إما أن بعجل لە دعوتہوإما أن یدخرله؛ وإما أنْ یکعٹ: عنه مثلھا ہ انتھی 
(۷) قلت : دلالة الحصر الفھوم من ا حدیث ظاہرۃ فی أن دعاء الؤمن لا برد 
ولابخلو من إ[حدی ہذہ الثلث فافھم . 


تحقیق إجابة دعاء الکافر: واختلفو فی إجابة دعاء الکافر فقال بعضھم پستجاب 
لأن دعوة الداع مطلق وأیمم من أن یکؤن الداعی مسا أو کافرا ء ولان إبلیُس عليہ 
اللعنة دعا اللہ تعسا لی وقال : ١‏ رب أنظرنی !یل یوم یبعٹون ؛ أی أمھلنی فی العمر إلیل 
یوم القیامة فأجاہہ اللہ تعالیٰ وقال : ہ إنك من المنظرین إ ی یوم الوقت المعلوم ٤‏ : 
وھل ہذا إلا إجابة ؟ وبہ أفی البعض : وقال بعضہم :لایستجاب: وھوالأصح لقوله 
تعالی :- و وما دعاء الکافرن إلا یق ضلال ؛ ) فیہ أن المراد دعاء ھم یوم القیامة ء 
بدلیل ما نی السہاق من قولہ: و أولم تك تأتیکم رسلک بالبینات قالوا بلی قالوا فادعواء 
وٴدعو الداع لیس عطلق لقرینة السباق والسیاق ز الدالین علی أن ال خطاب للمسلمین 
خاصة وإہلیس لا بستجاب لە ء لانہ طلب ا حیوۃ إلی یوم البعث وھو یوم النفخة 


احکام القرآن ے۴ ٢۶٤۔‏ 2 


الثائیة وکان مطلوبہ أن لایذوق ا م الوت وشدتہ فردہ اللہ تعالی وقال : < فإنّكُ من 
النظرین إلی بوم الوقت العلوم؛ وہو الافخة الو لی أی نفخة الفزع دون ما طلےء 
من عدم الموت أصلا انٹھی من النفسر الأحمدی ص ۸ قلت . 


قد دلت الآبات والأحادیث علی إجابة دعاء اللضطر مطلقا مسلپا کان أوکافراء 
کقوله : ہ آم من مجیب الضطر إذا دعاہ ویکشف السوء و مجعلکم خلفاء الأرض 
الابة ہ والحطاب للکفار واللشرکن ؛ فلابد من علمھم ہأن لل مجیب الضطرین 
منھم؛ وقد ورد یق حدیثٹ ای ھررۃ عندالطیالسی مرفوعا ( دعوة الظلوم مستجابة 
ون کان فاجسرا : وی حدیث أنس عند أحمد و وإن کان کافرا ہ قال المنذری 
وا ھیٹمی: إسنادہ حسن؛ وأآخرجہ أحمد وان حبان بلفظ : ۸ ولوکان کافرا ؛ انتھی 
(رمن زل الأرار ص .)٦٤‏ 

قال .اللہ تعالی: ×أحل لکم لیلة الصیام الرفٹ إ ی نساء کم ؛ إلی أخرالایة 

ہذہ رخصة من .اللہ تعا لی للمسلمین ورفع ما کان عليه الأمر فی ابتداء الإسلام؛ 
فإِنه کان إذا أفطر أحدمم إنا محل له ال کل والشرب و اسلماع إلی صلاۃ العشاء 
اوینسام قبل ذلك ؛ فی نام أوصلى العشاء حرم علیہ الطعام والشراب والماع إلی 
اللیلة القابلة. وفی بعض الروابات إنما محل لە ذلك قبل أن ینام صلی العشاء أولم بصل . 
فوجدوا من ذلك مشقة کبرة فرا کانت الرأة تنام قبل الرجل فبریدھسا فتقول: 
قدغمت وھو بقول: إنی م ام . 


دلیل جواز نسخ السنة بالکتاب : وی ھذہ الاأوامر دلیل علىی جواز نسخ 
السة بالکتاب بل على ‏ قوعہ ء بناء علی القول بأن ا حم امنسوخ من حرمة الوەاع 
والاکل والشرب کانت ابتة بالسنة ولیس فی القرآن ما بدل علہاء وہ أحل؛ 
اہصا بدل علىی ذك ۰ ولقائل ان بقول: إن ف مال سا وہو قوله 
تعالی : × کتب عليکم الصیام کا کتب علی الذن من قبلکم ١‏ وکانت البہود 


احکام الشرآت - ٢٤ہ‏ - 


والنصاری قد خرم علیھم ال کل والشرب والماع بعد الوم فی أی وقت 
ناموا من اللیل ) . 

دلیل عحخسة صوم ا جنب : واستدل بالایة علی صحة صرم ال جب : لأنه 
پارم من مباحمة الباشرۃ إإلی تبین النمجر اباحتہا فی آخر چزژ من أجزاء االیل 
متضل بالصبح ء فإذا وقعت كذك أُصبح الشخص چنا : فإن م یصح صومہ 
ما جازت الباشرة لان الجنابة لازمة ھا - ومنا نی اللازم مناف للمازوم - وخالف 
نی ذلك بعضھم رمع الصحة زاعما أن الایة متعلقة ا عندھا (وھو الأکل 
والشرب فقط ) واحتج با“ س۔ لی ا حلشن خلانھا ۔ 


لو جامع قبل المجر وخرج امٰی بعدہ سد الصوم : ولآ رد خروج ای 
بعد الصبح بالجماع ا حاصل قبله ؛ لأنه لنا یفسد الصوم لکونہ مکمل ال باع 
فھو جماع واقع فی الصبح ؛ ولیس بلازم ماع کالمتابة (فقد یکون بلا لزال 
۴۲ الااکسال وی جماع انی فافھم ) : 


دلیل استحباب السحور ووقصہ : وف إباحتہ الا کز. والشرب إمل طلوع 
انشجر دلیل علىی استحباب السحور ؛ لأادے من ہاب الرخصة والأخذ ہا محبوب 
(لاسما وقد وردت بصیفة الأمر وأقلہ الاستحباب ) . وِہٰذا وردت السة الژابتة 
اعن رسول اللہ کل 70 '"“" 
رسول ال عڑیے : وتسحروا فان فی السحور برکة ). وعند مسم عن عمرو بن 
العاص رضی اللہ عنہ قال : قال رسول ال کی : (أن فصل ما ہن صیامنا 
وصیام أھل الکتاب أکلة السحورہ , وروی أحسد عن أں سعید مرفوعا : 
٥السحور‏ أکلة رکة فلا تدعوہ وت تجرع )١(‏ جرعة ھن ما ء فإن 


١ھ‏ *٭0-٭ ہے موجہ 


احکام القرآن ا ات ٣‏ 7 
اللہ وملائکتە یصلون على التسحرین . وقسد ورد ف الترغیب ف السمو 
أحادیث کثرۃ حی ولو مجر ع من ماء تشہہا بالاکلین . ویسمتحب رہ او ہلل 
وقت انفجار الفجر کا جاء فی الصحیحین عن نس بن مالك عن زید بن ٹا 
قال : ردب تو و جح أنس 0-1 
کہ بن الأذان بلمجردر ؟ قال : قدر 070 بت نع 


الجواب عن حددیث حذیضة ف التسحر بعد الفجر 
رواہ أُحمد ٤‏ والنسائی ؛ واہن ماجة من روایة حاد بن سلمة عن عاصم بن بہدلة 
غق ذو حر ون مخظفے قال : دتسحرناع رسول اکپ وکان الٰہار 
لا أن سو قح تر حدیث تفرد بہ عاصم ئن آئی النجود ؛ قاله النسائی 
وحل علی_أن الراد قرب اللہار أی قرب الفجر کنا قال تعا لی : ١‏ فإذا بلغن 
أجلھن أمسکوھن ععروف و فارقوھن ہ أی قارن انقضاء العدة . وھنا الذی 
قالہ ہو الین حمل ا حدیث علیےے آلہم تسحروا ولم بتیقنوا طلوع الفجر ؛ نی 
أن بعضھم ظن طلوعہ وبعضہم لم یتحقق قق ذلك . وقد روی عن طاثفة کثبرةۃ 
من السلف آٗ تہم تساعوا فی السحور عند مقاربة الشفجر ء روی مثل ھذاعن 
أں بکر ؛ وعمرء وعلى ء واہن منعودء وحذیفة ۂ وألی ھربرة ء وان عمر؛ 
واِن عباس ء وزید بن ثابت ء وعن طالفه کشرةۃ من التابعین منہم : محمد بن 
علی بن الحسین ٠.‏ وأبو مجلز ٤‏ وابراہی النخعی ؛ وآبو الضحی ٠‏ وآبو وائل 
ری افو و ا لی تی سس 
وعروة بن بن الزبیر ؛ وأبو الشعثاء ‏ وجابر بن زیسد . وإلیے ذہب الاآ ححش ؛ 
وجار بن راد ٭ قالَ ان کٹبر : وقد حررنا اود ذلك فی کتاب الصیام 


؛ وف ال4 ےدیہٹ الئی 


وحی یتین الم ایط الأبیض : إلخ غایة لەفطرات لثلٹء وأما عند من جعله 
غایقً لکل والشرب فقط فلا . واللہ تعالی اع 


احکام لقرآن: ۔ ٢٢٤۔‏ 2 ٤‏ 


الفردء وللہ ا حمد (قلت: وقد أُسند کٹیرا ھنہا ان چرر فی تفسرہ) . وحکی 
أبو جعفر بن جریر ي تفسبرہ عن بعضهم أنہ لنما مجب الإمساك من طاوع الشمس 
کا مجوز الإفطار بغروما . 


ما أظن أُحدا من أہل العلم قال بجواز الأکل بعد الفجر : قلت : وھذا 
القول ما أظن احدا من أھل الم پستقر لہ قدم علیه ء خالفتہ نص القرآن فی 
قولە : ہ وکلوا واشربوا نی یتببن لکم ا ایط الأبیض من الیط الاأسوڈ من 
الفجرہ . وقد ورد نی الصحیحین من حدیث القاسم عن عائشة أن رسول اللہ عیے 
۱ قال : ولا عنعنکم أذان بلال عن حورکم ١‏ فإنه ینادی بلیل ؛ فکلوا واشربوا 
حی تسعوا أذان ان أم مکتوم ؛ فانے لا یژذن حتی بطلع الفجر ہ . لفظ 
البخاری . ( وحدیث طرق کدرة بلغت حد التواتر ) کذا فی تفسبر ان کر 
١(‏ : ۲۲۲) . وف الروح : ولائة الاّربسة رضی 'اللہ عنہم علىی أن أول 
الہار االشرعی طلوع الفَجَر ‏ فلا بجوز شي من ا حظورات بعدہ . وخالف ف 
ذلك الا سمش ۔ ولا یقبعہ إلا الأٹمی ۔ فزعم أن أولہ طلوع الشمس کالہار 
العرق ؛.وجوز فعل احعظورات بعد طلوع الفجر ؛ وکنا الإمامیة. ول 
(من اللمجر؛ على التبعیض وارادة المزء الأخبر منہ. وااذی دعاہ لذلك خبر و صلاۃ 
الٰہار عجاءہ وصلاة الفجر لیست ہہا فھی فی اللیل ۔ وفیےه أُن الہار فی انہر 
بعد تسلیم صخحته ۔ محتمل ُں کون با لعنی العرفی ٤‏ ولو أرادہ سبحانہ وتعال یل 
ف ھذا الحکم لقال, : وکاوا واشربوا إی الہار ؛ مع أنە أخصر وأوفق ما عدل 
اليه ؛ فحیث م یفعل فھم أن الاأمر مربوط بالفجر لا بطلوع اشن کے 
۱ عد ذلك نہارا أم لا انتھی ٢(‏ ۸۱۰). 


وقال الرازی فی الکبر : وکان الاأسححش بقول : أول وقته إذا طلعت 


الشمس ؛ وکان یپیح الأکل والشرب بعد طلوع الفجر وقبل طلوع الشمس 
وہذا باطل بالنص الذی ذکرناہ . وؤحکی عن ال مش أنە دخل عليه أبو حنیفة 


کر 


احکام القرآن - ٤٤٢۔‏ ج۱ 
فکیف إذا زرتئی ؟ فسکٹ عنہ أبو حنیفة . فلا خرچ من عندہ قیل لہ : م 
سکت عنہ ؟ فقال : وما ذا أقول فی رجل ما صام وما صلی یق دھرہ ؟ عی سر 
أنہ کان یأ کل بعد الفجر الٹانی قبل طلوع الشنس فلا صوم لە ؛ وکان لاینل 
من الآلزال فلا صلاة لە انتھی )١8٥٠: ٢‏ . قلت : ولی ئی صمة ھذہ الیکا 
وثبوتہا نظر . وانما کان الأحش یستحب ۔ واللہ تعالیل أعا السحور عند مقاررۃ 
الفجر فالہمہ العامة بالاکل بعد الفجر ء لعدم معرفتہم بالفجر غالبا . 

الاستدلال عل تخۃ نة صوم رمضات فی الٹھار : واستدل بقولہ تعا لی : 
٦‏ تم آتھوا الصیام پل الیل ء علىی صحتة نیة صرم رمضان فی الہار . وتقررہ : 
إن قولہ : دئم آنھو إلخ : معطوف على قولہ  :‏ باشروھن إ ی قولہ سبحانہ : 
حی یتبین ) وکلمة: ٭ م١‏ للثراخی والتعقیب بھلة ٤‏ واللام فی الصیام للعھد علی 
ما ہو الأصل ؛ فیکون مفاد ہ ئم آتموا ہ الأمر بإتمام الصیام العھود أی الإمساك 
اللدلول علیہ بالغایةم سواء فسر بإتیانہ تاما أو بتصیبرہ کذلك متراخیا عن الاأمور 
النقضیة:بطلوع الفجر تحقیقا می ە تم ٦‏ . فصارت لية الصوم بعد مضی جزء 
من الفجر ؛ لن قصد الفعل انا یلزمنا حبن توجہ ا حطاب وتوجهھہ بالاتمام بعد 
الفجر : لأنہ بعد ا لجحزوٴ الذی ہو غایة لانقضاء الیل تحقیقا لممنی البراخی ؛ 
واللیل لا ینقضی إلاً متصلا مجزاء من الفجر ؛ فتکون الية بعد مضي جزاء الفجر 
الذی به ینقطع اللیل . ول نقل بوجوب النية بعد الضی ' لاچماع عل علمه؛ 
ولا فیے من ترك العمل بقوله پیا : دلا صیام لمن لم ینو الصیام من الیل ٠ ٢‏ 
و(عمال الدلیِن أولی من مال أحدهما ء فقلنا بالجمواز عملا مہا . وزعم بعض 
الشافعیة أن الآیة تدل علی وجوب التبییت ء لن معنی وم اتھواء : صبروہ تام 
بعد الانفجار وہو یقتضی الشروع فیه قبله ؛ وما ذاك إِلا باللیة ء إذ لا وجوب 
لاإمساك قبل . ولا می ما فی ء کذا فی الروح (۲: )٤۹‏ . 

ولعل قولہ : ولا ما فیے إشارة إلی أُن إِتمامہ بعد الانفجار لا یقتغی 


حکام الم رآن ک ٤٤‏ 75 ٭ 2 ٠‏ 


الشروع فیہ قبله ء لن إتام الشٔي لا یکون لا فی حلہ وغل الصیام بعد الانفجار 
لماعا . لکن خصم أن یقول : أمر اللہ تعائی بالصیام بعد الائفجار والصیام اسم 
للرکن لا للشرط ء فلا یقتضی إلا تأآخبر الإمساك عن اللیل دون تأخبر شرائطه ء 
واللیة من الشرائط دون الأرکان . وأبضا ینبغی أن پوجد الإمسالك الذی هو الصوم 
الشرعی عقیب آخحر جزاء من اللیل متصلا لیصبر الأمور ممتثلا ء ولن یکون 
الاعا صرتا بیترت لت فلابت گنا ق ارک عزاہ سن أزد الباز 
حقیقة بأن یتصل بہ أو حکا ہأن محصل فی اللیل ومجعل باقیا می الن ٭ کذا فی 
التفسر الأمدی عن التلریح حور ‫' 


دلیل وجوب الکفارة فی المفطرات الثلث جمیعا : وف الآیة دلالة على تھام 

حد الصوم أعنی الإمساك عن الڈکل والشرب والوطی نہارا مع الة . وہہا احتج 
صاحب الدایة علی حد الصوم ومقدارہ ؛ ولا کان حدہ الامساك عن المفطرات ٴ 
یکون المفطرات الثلٹ نقیض الصوم ؛ فتجب الکفارۃ بأہا کانت؛ لا کا قیل 
إن ال ماع حظور الصوم + والآخران نقیضہ ؛ فوقع ا ح:ایة فی الّول علىی 
الصوم فیجب الکفارۃ ٤‏ وم بیق الصوم ئ ی الآحرن فم مجب الکفارۃ کت 

ٹی التلوبح . ولعله أُخذہ من تغیبر الأسلوب فی النص سیل ٢ئ‏ ضا ی بیان 
الوطی ولفظ الأمر فی بیان الآخرن ء ولکن الأمر لیس کذلك ؛ لن الوطی 
ی لیالی رمضان قد وقع من أجلاء الصحابة قبل الإباحة فذکرہ بلفظ : الاحلال 
والاکل والشرب ؛ قسد صبر عله صرمة بن بن أُنس الغنوی فأمر بالإطلاق توسعة 
وشفقة علی الناس . کذا یىی التفسبر الا مدی (ص .)٠٥٥‏ 


حکم الأکل والشرب لن شك فی طلوع الفجر واستدل پہا أیضا علی 
جواز ال کل مثلا ان شك نف طلوع النجر ٤‏ لأانه تعالی. أباح ما أباح مغیا بتبینہ 
ص80 نی الروح ٢(‏ : ۸) . وقال ا حصاص : قد اختلف 
أہل العلم .ٴ نف حکم الشاك فی الفجر ء فذکر ابو بوسف نی الاملاء أُن أہا حنیفة 


احکام القرآن .1< ج۱ 
ےجب پس جج گک ےو لک ہس رر کر 2۳5حر 
قال : یدع السحور إذا شك فی الفجر آحب إِل ؛ فإن رخوم تام 
وہو قوفم جیعا فی الاصل . وقال : إن آکل فلا قضاء عليه . وحکی إن 
سماعة عن آی پوسف عن آی حنیفۃ آنہ إِن کل وہو شاك قضی بوما ؛ وتال 
أبو وسف: لیس عليہ فی اك قضاء ( ما دام شا کا ء وإذا تین أنه کل پیر 
الفجر فعلیہ الفضاء عندھم جمیعا ) , وقال الحسن بن زیاد عن ابی حنیفۃ آو : 
لن کان فی موضع یستبین الفجر زبری مطلعہ من حیث بطلع ولیس ہناك عاۃ 
فلیا کل ما لم یستبن لہ الفجر ؛ وھو قولە تعال لی : وکلوا واشرہوا حی یبن 
لم انحیط الأبیض مناللحیط الأسود من الفجر ؛ . وإن کان ف موضع لابری وہ 
الفجر أو کانت مقمرة وہو بشك فی الفجر فلا یاکل ؛ وإن کل فقد آساء, 
وإن کان أ کر رآیہ آنہ اکل والفجر طالع قضی ء وللا لم یقض ٠‏ وسواء کان 
فی سفر أو حضر . وھذا قول آی یوسف وزفر ؛ وبہ أخذ . وكکذلك روی 
عنھم فی غیبوبة الشمس علىی ھذا الاعتبار : 

قال ا حصاص : وینبغی أذیکون روایة الَأصل وروایة الإملاہ حمولن على 
ما رواہ ا حسن بن زیاد ء لے فسر ھا أجملوہ فی الروایتن الأخرین وا 
موافقة لظاہر الکتاب . قال تعالی : حتی یقبین لکم الحیط اَلٔبیض الََة ٠‏ فابام 
الاکل إلی أن تہن ء والتبین إننا ہو حصول العام الحقیتی ء ومعلوم أن ذلك اما 
ہو فی حال یمکنھم فیھا الوصول ال اللم ا حقییق بطلوصہ ؛ وآما إذا کانت للة 
مقمرة أو لیلة غم وق موضع لا یشامسد مطلع الفجر فإنە مأمور بالاحتیاط 
الصوم ٤‏ إذ لا سبیل لہ إلی العلم حال الطلوع ء فالمواجب علیہ الإمساك استبراء 
لیے قرے گت : ۱۵ دع ما بریپگ إلی مالا ریبك ‏ فإن الصدق طانبنہ 
والکذب ریبة ء وقوله : ٥‏ ان اللہ حمی وأن حمی اللہ ما حرم ء وأئه من 
برع حول ا حمی یوشك أن مخالطے ٠‏ وانہ من مخالط الریبة یوشك أن سر ؛ 
دوہ و من اتی الثبھات استیراً دیدے وعرضہ ء ومن وقع ف الشبھات وقع 
گ ا حرام ٤‏ فہذه الأخبار نع من الإقسدام علی الشکوك فیه أنہ من المباح 


احکام القرآن - ۷١۔‏ 5> 


آو من الخطور فوجب استعاا ء فاستعبلنا قواے تعالی : دح یتین لک 
الایة ) ی من مکنہ مغرفة طلوعه فی أول أحوااے ہ٤‏ ھذا هو مذہب أصحابنا 
و <جاجه فیا ذکرناہ انتھی ملخضا ر١‏ : )۲۳٢‏ ۔ 


وقال ابن العربی : کا أن السنة تعجیل الفطر خالفة لأھل الکتاب کذلك ال ة 
تقدم الإمساك إذا قرب الفجر عن مخطورات الصیام . ومن العلاء من جوز الأکل ٭ 
مع الشك فی الھجر حتی پتبین+ منھم ا ن عباس والشافعی لقوله تعا ی: ( حی یتبین : 
ولان النی کت قال: : ہ وکلوا واشربوا حنی ینادِی ان أم مکتوم؛ وکان رجلاا می 
لا بنادی حتی یقال لە: اأصبحت أصبحت ۔ وتاولہ علائنا قاربت الصباح قاربت تبن 
الخط ء وہو الاَشبهہ بوضع. .الشریعة وحرمےة العبادة ء لقوله ایا × یوشك من 
برعی حول الحمی أن یقع فیسە ٦‏ . : وإذا جاء الیل فاکلت لم تخٹ مواقعة 
محظور ٭ وإذا دنا الصباح لم محل لك ال کل لأنہ ربا أو قعك فی الخطور غالبا 
انتھی ( ص ۳۹) . فالذی ورد ئی استحباب تعجیل الفطر وتأخر السحور 
محمول علىی أن لا یوژخر الفطر بعصد التیقن بالغروب ء وآأن بوؤنخر السحور ما لم 
لف الصباح قاقھوم ٠٠١.‏ 

لعبرة لأول طلوع الفجر الانی دون انتشارہ: ودل ذلك علی أن:العبرة لاّول 
طلوع الفجر الغانی لا لاستطازته وانتشارہ ء خلافا لا رجحته ئی الإعلاء من 
الاعتبار بالانتشار تبعا ما مال إلےهہ اکثر العلباء ء لکون النص قد علق ا حم 
علی التبین ولا یکون إِلا بالانتشار . وھ9لاا منما کان یصح لو کان النص علق 
الم على تبن الفجر ؛ وأما إذا غلقہ على تین خط الفجر من خط اللیل 
نے فإِن تین ھذا الحط من ذاك إنما ۳32ئ0" طلوع اللفجر وعند الانتشار ۱ 
ینمحی خط الیل کا و مشامد فافسم . وعمل سیدی حکم الأمة علی تقدم 
الإمساك عن مخطورات الصوم إذا قرب الفجر وہو ال٘حوط؛ ہل لا مجوز خلافہ؛ 
ما فیہ من خشیة الوقوع ٴنی ا حظور . واللہ تعالل آعلم ۔ 


-۲۸۔ 


احکام القرآن ۰- 
جب القضاء على من تسحر بعد الفجر بظن اللیل ‏ أو فطر وہر رو 


أن الشمس قد غربت و تغرب : قال الخصاص ہیتت 
بد طلوع اففجر وھر ٹن آن عليہ لیلا: أو آکل قبل غروب الشمس ومر ری 
آن الشمس قد غابت ٹم تین لم ز خلافے ) فعایہ اقضاء ء قولہ : ١ئ‏ ای 
الصیام إلی اللیل؛ وھذا م یم الصیام . لان الصیام هو الإمساك عمن الال والٹرز 
والحاع ر من الفجر إپی اللیل ) وہو لم مك ء فلیس ہو بصائ م . وقد اعتلن 
السلف نی ذلك فقال مجاھد وجار ن زبد ؛ وا حکم : إن صومە تام ولا ئن 
عليه ء ھذا ئىی التسحر الذی یظن ان عليه لیلا ۔ 0 مجاہد: لو ظن أن اك 
قد غابت فأفطر مم علم أنہا لم تغب کان عليه القضاء۔ فرق ببن القسحرو بن الف 
قال: لأن اللہ تعالی قال: ہ حتی بتبین لکم اْحیط الأبیض إلخ ٢‏ فھا لم یقبمن فالأ کل 
لە مباح فلا قضاء عليه فیا اکل قبل أن یقبعن لہ طلوع الفجر . واما الذی أنطر 
علی ظن منہ بغیبوبة الشمس فقد کان صومہ یقینا فلم یکن جائزا لہ اللإفطار حنی 
یتبعن غروب الشمس . وقال محمد بن سرن ء وسعید بن جببر : وأمحانا جبا 
ومالك ٤‏ والٹوری ؛ والشافعی : یقضفی فی ا حالن لا أن مالکا . قال نی صر 
التطوع : عضی فیہ ؛ و الفرض یقضی . 

الجواب عن حدیث مر : ١‏ ما تجانفنا لإئم ؛ والل لا نقضيه ٤‏ : ورری 
لأمش عن زید بن وہب انعمر أفطر ہو والناس نی یوم غیم تم طعلت الم 
فقال : ہ۱ ما ٹانفنا لام ؛ واللہ لا نقضيه ہ . وروی عنە أنە قال : ہ ا حطب 
پسیر ءنقضی یوما ہ . وظاہر قوله: ۱م أتو الصیام إ ی الیل : یقخغی برطلان صبامہ 
[ذا م پتممہ ء وم تفصل الایتے ین من اکل جاہلا بالوقت آو عاڈا بہ !هی 
(ر ٤:٢‏ . 

قلت : آنر عمر آخرجہ الیم بی فی سننه ورجح روایة القضاء لورودھا ٴن 
جھات متعددۃ ؛ قال : وف تظاھر الروایات عن عمر بن اللطاب ق التضاء کل 


احکام القرآن ے۷۹ے ۱ جج کی 


عمل علی زید یس شزرہ ھا 07 کرت 
ء وزید لت إلا أن الخطا غیر مآمون . تم قواہ ما رواہ عن صھیب نحو 
القِصة وقال: ہ آفرا صیامکم إل اللیلء واقضرا یوما مکانە انتھی ر٤ .)۲٢٢‏ 
وقة مر أخرجھا محمد ۔ ىن الحسن الإمام فی الاٹار لە: أخبر نا أبوحنیفة عن حاد 
عن إراہم قال : أفطر مر بن الحطاب وأصحابے پی یوم غم ظذوا أُن الشمس قد 
غابت ؛ قال : فطلعت الشمس ء فقال خر : اماتعرضنا لحنف ٤‏ تم ھذا 
الیوم تم نقغی یوما مکانە ؛ ( ص ٤‏ ) وأخرجە کكذلك أبو ہوسف ف الآثار 
ل٭ ( ص ۱۸۰) . وفیے دلیل علی وجوب الإمساك عن الفطرات علىی من تسحر 
بعد الفجر یظنہ لیلا ء أو أفطر وھو بظن أن الشمس قد غربت ۔ 

ا جواب عن حجلة ا حصم : فإن قیل : قولہ تعالی: ١وکلوا‏ واشربوا حی 
یقٍین لم احیط الأبیض الخ ؛ یدل علی أنه ما یتبہن لە ذاك ٤‏ پالا کل لە مباح. 
فلنا : قد تقدم لہ حمول علىی من آمکنە استبانة طلوع الفجر والوصول ا ی علمه 
7 جھة الیقین ء بأن یکوں عارفا بە ولیس بینە وبینہ حائل . رہو محمل ما رواہ 
البیھی نی سفن عن ان عمر أنہ کان یقول : لو نودی بالصلوۃ والرجل على امرأتہ 
مم منعہ ذلك أن یصوم: إذا راد الصیام تمام واغتسل تم أتم صیامه (١٢:۲۱۹).أی‏ 
إِذا کان للوٴذن عارفا بالوقت بژذن قبل طلوع الفجر شیە کا ہوالسنة نی رمضانء 
قاله ان العرئی ؛ کا مر عن قریب ۔ ففن کان عارفا بالوقت ‏ م لم یستہن لە الفجر 
فإن ہذا لا یکون إلا من تفربطہ فی تآمله ورك مراعاتہ ٤‏ ومن کانت ہذہ حاله 
فقبر جائز لہ الإقدام علی !لکل . وإن کان ممن لایعرف الفجر بصفتہ ؛ أو بینە 
أوبینہ حائل أو قمر ء أو ضعف بصرہ أو نمو ذلِك فہذا أٗبضاً لا مجوز له العمل 
علی الظن ٤‏ بل علیے أن یصر إلی الیقبن ولا یاکل وہو شاك ؛ وإذا کان 
کكذاك 7 بسقط عنه القضاء بن رکہ الاحتیاط للصوم فافھم ۔ 


من أصبح مقیا صانما ٠‏ تم سافر لامجوز لہ الڑنطار نی یومہ ذلك: قال ا حجصاص: 


احکام المرآنْ 0 ج ع١‏ 


تی بدلالة ظاہر ۃوله م را زی 
١‏ لکونہ قد أصبح خاطبا بالأمر بالاتمام ) ولم بفرق بەن من سافر بعد الدخول نی 
الصوم وہبن من آقام . 

ند صوم الکرہ علی ال کل وصوم من جن فی صیامہ فا کل : ویوجب 
أیضا إبطال صوم اللکرہ علىی الأاکل ء لأنہ مم بتمہ علی ما قدمنا . وکذلك إبطال 
موم من جن ناکل نی حال جنونہ ؛ لأن للہ تعال حم بصحة الوم لن آئہ 
پل اللیل ٭ فمن وجد منہ فعل بحظرہ الصوم فھو غبر مم لصومہ إِل الیل ٤‏ فیلزمہ 
القضاء ع ولا ہصح قیاس ا حنون على الناسی ء لان ال نون غبر النسیان وقال أصخابنا 
نی الاکل ناسیا: القیاس أن مجب القضاء وأنہم ترکوا القیاس للانر ؛ والنص ااواراد 
عل خلاف 90 ظظ۶00/ت و 

قال : ولا خلاف فی ألہ إذا غابت الشمس فقد انقضی وقت الصوم وجاز 
لاص ا م الاکل والشرب وا عو ما صظ دید لصوم . وقولە عليه السلام: 
و إذا غابت الشمس فقد أفطر الصائم ؛ بوجب أأُن یکون مفطرا بغروب الشمس 
اکل أولٰ بأکلِ لن الصوم لا یکوٹ باللیل . 

حکم الوصال فی الصرم : ولذلك تھی النی کل عن الوصال ؛ لأنے 
رك الطعام والشراب وھو مفطر . والوصال أن مکٹ یومین أو ثلاثة لا یکل 
شیٹا ولا بشرب ہء فإن کل أو شرب فی أی وقت کان شیا قلیلا فقد خرج من 
الوصال . وقد روی ان الماد عن عہد بن خباب عن أی سعیسد احدری عن 
رسول اللہ ےلچ آئہ نھی عن الوصال قالوا: با رسول ال إنك تواصل !ٴ فثال: 
دنم لسم کھیٹی ہ الف آبیت لی ملسم یطعمنی وساق یسقینی یکم واصل لن 
السحر إ ی السحر ہ فأخبر أنه إذا اکل أو شرب حرا فھو غر مواصل ؛ وخ 
عليه إلسلام نہ لا یواصل لن اللہ بطعمهہ ویسقیه . ومن بقول: ان انی کل کنا 


احکام القرآن : ۔ ٢٢٥۲۔‏ ای ت۹ 


جس یہی کم رات کت یک کس وہ ہاج یرہ ےر ویو کے ج ری صا شی ور رک ہے ہیں ہیں 
مخصوصا بإباحة الوصال دون امت ء وقد خر عايه السلام ان الله بطعمه ویسقیہ؛ 
اومن کان کذلك فلم یواصل . واللہ أعلم بالصواب انتھی ملخصا ١ص .)۲٤٢‏ 


وفیہ حمل الطعام والشراب نی حقہ کک علی ا حسی ء والأظھر أُنہ إنماکان 
معنویا ولا فلا یکون مواصلا مع ا لحسی ٤‏ وقد ثبت أنہ ےل واصل ہہم یومین 
ولیلنین ؛ٴئم رأوا الملال فقال : لو تأنر افلال لزدنکم : کالنکل لحم . أخرجاہ 
نی الصحیحین من حدیث الزھری عن آئی ھریرۃ ہہ . فقد ثبت الٹھی عنہ من غبر 
وجہ ؛ وثبت أنه من مخحصائص النی گلا وأنے کان یقوی على ذلك ویعان 

2 وب 

وکان کا قال الشاعر ٠:‏ 

ما أحادیث من ذکراك تشغلھا عن الشراب وتلھیھا عن الزاد 


ھل ما کان یقوی عى ذلك ویعان أُن یواصل ؟: وھل لمن کان یقوی علی 
ذك ویعان ان یواصل کا واصل النی کا ء فقال بعض السلف نز نعم ء لان 
پا ھا تھی الناس عنہ لکونھم لیسوا کھئیتہ ؛ ففن کان کهھئیتہ یق ذلك جاز لەھ 
سال رف زی ان جرر عن عبد اللہ ان الزہەر وغبرہ من السلف أُنہم کانوا 
بواصلون الایام التعددة وحملہ منھم علی أَنہم کانوا یفعاون ذلك ریاضة لأنفسیم 
لاأنہم کانوا یفعلونہ عبادة . واللہ أعل. والاوی ما ذکرتہ: فإن الریاضة لا تکون 
بالٹھی عنہ . وعتمل أنہم فھموا من الٹھی أنہ إرشادی من ہاب الشفقةء کا جاء 
نی حدیث عائشة عند الشین : ہ نھی عن الوصال رحمة ہم ہ فکان ان الزبیر 
اواہنہ قالواری تالاشای شکرا ذُك ویفعلوانه لام کانوا مجدون قوۃ 
علیه , وقد روی عن ابن الزہر أنہ کان یواصل سبعة أیام ٤‏ وبصبح فی الیوم 
الایع أُترامم واجلدھم . کناؤحتر ان الکٹبر انتھی ( .)٤ : ١‏ فی 
ان الزبر ومثله سلف ان کان یواصل أباما عدیدة ەن الصوفیة ء واللہ اعلم . 


دلیل لزوم الإتمام علی من دخل فی صوم التطوع : وفیە الدلالة على ان من 
دخل فی صوم التطوع لزمه إتمامہ ؛ وذلك لان قوله : أحل لم لیلة الصیام 


احکام القرآن ٢٥۔‏ ٣۔١‏ 
حتف یت سے می ےک ےی جح کش سے ے ےج گج چمچ کہ جک ہس پا اہ دع کم کت مر سی 
الرفث إل نسائم ہ عام فی ساثر اللیالی ال برید الناس الصوم فک صبیحتھا (وھنا 
بالاتفاق ) :۰ وغر جائز الاقتصار بہ علی لیا ی رمضان دون غبر ولا کان حم 
اللفظ مستعملا فی إباحة الأکل والشرب فی لیسا ی صوم التطوع ثبت أنما مرادۃ 
باالفظ ء فإذا کان کذلك وقد عطاف علٍےه قوله : ٴ مم آنتھوا الصیام لی اللیل ؛ 
اقتضی ذلك لزوم [مام الصوم الذی صح لە:الدخول فیە تطوعا کان أو فرضا 
وأمر اللہ تعالی علی الوجوب ؛ فضبر جالز من دخل ی صوم لتطوع ال حروج منہ 
بضر عذر ,. وإذا لزمہ إِنامہ فقسد صح علیہ وجوبہ ؛ فلو أفسدہ لزمه قضاءء 
کسائر الواجبات . فإن قیل : الا بتے نزلت فی صوم الفرض فوجب أن یکون 
جو وو مک قلنا : نزول الایة علی سبب لا عنع اعتبار موم اللفظ ‏ 
لان الحکم للفظ لا للسبب : ولو کان الحکم ىی ذلك مقصورا على الہب لوجب 
أن یکون خاصا فی الذین اختانوا أفسہم منہسم ؛ فلا اتفق ا حمیع علی وم 
الحکم فیھم وفی غبرھم دل على أن الحکم غبر مقصور عل الہب وأنےه عام 
ون سا الصیام 3 کھو ی سار اللاس بی صرم رمضان ٤‏ فصح وحهہ الاستدلال 
بقوا۔ہ تعالی : ١‏ مم انموا الصیام إپی الیل ؛ علی ازم الصوم بالدخول فیہ . قاله 

اِلحصاص (۱: ٣۲۳ب‏ ے 


وھذا قول النخعی ؛ وأی حنیفضة . ومالك قالوا ء یلزم التطو ع بالشروع 
فیے ولا برج منە إلا ہمذ فإن خر ج قضاہ . وقال الٹوری ء والشافعی ؛ 
واحمد : و إسی : بستحب لے لِتمامہ ولا یلزمہ ء فإن أفسدہ فلا قضاء عليه . 


ا جواب عن حجة اخصم : واحتجوا عم روی مسلم وأبو داد والنسائی - 
واللفط لہ ۔ عن عائشة قالت : ہ دحل علی رسول اللہ یوسا فقال : هل عند کم 
شی ؟ ففلت : لا قال : فانی صائم . نم مری بعد ذاك الیوم وقد أھدی لناحیس 
فخباتِ لہ منے وکان بحب ا حیں قالت : یا رسول اللہ إنه أھدی لناحیس 


فضرات الف سن قال وی اویھ' آبا اق قد ایت رآلا ضافرر فا کل ع غ 


احکام القرآن وو و 


ؾل: نا مثل صوم التطوع مثل الرجل یمخر ج من ماله الصدقۃة فإن شاء أمضاها 
وإن شاء حبسہاء. قلت : قوله : ہ انا مثٹل صوع التطوع [لخ ‏ لیس بمرفوع ؛ 
وإنغا ھو من قول مجامد رواہ مسلم ئی الصحیح وزاد فیه :" قال طلحة : فحدت 
بجاھدا بہذا الحدیث فقال : ذاك بمنزلے الرجل یخر ج الصدقة من مالہ فإن شاء 
أمضاھا وإن شاء امسکھا ٤‏ . ولا حجة ئ قول مجاھد ؛ فقد انفق الجمیع علىی أن 
التصدق بصدقة تطوعا إذا قبضھا من تصدق عاسیه ہا لا یرجع فیھا لما فیه من 
إبطال القربة ء فکذلك الداخل فی صلاة أوصوم تطوعا غبر جائز لہ ا حرو ج فیھا 
ما فیہ من إبطال ما تقدم مه ؛ فھو عنزلة الصدقة المقبوضة ومن کل فی بعض 
الٹھار فقد آخحر ج نفسہ من صوم ذلك الیوم وأبطل بہ حکم ما فعله ء کالراجع 
ی الصدقة القبوضة یلزمه ردھا علی التصدق ہا عليه فافھم ۔ 

نصحیح زیادة ہ أقضی یوما مکانہ ) فی حدیث عائشة :وحدیث عائشة هذا 
رواہ محمد بن عمرو بن العباس ثنا سفیان بن عیینہ عن طلحة ن محي عن عمته عالشة 
ےس عخ عائظة قالت×: دحل علی النسی کل نقلت : خبأنالك حیسا ء 
فقال : إنی کنت آرید الصوم ولکن قربیه ؛ وأقضی یوما مکانہ ٠‏ . ول بنفرد بہ 
حمد بن عمرو تھا زعہ الدارقطنی ٤‏ فقد رواہ الطحاوی ثنا امرنی ثنا الشافعی أنباء 
سفیان فذ کر الحدیث وزاد فی آخحرہ : ہ سأصوم یوما مکانہ ء قال الرنی : قال 
الافعی : معت سفیان عامة مجالسە لا یذکر فیسهە : سآأصوم یوما مکانہ ؛ مم 
عرضتہ عليہ قبل أُن بھوت بسنة فاجاب فیہ ہ سأصوم یوما مکانہ ٭ کذا ٹی سان 
ایی . وقال ان الرکانی : ہذہ زیادة من ثقة قد أصر علیھا فھی مقبولة ء وقد 
تابدت بھا سنذکرہ إن شاء اللہ تعالی ۔ ۱ 

ا جواب ما روی عن ابن مسعود وابن عباس فی ھذا الباب : وأما ما رواہ 
تی وغبرہ عن ان مسعود آنزے قال : ه إن شثت أافطرت : واإن ثت 
تن دعن ان عباس : ہو کان لابری باسا أن بفطر الإنسان فی صبام 


احکا م القرآن - ٢٢٥۲۔‏ ى۳١‏ 


بے جس ےج ےچ ریہ ہےر کے رھ ہے دی میں سار کے و شی 

النتلوع ء وعن جابر ئوہ . فلیس فی ذلك کل ولاف عو تحت اللقدم 
َ القضاء ( وغابة ما فےه جواز الإفطار لأجل الحجوع ؛ولا ناع فی زن 
ذلكٰ عذر ٢‏ . وقد روی البہی نفسہ عن ان عباس القضاء ؛ وقال ان أى شیة : 
نا وکیع عن مسعر عن حبیب عن عطاء عن 7 عن ان عبلں قال : ( إذا أصبح 
أحدکم صائما فبدا لە أُن یفطر فلیصم یوما مکانه ؛ لفظ ان أی شیة : ۷ یقفی 
یوما مکكانه؛ . وحیب هو ان أی ثابت . وعطاء هو ان یسار : وھذہ سند 
صحیح . وقال ان أی شییة أبضا ٹنا : ا معیل بن إراہم عن عیان التیمی عن أُنس 
بن سبرن و أنه صلم یوم عرفة فعطش عطشا شدیدا فافطر ؛ فسأل عمدة من 
أصحاب النی گلا فامروہ أُن یقضی بوما مکانہ؛ وہذا سند علی شرط الشیخین ؛ 
ما خلا الثیمی وہو من رجا ی الأربعة وثقهہ ان سعد وان سفیان والدارقطی . 

تصحیح حدیثٹ عائشۃ یے القضاء : وروی البہتی من طریق ماك 
وغرہ عن الزھری قال : بلغ یىی أن عائشة وحفصة رضی اللہ علہ| صبحتا 
صائمتین متطوعتبن فامدی ما - فأفطرتا علیےه ؛ فدخل علہما انی ا 
قالت عائشة : فقالت حفصة ۔ وبدرتي نالکلام 3 وکانت ابنة ایہا۔ : 
یا رسول الل ؛ إنی اضبعت 5 وعاٴشة صاغدن متطو عتن وأھدی لنا طعام 
فافطرنا عليہ ؛ فقال رسول اللہ کپ : اقضا مکكانە بوما آخحر ؛ 322ئ8 
می ییعوتے کے رر ھت '"“"“" 
ال رز ہس مز لان غز کت ک شت . ٦‏ 7 : عن الزدەری 
عن عروۃ : أُن عائشة وحفصة أصبحتا صائمتین ا حدیث . وقال البہتی 
جعفر بن برقان ؛ وصالح ۔ بن أی الأآخضر ؛ وسفیان 0۶ 
الڑھری متصلا . 


قلت : وكذك رواء محمد ئن أی حقصة عن ا کی ذکرہ الرمنی ۔ 


احکام اامرآن ے٢٥۔‏ ج-١‏ 


روکا عن لو ود مو تم مسلاء وروته عمرة 0/۶ 009 
ان حدیث فی ھذا الباب إسنادا ء کسذا قال أبو عمر مم أخرج ََّ 
طربق أہو داود: ثنا آحمد بن صالح ثنا عبد اللہ بن وہب أخبرنی حیوۃ بن شریح 
عن ان الھاد عن زمسل مولی عروۃ عن عروۃ بن الزببر عن عائشة نحوہ . نم 
أحرجہ من جھة النسائی : نا الربیع أُنا اِن وہب آححرنی حیوۃ س0۵( 
عن ان الھاد کذلك سواء وأمحرج الثانی من طریق النسائی أنأمد بن عیسی عن 
ان وھب عن جربر بن حازم عن محی بن سعیند عی عمرة عن عائشة . انتھی 
اکر رص رایت اش مکطہ ارتوزی نفت ال 
۔أی حدیث جرر آنرجہ اہن حبان نی صحیحہ (فلو سلمنا ما حکاہ ان جریچ 
وسفیان من ا غَیلیة أنْ الھری أنکر ماعہ من عروة ھذا ا حدیث فقد ثبت من 
غبر طریق الزڑھری عن عروة وعمرة أنھا رویىاہ عن أم الؤمن عائشة مثل 
ما أرسله الرھری عنہا ؛ والمرسل اذا روی من طریق آنخر مسندا ولو ضعیفا 
ٹھر حجة عند الکل کا مر فی مقدمة الإعلاء وکذاك إذا روی من وجہ. آخحر 
مرسلا ء وہنا کذلك) , وفی مصلف ان أی شیية ء ثنا عبد السلام عن خضیف 
عن سعید بن جبمر و أآن عائشة و حفغصة أصبحتا صائمتِن نانطرتا : نام ما النی چا 
بفضال٭ ٠‏ . وھذا الحدیث یویدہ ظاہر قوله بی ن ولا الا آن تطوع ١‏ أی 
لا بلزمك ث شيٗ غبر ہذا إلا أن تطوع فیلزمك . إذا الأصل فی الاستثناء هو 
لاتصال انتھی منْ ال موہر الاق ر٤‏ : ۷۸۰) ۔ 

.سر سن ریو کر ا ھذا : فسذا آثار 


افضاء رو 


حمد 


رواہ أبو داد کر میں ود و و را 
نا سبرین عن لی ھررة قال : قال رسول اللہ کے : من ذرعه قی 
4 صائم فلیس عليه قضاء 3 وژإن استمّاء فایقعض ) وفیه یجاب القضاء علیل من 


احکام القرآن یم 6 


جیھھڈکس کہ تھا بت 
استقاء عمدا زوہو أدفی منزلة من الأاکل والثرب ء فاول أن یکون موی 
القخباء ‏ وم یفرق بین اللتفل وہین من یصوم فرضا رص ۲۳۷) . 


ومختج نی مثله أیضا بقولہ تعا ی : ہ وأو فوا بفھد اللہ إذا عاهدتم ولا تنقفرا 
الأآمان بعد توکیدھا ۔ إلی قولہ ۔ ولا ٹکونوا کالی نقضت غزھا من بعد قوۃ 
انکاٹا ؛ جعلہ اللہ مثلا من عہد اللہ معہدا مل م یف بہ ء وہو عام فی کل من 
دخل فی قربة ء فیکون منہیا عن تقضھا قبل [مامھا ء لاّنه می نقضھا نقد ند 
ما مضی مہا بعد تضمن تصحیجھا ہالدخول فہا ٤‏ ویصر عزلة ناقضۃة غزلا 
بعد فتلھا بقواہا . و نزوھا علىی سبب لا عنع اعتبار موم لفظھا ء وقد بینا ذلك 
نی مواضع . ویدل علیه أبضا قولہ تعالی : دولا تبطلوا اعمالک ؛ . وقد علمنا 
أن أقل ما وصح فی الفرض من الصوم یوم کامل وی الصلاة رکعتان ؛ ولا تصح 
لنوافل إلً حسب موضوعھا فی الفروض بدلیسل انا حتاج إلی استیفاء شرو طھا 
مثل ما شرط نی الفروض ہ فی دخل ئي شئي منہ مم آفسدہ قبل [مامہ فقد أبطلہ 
وأبطل ثواب ما فعلے منہ . وقولہ تعالی : دولا تبطالوا أعالع ؛ نع ا حروج 
منہ قبل [نمامہ ٤‏ وإذا لزمہ امہ فقسد وجب علے فضاءہ . کا ہو حکم سار 
الواجبات . قاله ا حصاص أیضا ( )۲۳٢ : ١‏ . 


وی ا وہر النئی عن التمھید ذ ردی وکیع عن سیف بن سلمان الکی عن 
ٹِس بن سعد عن داؤد بن ی عاصم عن سعید بن السیب : و خرج عمر یوما عل 
علی اصحابہ فقال : إنی أصبحت صاما فرت فی جاریة فوقعت علیھا ء نما ترون ؟ 
فلم یألوا ما شکرا فیسہ فقال لە على : امت حلالا ء وتقضی یوما مکائه . 
نقال ل٭ > عر آنت اہم فتیا ١‏ () : 


۱) . وہذہ محضر من الصحابة 
فکان إماعا 


نعم ! قسد دلت الآثار علی کفایےة أدئی عذر للفطر من صوم 
التطوع مخلاف صوم الفرض فلا بمجوز فطرہ إلا لعذر قوی ء والقضاء واجب ‏ 
الحالین جمیعا بمقتضی ما ذکرنا من الآیات والحادیث ۔ 


احکام القرآن ١‏ ك۲ 7 ج۔١‏ 


ا جراب عن حدیث أم ھانی فی الباب : واحتجوا أبضا محدیث أم ھانی 
لت : دخل على النی گے یوم فتح مکة فناولنی فضل شرابہ فشریتہ فقلت : 
ا رسول اللہ ؛ لن کنت صائ٥ة‏ وإنی کرھت آن رد سورك . فقال : ہ إن 
کان قضاء من رمضان فصوی یوما مکانہ ء وإن کان تطوعا فإن شثت فاقضرے 
وإن شئت فلا تقضيه ‏ . رواہ البہی روک ا بن سلمة عن ماك سن حرب 
عن ہارون بن بنت أم ہانی اون ہن أم ہانی عنٰہا . وھذا الحدیث مغطرب متنا 
وسندا آما اضطراب ملنہ فظاہر . وقد ذکر فیه آنہ کان یوم الفتح ؛ وھی 


أسلمت عام الفتح وکان الفتح فی رمضان ؛ فکیف یلزمھا قضاءہ ؟ ( وکیف 
یتصور أُن تصوم تطوعا نی رمضان وہی مقیمة صحیحة ؟ وکیف کن ان تفسد 
صوم الفرض لسئر رسول اللہ کے ؟ نان ذلك لیس من الاأعذار البیخة للفطر 
عن صوم الفرض ) سابل کھ تافص ما نت و ڑا 
عن أبی صالح ؛ وتارةۃ عن جعدة ء وتارة عن ھارون . وأبو صالح فیيە مقال ؛ 
قد کذ بہ بعضہھم . ولما ھارون نمفجھول ا حال قاله ان القطان ؛ واختلف ٔ 
نبتہ فقیل : ان أم ہانی ؛ أو قیسل : بن بن أم ہانی ء وفیسل : بن بنت 
ام ہانی . وقد رواہ النسائی من غبر طریق ماك ولیس فیه قولہ : فان شنت 
فاقضیهہ ؛ وإن شثت فلا تقضیے ؛ . وقسد روی البیہی ھذا ا حدیث ى الباب 
الڈی قبل ہہذا من روایة حاتم بن آئی صغبرۃ وأبی عوانة کلا ہما عن سماك ء 
ولیس فیےہ ہذا اللفظ . وأخحرجہ النسائی كکذلك من روایة أں الاحوص عن 
ماك . وآخرجه الطحاوی کللك من روابة قیس بن ربیع عن ماك بفبر 
ھذا اللفظ ۔ 

واحتجوا أیضا بما رواہ البہی وغیرہ عن أُں سعید الخدری قال : ہ ١×‏ صنعت 
لرسول اللہ گل طلعاماً فانانی ہو وأصحابہ : فلا وضع الطعام قال رجل من القوم : 
انی صا ء فقال رسول الہ کے : دعا کم أخ وکم وتکلف لکم ہ مم قال له 


احکام القرآن مر ٠‏ 


أفطر وصم بوما مکانه إن شثت ۰ . قلت : آخحرجہ فور حدیث الخدری 
7 حدٹ جار ولیس فما قوله : 8اإن اشلت ؛ .وکنا آخرجه اہی ی 
آبراں ااولیعة من حدیث الخدری ؛ کسذا فی ا وہر الفی ١(‏ : ۱۷۹) . 
ولو سلمنا صحة فنقول : قوله : إن شلثت؛ راجع إ یل قوله : ( أفطر ؛ دون 
قولہ : وصم یوما مکائه ٤‏ وا عی 5 شثت أن تفطر فافطر وعم یوما مکانه , 
وإذا جاء الاحتّال بطل الاستدلال . واللہ تعا ی اعلم . 
قولہ تعا ی : ولا تباشروھن وَأم عا کفون فی ا مساجد ) 
لا اعتکاف إلا ہصوم : مسئلة ہو علزلۃة الاستثناء من قولے : , فلان 
باشروہن - إلی قولہ ۔ من الفجر ؛ ء لأأنہ ما فھم من الايٰة أن الإمساك عن الرفٹ 
مخت بنہار الصائم لا بلیلته ولا بساثر أیىام السنة ولیالیھا عقب إباحة الرفٹ فیا 
سوی نہار رمضان بخطرہ فی حال الاعتکاف ؛ فقیسل : ولا تباشروھن اما 
الصائمون وانیم عاکفون فی المساجد ؛ فکأنه قال : فالان باشروھن إلی الفجر إلا 
أن تکونوا عاکفبن فلا تباشروھن أصلا ء والأصل فی الاستثناء الاتصال ؛ ندل 
علی ان الماکفبن لا یکونون إلا صائمین ء وآنہ لا اعتکاف إلا ہصوم . 


وبویدہ ما رواہ أبو داوٴد عن عائشة رضی اللہ عنھا ئی حدیث طویل د ولا 
اعتکاف إِلا ہصوم ولا اعتکاف إلا نی مسجد جامعء (أی نی مسجد حاعة:. 
وما رواہ ا حا کم عنھا مرفوعا ٦لا‏ اعتکاف إِلا ہصیام ١‏ وہو ضیح عل القاعدۃ؛ 
وصححہ السڑوطی فی الشامع الصغبر ؛ کسا فی الإعلاہ . وصحح البیھتی وقفہ علی 
عائشةء وجعل الرفع وعما . وردہ ابن الترکانی فی ال وہر الننی بأن البیھنی رواہ من 
حدیث عقیل عن ان شھاب ء وأبو داؤٴد من حدیث عبد الرحمن بن إصحق عن ان 
شھاب بلفظ (السنة فی من اعتکف أن یصوم ۰. ومذھب ا حدشن أن الصحای إِذا 
قال : السنة کنا فھو مرفوع . وذکر سشة الصوم المعتکٹف مع ترك للس 
وا حروج دلیل علی أن الراد الوجوب لا السنة الصطلح علیھا * تم ذکر الیی 


احکام القرآن ۔- ۲٥۹‏ ۔ ج‌ : 


روایة ہشمم عن عمرو عن أی فاختة عن ان عباس مال : و لا اعتکاف إلا 
ہصوم ٤١ء‏ وأن اِن عییله رواہ عن عمرو بسندہ ولفذظطےه ا یصروم ا حاور یعی 
العتکف ہ وآن ان عیب غخضطا ہشما ۔ 
قلت: رواہ عبد الرزاق عنالثوری عن ان آ 5 بی لیل عرہ جن 
ن عباس قال نز ومن اعتکف فعليه الصوم ؛ ھ0 ابی شییة فی مصنفه عن 
ٰ عن ان آئی لیلی بسندہ ولفظہ: ( لا اعنکاف إلا بصوم . ؛ وروی ان آئی 
شیة أپضا عن لیٹ عن حفص عن الحکم عن مقسم عن اہ ن عباس وعائشة قالا: 
رلا اعتکاف إلا ہصوم) وروی أیضا عن ان علیة عن لیٹ عن طاوس عن ان 
عہاس قال : ر الصوم علدہ واجب 1 ۔ وکل هذ؛ شاھد لروایة هشم. وعیل تقد ر ان 
یکون الصحیح روابة ان عیدة فمولە: ١‏ یصوع ا اور : ہر معنی الأمرء فلا فرق 
فی ای بن اللفظین : وأما ما رواہ الییھی عن طاوؤٗس عن ان عباس : 0 لیس علیىی 
العتکف صیام ٤‏ إلا أُن یجعلہ علىی نفسے : فقد تنفرد بہ عبد اللہ س محملہ ئن نصر 
الرملی ء کنا اعترف بے الببھئی ء وذکر ان القطان أنه جھول ال حال . وقد تقدم 
ان ہا فاختة ومقسما روباہ عن ان عباس خلاف ذلك: ونقدم أبضا أن عطاء رواہ 
علہ خلاف ذلك ہشن وت ان طاوٴسا أیفا اختاف عليه 
فروی عنه عن ان عباس وجوب الصوم علیےه . وآخرح ج الطحاوی اشمر ١ط‏ الصوم 
علی الەتکف (عن ان مر ) وعلى وان السیب وعروۃ انتھی ر٤‏ : ۳۱۹) ۔ 


الجواب عن حجة من جوز الاعتکاف ہغیر صوم: : واحیج ٭ن ذھب إ ی تجوز 
بغیر صوم ۔ومنہم الشافعی۔ بن المعتکفٹ یدخل عليه اللیل وحو معتکف مع 4 
لاصوم فی اللیل ؛ فلیس الصوم لازما لہ . ولکن مانعیہ وہم أبوحنیفة وأصحابہ 
ومالك وأصحابه ؛ والٹوری وأصحابه أن بقولوا : لو کان بقاء اللتکف عل 
اعنکافہ ي اللیل ولیس بصائم فیےه دلیلا علی جواز الاعتکاف بغبر صوم لکان 
خروج العتکف س المسجد الڈی ہو موضع الاعتکاف إلی حاجة الإنسان وبقاءہ 


أحکام المرآن 2 و 


عل اءتکافہ فی الطرقات وللنازل حّی بعود إلی المسجد دلیلاعلی جوازالامتکاف نی 
غر الساجد ؛ ولکن لیس فلیس ء مم أن الخروج بفعله ودخصول اللیل لا بفطہ, 


وما روی عن پعلى ن أمیة أذہ کان مجلس فی المسجد ساعة ویعد ذلك اعتکافا 


لا یصح عنەه؛ لأنِ عطاء برویه عنه ولیس له سماع مہ٤‏ ولئن صح فإنہ سی 
نفسه معتکفا بالقصود والا قبال علی الذڈ کر فیە علی معناہ اللغسوی ٤‏ قال تعالی : 
ه سسواء العاکف فہ والباد ء وم یکن علی الاعتکاف اللختلف فیہ ء بل علىی 
تساوی ا لوس فیہ ء وأنہ لیس بعضہم أولی ببعض ؛ کذاف العتصر من مشکل 
الآثار ( (۹۹:١‏ 

قلت : وصحة الاعتکاف بآأللپل مع عدم الصوم فیہ غبر مائع أُن یکون من ۱ 
شرطه ١‏ فإن اللبث ہمنی قربة لأجل الری تم یکون اللبث باللیل بھا قریة ری یفعله 
فی غد ؛ ؤکذلك الاعتکاف االیل صحیح لصوم یستقبلہ فی غد واللہ أعلم . وأبضا ما 
کان الاعتتکاف اسم مجملا کان مفتقرا ل لباب فکل ما فعلہ النی مل فی اعتکافہ 
فھو وارد سورد البیان ء فیجب أنِ یکون عل الوجوب ٴء لان فعلے إذا ورد 
مسوردالبیان فھو علی الوجوب إلا ما قام دلیله ء وم بثبت اہ کی اعتکف بغبر 
عوم ولا مرف و ثبت عنہ لا اعتکاف إلاہصوم کامر ؛ فوجب آن یکون الصوم 
من شروطہ الی لا یصح إلابہ . 


قوله تل لعمر رضی اللہ عند: ( اعتکف وصم) والجواب عن تعطیل من عللە: 
ویدل علی ذلك مارواہ أبو داد ٹنا أحمد بن إراھیم حدثنا أبو داواد حدثنا عبداللہ 
یک ازفا اللپی عن عمرو بن دینار عن ان عمرأن عمرجعل علیہ فی ا جحاہليه 
کو اس عند اکب ٤‏ فسال النی کی نقال : ١‏ اعتکف وصم : وأما 
و * اللیقھی والدارتطلی عحن على بن عمر الحافظ و آئی بکرالنیسا بسوری أہہما 
ضا لن بدلیل ہلا وقالا : تفرد ہذکمرالصوم ء والقات من آصاب عمر و 
یذ کروہ . ففیہ أن کلام متاخران ؛ وف الیزان : غمزہ الدار قطنی ومشاہ غبرہ 


احکام المَرآن ۔ ٢٦۔‏ ج-١‏ 


ان معین أنه قالٴ: فیہ مکی صالح ؛ وذ کرہ أبوحفص بن شاہین فی الثقات وقال 
مکی صالح ؛ و ذکرہ ابن حبان أیضا فی کتاب الثقات . و زیادة اللقة مقبولةء 
ومن م یذکر الشیٗ لیس بحجة على من ذکرہ . کذاف ا موهراللقی ( ٥٤:٤‏ ) 

ولاحجة فیا رواہ البخاری عن عمرآلہ قال : ویا رسواقہ ء نی نذرت ی 
ا اھلیة أن أعتکف لیلة فی السجد: فقال لە النی من : اروف بنذرك فاعتکف 
لیلة ٤‏ فإن شعبة رواہ عن عبیداللہ عند مسلم بلفظ ویوماء بدل و لیلةہ. قال صاحب 
التقیح : ویمکن ا لمع في حدیث عمر بین اللفظین بأن یکون المراد الیوم مع لیلة 
أوالیلة مسعالیسوم ء وحینٹذ فلا یکونِ فیہ دلیل على صحة الاعتکاف بر صرم 
(زیلعی )٥٤٦٤ : ١‏ قال ا حصاص : اختاف فی فقھاء ال مصار فقال أبو حنیفة 
وأبویوسف ؛ وحمد ؛ وزفر ؛ و مالك ء والثوری ؛ والحسن بن صالح : لا 
اعتکاف إلاہصوم . وقال اللیث بن سعد : الاعتکاف نی رمضان والجوار فی غر 
رمضانِ ؛ ومن جاور فعليہ ما علی العتکف من الصیام وغبرہ . وقال الشافعی : 
مجوزالاعتکاف بغبر صوم اہی ( .)۲٥٢ : ١‏ 


آقل مدة الاعتکاف یوم ولا حد لإٗ کثرہ : وبالجحملة قول أئی حنیفة وأسصحابہ 
أقوی ما یکون فی ہنا الباب . ومقتضاہ أن لامجوز اعتکاف لیلة مضردة ء ولا 
بعض یوم ولیلة وبعض یوم ء لن الصوم المشترط لہ لا یصح فی أقل من یوم . 
ویحتمل ان یصح فی بعض الیىوم إذا صام الیوم کلە ء لن الصوم الشروط 
وجدئی زمن الاعتکاف ؛ ولایعتبر وجود المشروط فی زمن الشرط کلە . قال 
ا لحصاص : قد اختلف الفقھاء فی مدة الاعتکاف فقال أبو حنیفة ؛ وأبو یوسف ؛ 
ومحمد ء و زفر ء و الشافعی : لہ أن یعتکٹف یوما و ماشاء وقد اختلف الروابة . 
عن أصحابنا نی من دخل فی الاعتکاف من غبر إیجاب بالقول فی إحدی الروایتبن: 
ہو معتکف مادام فی السجد ‏ ولہ أن خرج می شاء بعد أن یکون صائتما ی مقدار 


احکام القرآن ۔ ۷٦۔‏ ج۔ 


لہ فیه . والروایة الآخری۔ ومی فی غرالاصول۔ _ أن عليه ان یتمه یوما وی 
ان وہب عن مالك قال* ٠‏ ماسمعت أن احدا اعتّکف دون عشر ومن صنع ذلكۓ 
لم أرعليه شیا . و ذکر ان القاسم عن مالك أنە کان یقول : الاعتکاف سو 
و لیلة ء نم رجسع وقسال : لااعتکاف أقل من عشرة قسال ا مصاص 

تحدید مدۃ الاعتکاف لارصح إلا بتوقیف أو اتفاق وھما معدومان ؛ فاموجب 
لتحدیدہ متحکم قائل بضر دلالة . ولم مختلف الفقھاء ان فعل النبی للامتکان 
فی العشر الأواخر من رمضان لیس علی الوجوب ء فتحدید العشرة أولی ان لا 
بت بفعله انتھی .)۲٤٢ :١(‏ قلت :ولکن قوله وی : ولااعنکاف إلاہصوم؛ 
یقتضی بظاہر أن لا یکون أقل من یوم ء ما مرواللہ تعالی أعلم . . 


حرمة ا لماع ودواعیہ فی الاشحتکاف : وقال ابن کثبر نی قولہ تعا لی : ہ ولا 
تباشروھن وأم عاکفون ؛ قال علی بن بی طلحة عن ان عباس : ه ھذا 
حا ا رمضان ؛ فحرم للہ علیہ أن 
ینکح النساء لیلا أونہارا حتی یقضی اعتکافه ١‏ وقال الضحاك : کان الرجل إذا 
اعتکفٹ فخرج عن المسجد جامع إن شاء : فقال اللہ تعا لی : ہ ولا تباشروھن 
وأتم عاکفون فی الساجد ؛ أی لا تقربوہن ما دمتم عاکفین : ی المسجد ولا 
فی غیرہ وکذا قال مجلھد ء وقتادة وغیر واحمد آہم کا نو یفعلون ذلك حنّی 
نزلت ھنم الایة . قال ان أی حائم : روی عن ان مسعود ؛ وحمد ن کعب 
ومجاہد ء وعطاء ء وا لسن : والضحاك ء والسدی ؛ والز بر ن نس : ومقاتل. 
قالوا لا یقربھا وہو معتکف . وھذا الذی حکاہ عن 0070 
عند العلباء أن العتکفک رم علیے النساء مادام معتکفا ی مسجلہ. واو ذھب 
لی منزله حاجۃ لاہدلء مہا فلا بحل لہ أن یثبت فیہ إلا بمقدار ما یفرغ من 
حاجتہ تإك من قضاء الغائط وا کل ولیس لہ أن یقبل امر آنہ ولا أن یضمھا إليه 


00 بشی'“ سوی اعتکافہ ء ولا بعود المریض ولکن یسآل عنہ وھو مار 
ریم , 


احکام المرآن ۔ ٣٦٢‏ ۔ ج-٠١‏ 


قال : وکان المْمّھاء الصنفو ن تعون کتاب الصیام ہکتشساب الاعتکاف 
اقتداء بالقرآآن العظیم ٤‏ فإنہ نہ علی ذکر الاعتکاف بعد ذکر الصوم . وی 
ذکرہ تعا ی الاعتکاف بعدالصیام إرشاد و تنبیه عی الا عتکاف ی الصیام أریق 
آخر شھر الصیام: کما بتت السنة عن رسول الل پی أنە کان یعتکف العشر 
الڈواخر ےت توفاد لله عزوجل ٤‏ مم اعتکف آأزواجه من 
بعدہ ,. أخرجاہ من حدیث عائشة أم لی ری اقعبان قال7 م افراد 
بللاشرة نا ہو الجماع ودواعیهہ من تقبیل و معانقة و نحوذ لك ؛ فأما معاطاۃ 
الٹیٗ و حوہ فلا بس بھء فقد لبت ى الصحیحین عن عائشة رضی اللہ عنہا 
لہا قالت : ١‏ کان رسول لد کل بد لکل ر راہ فأرجلە و آنا حائض ٠‏ وکان 
لا یدصل البیت إلا لحاجة الإنساں قالت عائشة : ولقد کان امریض یکو ن ی 
البیت فا أسال عنه إلا و أنا مارة ؛ انتھی ( ١‏ : ع ۳۲) 


لا یصح الا عتکاف إلا فی مسجد ال جحماعة : ولا ثبت أنِ خطرالحماع 


ل ااعتکف غیر متعلق ‏ بکونے فی السجد ء لأنه لا خلاف ببن ہل العلم أنە 
لسن أن بجا مع امرآۃ ی بیتہ فی حال الاعتکاف وقد حکینا عن بعض السلف 
أن 


ے‫ 


الابة نرت فی من کان مخرج من الم۔جد إلی بیتہ ویجامع ؛ ثبت أن ذکرالمسمجد 
ی هذ الوضع نما هو لن ذلك شرط الاعتکاف ومن أوصافهہ التی لا یصح للا بہ ٭ 
قال الوفق فی الغنی: لانملم فی ھذا خلافا بن أھل العلكء إذا کان العتکف رجلا 
والأصل فی ذلك قول اللہ تعا لی : د وأتم عاکفون نی المساجد ؛ فخصہا بذلك؛ 
7 ا فی غبرہالم مختص تمرم الباشرة فہا ؛ فإن الباشرة محترمة 

ی الاعتکاف مطلقا . وامراد بہا مساجد تقام الماعة فيه؛ و إِتا اثترط ذلك لأن 
ا لجماعة واجبة ء واعتکاف الرجل نی مسجد لا تقام فیە ا مماعة یفضی إلی أحد 
أمرن : إما ترك المباعة الواجبة ء وإما خروجه إلہا ؛ فیتکرر ذلك منہ کٹبرا مع 
ِىکان التحرز منہ ء وذلك مناف للاعتکاف إذ ہو لزوم العتکف والإقامة على 
ذکراللہ فی اہی ملخصا ٣‏ : ۱۲۳) . وروی الدار قطی والبہقی عن 


احکام القرآن ۔- ج٦٦۔‏ ٤۔۱‏ 


ایب عن عائشة ى حدیث ( قد مرتصحیحہ) 


ےت ہل إلا لحاجة الإانسان ؛ ولااعتکاف للا یسجد 
جاعة ٠‏ . وروی سعید حدِثنا عشم با جرر وھ ھت ا ول 
رسول ا کا : رکل مسجد لہ إمام و موٴذن ڈالاءتکاف فیه یصلح ؛ کہذا 
فی الغی أیضاً ۳ : ١٢۱)۔‏ 

للمرأۃ الاعتکاف فی مسجد بَا : وإذا کان اظراط ا مساجد للاعتکاف 
لأجل ال ماعة فسلا یکسون ذلك شرطسا إلا نی حق من علیہ ال جاعة ء فللمرأة 
الاعتکاف فی مسجد بیْہا وھو الکان الذی جعلتہ للصلاة منەءواعتکافھا ٔی البیت 
أفضل منہ فیالسجد ء لن صلاتہا فی البیت أفضل کا دلت عليه الأحادیث . 
قال ا حصاص : قد اختلف الفقہاء فی موضع اعتکاف النساء فقال أبوحنیفه ‏ 
و ابو پوسف ؛ وحمد؛ و زفر: لا تعتکٹ الرأة إلا ف مسجد بّثاء و لا 
تعتکف فی مسجد جاعة (وہو قول الثوری کا فی الغنی ) . و قال سالك : 
تعتکف فی مسجد ال یاعصة ء ولا یعجه أنْ کان مه تا وقال 
الشافعی : العبد والمرأۃ والسافر یعتکفون حیث شاواء لأنہ لا جمعة علہم ء وقد 
روی عن النی کل أنہ قال : ؛لا تمنعوا ماء اللہ مساجد اللہ وبیونہن خبر من ؛ 
ایر أُن پیا خیر لھا ؛ وط بفرق بین حالھا فی الاعتکاف و فی الصلاۃ ؛ ولا 
جاز للمرأۃ الاعتکاف باتفاق الفقھاء وجب أن یکون ذلك فی بتّہا ز لن اشتراط 
المساجد تما ہو للجماعة ولا جاعة علہا ) بقولہ عليه السلام : و وبیون خیرمٰن ؛ 
فو کانت ممن یبا لہا الاعتکاف فی المسجد لکان اعتکافہا فی السجد أول ؛ وم 
یکن بیویہن خرا لہن . و بدل عليه قوله عليه السلام : ہ علاۃ الرأة فی دارما 
افضل من صلاہا پی مسجدھا ؛ الحدیث ( وهو حسن صحیح کامر فی الإعلاہ) . 
فلا کانت صلانہا ی پیْہا أفضل من صلاتہا نی المسجد کان اعنکافھا کذك لان 
اشتراط الساجد لھا ہو لأجل الصلاة وا جماعة کامر انٹھی ( )٢٤٢٢ : ١‏ 

العتکف لا یعود الریض ولا یشھد ا جنازة : فائدۃ: روی مسلم من حدیث 


ی‫ 


احکام القرآن - ٦٢٢‏ ۔ عوسی 


پچعصتبہی یشیپ تھے ميپ جو ےک ہے 
اِن شھاب عن عروة وعحرۃ بنت عبد الرحمن أن عائشة رضی ارہ عنھا قالت: ہ إن 


کنت لأدخل البیت للحاجة والمریض فیہ فا آسأل عنہ إلا وأنا مارۃ وإن کان رسول 
اللہ کال لیدخل علی رأسہ وہو ی المسجد فأرجله ؛ وکان لا یاخل الیت إلا 
لحاجہ : وی روایقة: إلالحاجة الإنسان س إن کان معتکفاء وراہ البخاری أبضا إلا 
أنە لم یذکر قوا ٹي الریض . وروی الیھسیی من طریق اللیث بن آبی سلیم عن 
عبد ارم بن القاسم عن آبیە عن عائشة رضی اللہ عنھا قالت: ١‏ کان النبی کی مر 
باملریض وھو معتکف فیمر کا ہو ولا بعرج بسأل عنے . وقال ان عینی 
( الراوی ): من کان النی گلپ یعود الریض وھو معتکٹ : انٹھی ( .)۲٢٢:٢‏ 
قلت: ہذا مجمل والأول مفسرء فھو قاض على ا حمل . وروی أیضا من حدیث 
عقیل عن الزھری عن عروۃ بن الزیبر عن عائشة رضی الہ عنھا ہ أن النبی کیا 
کان یعتکف العضر الأڈوآخر من رمغان حبّی توفاہ اللہ ء لم اعکتف آزواجہ من 
بعدہ والسنة نی العتکف أن لا مخر ج إلا لحاجتہ الّی لا بد منەء ولا یعود مربضاء 
ولا بمس امرأتہ ولا یباشرھا . ولا اعتکاف إِلا فی مسجسد جاعة . والسنة فیمن 
اعتکف أُن یعصوم ٦‏ . تم رواہ من طریق عبد الرحمن بن اسحق عن الزھری عن 
عروة عن عائشة أنہا قالت : ١‏ السنة علىی العتکف أن لا بعود مریضا ء ولا یشھد 
جنازۃ ولا مس امرأة ولا پباشرھاء ولامخرج لحائجة إلا لا لا بدلہ مہ . ولا 
اعتکاف إلا ہصوم ولا اعتکاف إلا یق م۔جسد جامع ٤‏ وقد رواہ سفیان 
الٹوری عن هشام بن عروة عن عروۃ قال (٢‏ العتکٹف لا یشھد جنازة ء ولا 
یعود مریضا ء ولا یحیب دعوة . ولا اعتکاف إلا ہصیام ؛ ولا اعتکاف إلا یف 
مسجد جماعة ) . 

ال حجواب عن تعلیل الببھی حدیث عائشة فی اباب : قسال الببھی : ذھب 
کثبر من اللحفاظ ہل ان ھذا الکلام من قول من دون عائشة ؛ وأن من اأدرجه 
الحدیث وہم فیہء لن سفیان الٹوری وقفہ علی عروۃة انتھی. وردہ ان الرکانی 
ا وہر الننی ہأن جعل ھسلا الکلام من قول من دون عائشة دعوی ؛ بل ہو 


سا -۔ ٦٦۔-‏ ج۔- 
احکام الفرآن ٦‏ 2ت 
2 و جے ک ذا وکا قد قدمنا قرسا أن ہر 
معطوف على ما تقدم من قوطا اس4 ٠‏ و و م0 ھ۔! 
عند احدژن فی حکم الرفوع ء رواہ عروۃ عن عائشة مرۃ وافی بھ مرۃ انتھی 
.)۲٢٢ :٤(‏ 

قلت : وھذا کلە مذھب ال حتفیة فی الباب . وذہب بعضھم إلی أن لە أن 
حضر ال جنازة ء ویعود الریض ء ونخرج الوضوء ؛ یدخل بیت الریض . قلتا : 
قد صح عن عائفة أنە چلاے لا مخر ج إلا حاجة سس وت 
والغائط ے فوجب أن لاخر ج إلا ما لا ہد منہ طبعا آو شرعا کشھور ا لجمعة ؛ 
لأنہ معلوم آنہ لم بعقد على نفسه الاعتکاف مننفسلا وہو رید تر ا لجحمعة و 
فرض عليهء فصار حضورھا مسنٹی من اعتکافه . وقد انفق الحمع على أنه لایجوز 
للمعتکف أن بیِخر ج فیتصرف فی سائر أعسال البر من قضاء حوائج الناس والسعی 
علىی عیاله ۔ وہو من البر فوجب أن یکون کللك حم عیادة امریض وشھود 
الجحنازة ء فالکتاب والسنة والنظر بدل على صحة ما وصفنا ۔ 


فإن احتج محتج با روی ایا ج ا حراسانی حدثنا عتبة بن۔ عبد الرحمن عن 
عبد الحالق عن نس قسال:: قال رسول یا :۰ التکفٹ یتبع ا لجنازةۃ 
ویعود الریض ؛ وإذا خر ج من المسجد قنع رأسہ حنی بعود إليه ؛ قیل لە : ھذا 
حدیث جھول السند ؛ لا یعارض حدیث الزھری عن عمرة عن عائشة ء کذای 
الأاحکام للجصاص )۲١۹ : ١(‏ . ولو صح حملناہ علی من تعسن علیہ تجھز 
الیت وغسله وکفنہ ء وکذاك عیادة امریض ء فیکون مستٹنی من اعتکافه کشھود 
ا جمعة سواء فافھم ۔ 

الاستدلال ہا حدیث على اشتراط الصیسام ف الاعتکاف ؛ وا راب 
عن حجة ا خصم : فائدة؛: آخرج البیِ۔ھبی من حدیث سفیان عن ان 
جریج عن عطاء عن ابن عبساس وابن عبر أٹتھس| الا : دالمتکف یصرم ؛ 
( ووری حائم بن إمعیل عن جعفر بن محمد عن آبیه عن على قال : ہ لا اعتکاف 


احکام الثرآن ۔ ۷۔ ج-١‏ 


کہ روہ چک تج ژس سے سج سے سس سس ھا سے 
إلا ہصومہ ذکر ا حصاص .)٥٥٢: ١(‏ وہو منقطع بین الباقر وعلی من آئمة أھل 
الیت وثقاتھم ؛ وصاحب البیت آدری ما فیہ ) ول موطاً مالغ : أله بلغه عن 

القاسم ن محمد ونافع موی ابن عمر قالا: :لا اعتکاف لا ہصیام ء لقولہ تعای ٠‏ 

٠ر‏ تم نوا الصیام إلی الیإ ل ؛ ولا تباشروھن وأنسمم عاکفون ‏ الہاجد ؛ فذ کر 
تعا لی الاعتکاف مع الصیام ؛ . ال بحي : قال مالك : والأمر علی ذلك عندنا 
نہ لا اعتکاف إلا ہصیام وآخر ج عبد الرزاق أیضا عن عروۃ والزھری قالا : 
ولا اعتکاف للا بالصوم : . قال صاحب التنقیح . وہذا القول ہو القوی إن شاء 
اللہ إِن الصیام شرط عق فإن الاعتکاف لم یشرع الا ع الصیام ‏ وغالب 
اعنکاف النی لاو راصاب [تھا کان یق رمضان . وھو قول عالشة : ہ إن الئی 

پل اعتکف و نی العشر الأژول من شوال ١‏ لیس بصریسح نی دخول یسوم الفطر 
١ی‏ پستدل بہ علی صححة الاعتکاف ببرصوم) واز ان یکون الشر الذدی 
اعنکفک من ثائی یوم الفطر بل ھذا ہو الظاہھر ؛ وقد جاء مصرحا بہ پی حدیث 
و فلا أنطر اعتکٹ |١‏ انتھی من الزیلعی )٦٤٤ :١(‏ ۔ 


تفسر قولہ تعا ی : 6 ولا تباشروہن ‏ وا جواب ما أشکل عل الناس فی 
تفسبرہ : قال فی الروح : والٹھی فی قوله : ١‏ ولا تباشروھن ونم عاکفون ؛ 
عطف على أول الأوامر ء والمباشرۃ فیمے کالمباشرة فیہ ؛ قد تقدم أن امراد ہا 
الجماع ء إلا آنہ لزم من إباحة الجمیاع [باحة اللمس والقباة وغبرہماء مخلاف الٹھی 
فإنہ لا یستلزم النھی عن اللباع الٹھی عنھما ء ؛ فھا ما مباحان اتفاقا بأن یکونا بر 
شھوۃ ء وإما حرامان بأن یکونا ہا ء ولا یبطل الاعتکاف ما لم ینزل ؛ وححح 
معظم الشافعیة البطلان . وقیل: المراد من المباشرۃ ملاقاۃ للبشرتین ؛ فی الایة منع 
عن مطلق المباشرۃ ء ولیس بشيئ؛ فقد کانت عائشة رجل راس النی کے رہو 
مسٹکٹ انتھی (۲: )٦۹‏ 


وقال ان العری : فإن قیل : قلئم فی قولہ تعالی : ہ فالان باشروھن ٤‏ : 


احکام القرآن حم ج۔١‏ 


ان الراد بہ ال لماع ' وقلام ف قولھ : وولا تباشروھن ٤‏ نہ اللمس والقبلۃ 
نکیف ھذا التناقص ؟ قلنا زی نقول فی قولہ تعا ی : ہ فالان باشروہن ر: 
إنہا الباشرۃ ہأمرھا صغبرها وکہرھا ( ومقتضاہ جواز ہسنذہ المباشرة باللیل ذوطز 
دون النھار ؛ لکون لأمر مفیا بغایة َ الفجر ) ولو لا أن النة قضت عل 
مومہا وھی ماروت عائشة وأم سلمة جواز القبلة للصائم من فعل انی پیر 
وقوله ء وبإذن اللی اکا لعمربن ال وھو صائم فخصصناما , 
وأما قولہ تعالی : ہ ولا تباشروھن ؛ فقد بقیت علی عمومھا وعضدتھا أدلا ۔ 

سواھا ء وھی أن الاعتکاف مبی علی رکنبن : احدصا رك الأعمال الباحة 
بإجاع ء الثانی ترك ساثر لمادات سواہ ما یقطع بہ ویخرج عن بابہ . فإذاکالنت 
العبادات ٹور فیه والمباحات لا تجوز معے فالشھوات آحری ان لم نع فیە انتھی 
کو 

الاستدلال بالنص على تقبید الاعتکاف بالسجد ؛ وعلی صحة اعتکاف الرأة 

فی بیتھا : قال نی الروح : ون تقید الاعتکاف بالساجد دلیل على اذہ لا ہصح 
إلا ئی المسجد؛ إذ لو جاز شرعا فی غبرہ جازٴفف البیت ء وھو باطل بالإأجماع 
١ی‏ فی حق الرجال م . واستدل بالآیة علىی صضة اعتکاف الرأة فی غبر المسجد : 
ہناء علی أنھا لا تدخل نی خطاب الرجال. 


الاستدلاب بالنص على اشراط الصوم ی الاعتکاف : وعلى اشتراط الصوم 
فی الاعتکاف ہ لأأنہ قصر الحطاب علی الصائمین؛ فلو م یکن الصوم من شرطہ م 
یکن لذلك معنی . وہو امروی عن نافع مولی ان عمر وعائشة رضی اللہ عنم . 
وعلی أنہ لا یکنی فیە أقل من یوم کا أُن الصوم لا یکون کذلك. واغافعی رضی 
اللہ لا بشثرط یوما ولاصوماء ما أخر ج الدارقطی والحا کم وعحہ عن ان عباس 
رضی اللہ عنہ أن النی گلا ال : ہ لیس علی العتکف صیام إلا آن.یجعلہ ع 
نفسہ ہ ( قد تقدم أن فٍے عبد اللہ بن محمد بن نصر الرملی مجھول ؛ وصح الیەی 


۔حکام القرآن کر ج۔١‏ 
٭چپوڈووودودڈدبورسسپ+) ژ ژوڑووسوسرسچجرےی ہے سس سس مہ و واّلااکھاوچھھہ 
وقفه وقال : رفعه وھم . وروی عن ان عباس خلافے مر ن أوجه ‏ . ومثله عن 
ان مسعود . وعن علی کرم اللہ وجھہ روایتان أخرجھ| ان پیٹ 
المتکتف إدا خر ے ج من المسجد فباشر خارجا جاز ٤‏ لأئه حصر النع من الباشرةۃ 
حال کونه فيه . وأاجیب بأن ا معی : لا تہاشروہن وأم ملنزمون الاعتکاف یق 


ا۔جد ؛ فھو إِذا خر ج من المسجد لقضاء ا حاجة ملتزم للاعتکاف ئی المسجد 
واعنکافه باق 3 یوڑیدہ ك ورد ئی سبب زوله .۔ 


تقربر الاستدلال بالنص علىی ناد الاعتکاف بالوطأً : واستدل بہا أیضا علیى 
أن الوطاً یفسد الاعتکاف؛ لن الٹھی للتحریم وہی نی العبادات یوجب الفساد , وفیه 
أن الٹھی عنہ جا ا مباشرۃ حال الاعتکاف: وحو لیس من العبادات انتھی (۵۹:۲) . 
قلت فدلیله الاجاع . قال الموفق فی المغی : أن الوطاأ فی الاعتکاف حرم بالإماع 
والأصل فیہ قول اللہ تعالی: ہ ولا نباشروص وأنم عاکفون ‏ .فان وطی فی الفرج 
سعمدا سد اعتکامہ إجاع أھل العام حکاہ ان النذر عنھم۔ ون الوطاأ إذا حرم 
بی العہادة أفسدھا کاسحج والصوم (ہذا أو لی مس قوهم: الٹھی فی العبادات یوجب 
الفساد, فافھم ) وإں کان ناسیا فکذاك عند إمامنا ء وأی حنیفة ‏ ومالك . وقال 
الشاوعی : لا یفسد اعتکافے؛ لہا ماشرہ لا تمسد الصوم فم نمسد الاعتکاف ؛ 
کالماشرۃ فم دون الفررج ولنا أن ما حرم نی الاعتکاف استوی حمدہ وسھوہ یی 
إنسادہ کال حرو ج من المسجسد انتھی )۱٢٤١ : ٣۳(‏ والمباشرة دون الفر ج تفسد 
الاعکاف إدا اقرن بھا اللإنزال. وإذا لم یقترن بھا فھی کالقبلة فی الصومء لیست 
بمباشرۃ بالمعنی اللذ کور ق النصء فیعنبر مطلا بشرط الإلزال اعتبارا معی الوطی 
فی الفرج . 

دلیل جواز ال کل والشر ب والوم ف السجد للمعتکف : ولا کان الاکل 
والشرب والوطی کلھا حلالا لإلل د قت الفجر م منعت الباشرۃ خاصة فی الاعتکاف 
بی سائرھا علىی حالھا ء فیباح اے الأکل والشرب والنوم ماما نی المساجد ۔ 
کذا 5 التفسر الآحمدی . 


احکام القرآن ک1 ج١‏ 
جوز لامعتکف انضروج من السجد لسبعة أفیاء : نا شسدة : فی خزازم 
الروایات عن فتاوی الحمجة: بجوز المعتکف أن خر ج من المسجد نی سبعة أشیاء: 
اہول ء والفائط ء والوضوء ؛ والاغتسال فرضا کان أو تفلا ر کنسل 
الحممة وکالوضوء لتلاوۃ القرآن ؛ ولا خر ج لتجدید الوضوء لکونہ مما یفضی یل 
نکرار انار وج وہو پسانی معن الاعتکاف ) والجمعة ؛ ویخرج أیفا 
لحاجة السلطان ء ور ج أیضا اثمر لا بد مشہ تم رجع بعد ما فرغ من ذلكٰ 
سریعا . وھہذا کلہ نی الاعتکاف الواجب ؛ وأسا فی الاعتکاف النفل لا باُس بن 
بخرج بعصذر أو بغبر عذر ني ظاہر الروایة . وی ا خلاصة : لو اعتکف الرجل 
من غبر أن بوجبہ علی نفسہ ثم خر ج من المسجد لا شي + علیہ ؛ کذافی الا کلبل 
اہ دیہ-۔ 
من اعتکف شھزا أو عشرا فلیدخل السجد قبل غروب الشمس : فائدة : 

من أحب اعتکاف العشر الاأواخر من رمضانن فلیدخل المجد قبل غروب الشمس 
من لیلة إحدی وعشرین ؛ لما روی أبو سعید احدری قال : ہ کان رسول اللہ 
کا بجاور فی العشر الی ئی وسط الشھر ؛ فإذا کان من حیبن یمضی عشرونِ 
لبلة ویستقبل إحدی وعشرین پرجع پل سکنے ورچع من کانِ جاور معہ ؛ نم 
فا خرن اوہ تك اللیلة الٌی کان پرجع فیھا ء متب الو ارم 
ما شاء اللہ 5 ان ہق کت ارز ھذہ العشر 5 بدا ی ان أچاور هذہ العشر 
لأوانخر ء فھن کن اعتکف معی فلییت ‏ پی معتکفە ( وی رؤایة : فلییث ) . وقد 
رأیت ہذہ اللیلة فانسیتھا فالنسوها فی العشر الأواخر فی کل وئر ہ وقد رأُبتی 
اد نی ماء وطین . قال أبو سعید: مطرنا لیلة إحدی وعشرین فوکف السجد فی 

مصلی رسول ال پا فنظرت إلیه وقد انصرف من صلوۃ الصبح ووجھے مبتل 
طینا وماء ٤‏ متفق عليہ واللفظ لمسلم ز١‏ 0طت ۱ 


ولآنِ العشر ۔ بغبر ہاء ۔ عدد اللیا ی فإنھا عسدد الُنث ء قال اللہ تعا لی : 


احکام الئرآن - ۲۷۱۔ ج ١-‏ 


و ولیال عشر ہ وأول اللیسا لی العشر لیلاة إحدی وعشر بن ؛ ولأن اعتکاف العشر 
الأواخر من رمضان منھا ہو لالّاس ليلة القدر ۔ کا ہو نص الحدیث ۔ وھی فی 
العشر الاأوآخر فی کل وئر؛ ولّلة إحدی وعشرین منھا کا لا نَ. قال الاووی: قال 
مالك وأبو حایفة والشافنی وآمد : یدخل فیہ قبل غروب الشمس إذا ارد 
اعتکاف شھر أُو اعتکاف عشر ء وقال الأوزاعی والثوری واللیٹ فی احد قولیه: 
بب بالاعتکاف من أُول ہ التھار ویدخل الم-جد بعد صلاة الصبح ‏ ۔ 


الجواب عن حجنلة من قال : یدخل المسجد بعد صلوۃ النجر : واحتجوا 
محدیث عائشة قالت :و کان النی گلا إذا أراد أن یعتکف صلی الفجر م دخل 
معتکفہ : وآنہ أمر بخبالہ فضرب ۔ لل أن قالت ۔ : فلا می نغار فإذا الأخیتہء 
فقال آل ہر رون ؟ فأمر بخباشہ فقوض ء وترك الاعتکاف فی شھر رمضان حنی 
اعتکف فی العشر الڈول من شوال ؛ متفق علیيه . وتأولاےہ الجمھور علی أنه کان 
یدخل العتکفٹ وینقطع فیه ویتخلی بنفسه بعد صلوۃ الصبح؛ لا أن ذاك وقت ابنداء 
الاعتکاف ؛ ہل کان من قبل الغرب معتکفا لاہٹا ی جملة اللسجد ؛ فلا صلی 


الصبح انفرد . 


لارجل منع زوجتہ من الاعتکاف بغبر إذلہ : قال : وذرے أن لالرجل منع 
زوجتہ من الاعتکاف پغبر إذلہ ؛ وبہ قال العباء کافة . ےْ-۔ فھل لە منعھا 
بعد ذاغ؟ فیہ خلاف العلباءء فعند الشافعی وأحمد وداؤژد: لہ منع زوجتہ ومملوکە: 
وإتحرجھا من اعتکاف التطو ع . ومنعھما مالك؛ وجوز أبو حفیفه إنعرا ج المملوك 
دو الزوجة انٹھی . ( ١‏ : ۴۷۷۲) . 


قلت : ولا حجة للحضم فی ا حدیث ؛ فانہ کل ھا أمر بخبائہ فقتوض وم 
أمر.باسیتھن أن تقوض ؛ وانما قوضتھا بأیدیہن ما رین من کراہیة عو لذلك . 
دلو سلم فلٰہن اعنکفن فی السجد وئحن نقول بکراہة اعتکاف الرأة فی ااسجد ؛ 
وکا نتکن نی بیٹھا ہنا الحدیث ؛ فللزجل إنخراج زوجتہ من الاعتکاف إِذا 


د 


کو 


احکام القرآن - ۲۷۷۔ 020 
فافھم ۔ ١‏ 

الاعنکاف النفل إذا قطع بعد الدخول فیہ م مجب قضاءہ وئ ا حدیث 
أن الاعتکاف النفل اذا قطع بعد الدخول فیےه لم بجب قضاءہ ؛ لاآنِازواحے ةل لے 
ترکں الاعتکاف بعد نیة وضرب أبنیتھن لە؛ والظاھر أن ذلك کان بعد ما دخلن 
اللسجد معہ کے بعد غروب ال لشمس من لیلة إحدی وعشرین: ول یؤمرن بالقضاء . 
وقشاء انی کو م یکن واجبا عليہ ؛ وا فعله تطوعا ؛ لأنہ کاب إذا عمل علا 
أثبتہء وکاں فعلہ لفضائہ کمعلہ لأّدائہ علی سبیل التطوع بہ . وھذا أُحد القولین ‏ 
الذہب ؛ وأما علی القول الٹانی وهو أن الاعتکاف لا یکون أقل من یوم ؛ فھن 
دخل فیه لزمہ اعتکاف یوم ولیاةء ولو قطعہ قبل ذاك لزمه القصاءء فلنا ان مول؛ 
إن الظاھر ان أزواحه کے إنھا ترکن الاعتکاف بعد االیبۓة فبل الدخول یه . فام 
بوجد القطع بعد الدخول . وأما رسول اللہ کے فکان قد فطعہ بعد الدخول فیە ء 
فاأجل ذلك قضاہ سک رمضان فلا دلالة بی حدث عا لی عدم وحوب القضاء بالقطع 
,ظ"""" ان آزواجہ فطعتہ بعد الدخول فیه فلا یضرنا عدم نقل 
فصائھن لے بعد ما تبت عن النی لا آنه قضاہ ٥‏ فلعلي:ٴ ن قضینہ بعد مدة : فم 
یطلع عليه الراوی . واللہ تعالی اعم . 

جراز الاشراط فی الاعتکاف : فائدة . قال الموفق ئی الفنی ولا بعود 
مربضا ولا یشھ۔د جنازة إلا أن بشترط ذلك ؛ فإذا اشترط فعل ذلك ىی اعتکافہ 
فله فعله ء واجبا کان الاعتکاف أو غبر واجب وکذاك ما کان قربة کزبارۃ 
أھله أو رجل صالح أو عالم : أآو شھود چنازۃ ء وکذاٹ ما کان میاحاً مما محتاج 
إلیه کالعشاء ی منزله والمبیت فیه فله فعله ۔ قال الأثرم : یت آیا عبد الله ان 

عن العتکف بشترط أن باکل گی أھله ۶ فقال : إذا اشترط ط فنعمء؛ قیل لە : و 

الشرط فی الاعتکاف ؟ قال نعم . قلت : فیبیت نی أھلہ ؟ قال : إذا کان تطوعا 


احکام الفر ان ۔ ۲۷۳ ۔ ا 
2تس 


جاز . ومن اُجاز آن پشترط المشاء نی أھلہ الحسن ء والعلاہ ِن زیادہ والشضیء 
وقتادة . ومن منہ بر مجلسز ‏ ومالك ۰ والڈوزاعی . قال مالك : لا یکون نی 
الاعتکاف شرط . ولنا أه یحب بعقدہ فکان الشرط فه إلیے کالوقف ؛ ولأن 
الاعتکاف لا مختص پقدر فإذا شرط ا حروج فکنہ نذر القدر الذی أقامہ . وإن 
قال می عرض لی عارض أو مرضت خرحت حاز شرطہ انٹھی ر۳: ۱۳۹). 

وی الدر عن التانرخانینة عن ا حجة لو شرط وقت النذر أن خرج لعیادة 
مریض وصلاة جنازۃ وحضورے مجلس عم جاز ذلك ؛ فلیخفظ انتھی( .)۲۱٦ : ٢‏ 
وا لحاصل أن ما بغلب وقوعے یصر مسٹٹ*بی حکا وإن لم پشترطہه ء ومالا فلا 
إلا إذا شرطہ انتھی (زشای ) . قلت : وھذا ہو محمل ما رواہ عاصم ىن ضمرة 
عن علی قال ٰذا اعتکف الرجل فلیشھد الحمعة ٤‏ ولیعد ا مریض ؛ ولیحضر 
الجحنازہ ء ولیأت لہ ء ولیأمر ہم با لحاجة وہو قائم ؛ رواہ أحسد ؛ والأرم . 
وقال : أحمد عاصم بن ضمرة عندی حجة ؛ کلا فی الغی ر۳ : ۱۳۷)؛ 
لٍنعل ذلك کلە إذا اشتر طهہ لیصر مستٹبی کالحمعة ء وللا فلا ۔ 

وھل إذا شرط مثل ذلك ى الاعتکاف المسنون تتادی بہ سنة الاعتکاف : 
م ارہ صرعا والظاھر لا ویصبر اعتکافه تفلا لأنےە کے کان لا بحرج إلا 
لحاجة الانسان ولا بشترط الحرو ج لغبرھا ؛ فہذا ہو السنة . واللہ تعالی آعلم ۔ 

وإن شرط الوطاً ۲ اعتکافه ء أو الفرجة ء أو الٰزہة : أو الیع للتجارۃ 
أو نکسب بالصناعة نی السجد لم بمجز . لآنہ بناتی معنی الاعتکاف ء ولا حاجة 
إلبه ؛ فإں احتا ج إلے فلا یعتکف . قالے الوفق پی العٰی ٣(‏ : ۱۳۹) . 
وقواعدنا تساعدہ ؛ فافھم ِ 

فی فضل الڑعتکاف : قاعدة : روی الیہٹی ےت زمی: ا 
عنمیا قال : قال رسول اللہ پیا : ومن‌اعتکف عشرا فی رمضان کان کحجتین 
وعمرتین ؛ وإسنادہ ضعیف؟ ےس سو انت 


احکام الفرآن رف جا 


لےه ما تقدم من ذن؛ ومن اعتکف پکٹز من اکلام ء رواہ الدیمی 

2 ۱ ب ۰ 

ٹی الفردوس ,سیا نی المز زی )۳۱٣٣:۱,(‏ . والعزو إل الدیامی عل علی الضعف . 

وعن ان عبا رضی علہا فی حدیث ومن اعتکف یوما ابتغاء وجہ ال تعال 
خ ند 7۲ رس 7 

۱ من 2 2 2ا ء٭ الاسۂ : 
الاوسط ؛ والببی واللفظ لہ ٹس والحاکم ختصرا وقال : یح لاسناد ء کنا 
قال والرغیب للمنذری (ص ۱۷۸) ٠‏ 

قولہ تعا ی : 0 ولا تا کلوا أموالکم بینکم بالباطل وتدلوا بھا إلی ا کام ؛ الایٰة 


لننبیہ علی خطاً الطاھریة فی الاستدلال بالعموم: ھذہ الایة متعلق کل موالف 

وخخالف یق ک لح یدعونہ لأنفسہم بأنہ لامجوز: فیستدل علیہ بقولہ تعا ی ؛ ا ولا 
ٹا کلوا أموالم بینکم بالباطل ؛ فجوا بە أن یقال لە : لا نسلم أن باطل حی تبینہ 
بالدلیل ٴء وحینند پدخل فی ھذا العموم , فھی دلیل علی أن الباطل فی العاملات 
لا عوز ولیس فہا تعیین اپاطل ؟ قاله ان العری ٔي الأحکام لە ء ونبے بذ!ك 
علىی خطاأً الظاہریة فی الاستدلال پالعموم . قتری ابن حزم فی اطحلىی بدعی فی حلة 
من آحکام البیوے و نوا انا لا تجوز ویستدل بقولہ تعالی : ولا ٹأکلوا لموالکم 
بینکم بالباطل ؛ ولا یتئبہ لمذہ الدقیقة أن الایٰة دلیل علی ان الباطل لا مجوڑ ولیس 
فہا تعیین الباطل ٤‏ فعلی اتدل ہا بات کون ما ادعی حرمته ک' من 
الباطل فافھم ۔ 


تفسبر الباطل فی قولہ : ۱ لاناکلوا أىرالکم بینکم بالباطل ؛ : والباطل : 
مال بحل شرعا ولا یفید مقصردا . لن الشرع لی علہ منع منہ وحرم تعاطیه ؛ 
کالربا والغرر ونحو ہما ۔ والباطل مالا فائدة فی فی العقول ہو عبارة عن 
العدوم ؛ وی امو عبارۃ تما لا یفید مقصودا , کنا فی الأحکام لین العری 
(ص الا رون التزیل من خطر ما حکم له بە الحاکم رن 
الاموال ) إذا علم احکوم لہ آنہ غبر حکوم لە محق ۔ ۲ 


احکام القرآن - ۲۷٢‏ ۔ ۱ 
ج۔ 


اجمسوا علی أن حکم الحاکم لاییح للاحد ما کان حظورا علیہ من الاٌموال 
وا حقوق ؛ قد انفقت الامة مث عليه فیمن ادعی حقا نی یدی رجل وأقام بینة 

نقضی لہ أنہ غبر جائز لە اکن وأن حم الحا کم لا پپیح لە ما کان قبل 
ذِك محظورا عليه . وھو محمل ما رواہ الشیخان عن أآم سلمة زوج النی پا 
رسرک چو از ر00۶ تم تختصمون إل یل واعل بعضہ أن 
کون ! ن من بعص فأقضی لە ع لی محو ما أسمع منہ . ففن قضیت لە بشيٗ من 
دو و مت مو یت بن النار ؛ 
أحد ات حصمین۔ ویقطع لە ولا یکون إلا من الاٌموال . 


. فھو وارد یىی حق بأخذہ 


اختلفوا ی حکم ا حاکم بعقد أو فسخ عقد بشھادة الزور : واختلفوا نی 
حم الحاکم بعقد او فسخ عقد بشھادة شھود إِذا 2 الحکوم لے أنہم شھود 
زور فقال أبو حنیفة : إذا حکم ال حاکم ببینة بعقد أو فسخ عقد مما یصح آن 
ببتدی فھو نافذ ؛ ویکون کعقد نافذ عققداہ بیٹھا وإن کان الشھود شھود زور . 
وقال ا چمھور : حکم ا حاکم فی الظاہر کھو فی الباطن . 


الحواب عن استدلال ا جحمھور بالایة : والایة لیست نصا فی مدعی ا ٣جممھورء‏ 
لأآنہم إن أرادوا أنہا دلیل علی عدم النفوذ مطاقا فمنوع ء وإن أرادوا أنہا دلیل 
علی عدم النضوذ فی ا حملة فس ولا راع فے ‏ لان الإمام الأاعظم 
رضی اللہ عنہ بقول بذلك کٰذا فی الروح )٦٦ : ٢(‏ . ولاخی علی التامل 
کون سیاق الایة ظاھرا نی الأموال ؛ والقہ تعالی أعلم والسئلة معروفۃة فی الفروع 
والاأصول ء وا تفصیل قد ذ کرناہ نی إعلاء السُن فلتراجع . وبسط الکلام فےه 
اپ صاص یف الأحکام أیضا ( ١‏ : ۳ء) فآفاد وأجاد ۔ 


من لم یعلم أنہ أخذ ما لیس لہ فجائز لہ أن یأخذہ حکم ا حاکم لە: وق 


لاّة دلالة علی ن ذاك فی من علم آنه أخذہ ما لیس لە؛ فاما من لم یعلم فجائز لە أن 
یأخحلہ بحم ا حاکم لہ بامال ء ٤‏ کا إذا قامت بینة ہأن لاأٗبیه الیت عل فلان ألف 


درھم أو أن ھذہ الدار تر کھا ایت معراا فجائز للوارث أن بدعی ذلك ویأخذہ 
یکم الحاکم لە بە وإِن م یعام صحة ذاك ؛ إذ ہو غبر عالم ہانے مبطل فیا 
بأحذہ ؛ والل تعالی ما ذم العالم به إڈا أخذہ بقوله دواتے تعلمون ؛ قاله 
ا حصاص .)۲٥٢ : ١١(‏ 

مناسبة الآبٰة ما قبلھا : وفی تعقیب الصیام بالٰہی عن ال کل ا حرام الفضی 
إل عدم قبول عبادته من صیامہ واعتکافهہ حث على أن لا یفطر إلا علی حلال 
ولایتسحر إلا علال . قال الا نیچ : ومن لم یدع قول الزور والعمل بە 
فایس للہ حاجة فی أن یدع طعامہ وشرابه ؛ رواہ البخاری وغیرہ عن بی ھریرة 
فالصوم عن الحرام الوٴید آکد من الصوم عن الطعام والشراب الذی لا نمحرم علی 
الصائم الا بالہار دون الیل ء فافھم ۔ 

قولہ تعالی : یسئلونك عن الٌأھلة قل ھی مواقیست ااناس واسحج ؛ الایة 

یق سب زرل قولے : ١‏ پسثتلونك عن أهلة ٤‏ قال أبو جعفر عن 
الربیع عن آبی العالیة : بلغنا أنہم قالوا : یا رسول اللہ ؛ ‏ م خلقت الاھلة ؟ فأنزل 
اللہ یسئلونك عن الأھلة ؛ یقول : جعلھا اللہ مواقیت لصوم المسلممن وإفطارھم ‏ 
وعصدة نساء ہم ؛ ول دینھم . وقال العوی : عن ان عباس سال الناس 
رسول الله ا عن الاہلة ء فنزلت ھصنذہ الارةۃ : ١قل‏ می مواقیت للناس ؛ 
یعلمون بہا حل دیہم ؛ وعد٥‏ نساءھم؛ ووقت سج : وکذا روی عن 
عطاء ؛ والضحاك ؛ وقتسادة 3 والسدی: وااریع ]-. ای بحو ذلك ۔ وقال 
عبد الرزاق : عن عبد العزیز بن أئی رداد عن نافع عن ان عر قال : قال 
رسول ال کے: ہ جعل اللہ الأھلة مواقیت للناس؛ فصوموا لرویتہ وأفطرو الروٴبتہ؛ 
فإِن غم علیکم فعدوا ثلائن یوما ٠‏ . ورواہ ا حاکم نی ورعری 
ای رواد بە وقال : کان ثقضة عابدا مجتھدا شریف النسب ء فھ۲و صحبح الإمناد 


وم محرجاہ وکہذا روی عن قیس ۔ ہو ےت یت 


حکام المرآن - ۲۷۷۔-۔ ج-٠‏ 


حدیث أی ھریرة ومن کلام علی بن آ بی طالب رضی اللہ عنہم . قال ان کثر 
ق تفیرہ ( )۲٢٢ : ١‏ . وعلی ھذا فناسبة الاِے ما قبلھا ظاهرة دای 
بیانڈ حکم الصیام وذ کر شھر رمضان ء وعث الأھلۃ یلائم ذلك ء لن الصوم 
مقرون بروٴیة ا ملال وکذا الإفطار فافھم ۔ 

دلیل جواز الإآحرام با حج فی سائر السنة : قال ا لحصاص : وفی ہہ الا 
دلالة علىی جواز الوإحرام بالحج فی سائر السا ء لعموم اللفظ فی سائر الأھلة ٌ 
مواقیت لج : ومعلوم م آنے لم ردبے اُفعال ا جج 0 
أفعاله بأشھر معلومات ) فوجب أن یکون امراد الإحرام انتھی (ا 400 
قال صاحب الروح : وفه بعد بل رعا پستدل ہا علىی خلاف ذلك ء لأانے 
لوصح مم بحتج إلی اهملال فی ا مج ؛ وانھا أحتیج إلٍه لکونہ خاصا بأشھر معاومة 


سھ 
محتاجة ئی تمییزھا عن کت" هذا ذہب الشافعی رضی اللہ تعا لی عنه 
انتھی )٦٦ : ٢‏ , قلت : مراد ا حصاص أن الأھلة کلھا مواقیت 'فەحج کا ھی 


مواقیت للناس یوقتون نہا 0 الدنیویة ء ومعاوم أن سائرھا مواقیت للناس ‏ 
فكذلك سائرھا مواقیت تج . ہذا ہو التبادر من ظاہر الکلام . والقول بالعموم 
فی الڈول وانحصوص ف الژانی خلاف الظاہر ء فلا بد من حمل قولے تعا ی 
٦ال‏ حج أشھر معاومات ۸ علی أفعال اس حج “ وقوله : ھی مواقیت للناس وا حج ؛ 
علی الإحرام پہ . ولا یلزم من کون ا حج موقتا بأشھر معلومات کون اللإحرام بە 
موقتا بن ؛ لن قولہ : دفن فرض فہن الحج ؛ یفید أن الفرض للذکور ہو 
لامحالة غبر ا لحج الذی علقہ بہ ء فلا مجب من“ کقبید ا حج بالاشھر کون إبجابہ 
مقیداً بہن لا ری آنے یصح النذر بالحج قبل أشھر ا مج ؟ فیکون موجبا مج 
فی وقنه الشروط ؛ فکذلك الإحرام بە . 

ویسدل علیه من جھة السنة حدیث الواقیت وقولہ : ۰ ہن هن ولن آئی٠‏ 
علہن ممن أراد الحج والعمرۃ ) وذلك عموم فی جواز ؛الإحرام بالحج فی ای وقت 


احکام القرآن 7۷۸ جا ہا 


جج سہہمِ ری 
کت فےں ال 70 
ت5 ےت 
قولہ تعالی : وأتموا الج والعمرة للہ٥‏ : 0 ٠‏ تا سور 
اہك ؛ صححہ الحاکم عن على > وقواہ ا لحافظ ى التلخبص . وو یت 
٦ .‏ سروف ا 07 ۰ 2 ف2 ریںلع آمث ×< ء 
(ص .)۷۱٣‏ وم یفرقا بان من کان بین دورہ آھله ویں 0 بعیدة 2 
فدل ذلك علی آنہ کان من مذ ہما جواز اللإحرام با لمج قبل آشھر الحج . وثبت أن 
عبداللہ بن عامر ہل بالحج من خراسانء وبینہا وببن مکة اکثر من مسافة أشھر الحج 
فیستازم أن یکون قد أحرم قبل أشھر ا حج . قالہ الحافظ فی الفنح . فإن قیسل : 
کرہ ذلك عیّانِ ولامہ عليه . قلنا : ولکنہ م یأمرہ با حرو ج من لإحرام ا حج إلی 
العمرۃ فدل علی صحت الإحرام به فی غر أشھر ال حج ؛ وإنما کر ہہ للطول الئمی 
الوقوع فی عحظورہ ٤‏ ولا نزاع فی کراہت إذا أفضی إل ذلك فافھم ۔ 
العبرۃ فی الواقیت بروٴیة الہلة لا حساب النجمین : وفیه دلالة على 
ان لەوۃ فی مواقیت بریة الأّلة ء لا ساب النجمین . 


إذا کان ابتداء العدة باغلال یجب استیفاءھا بالأہاكة : وفِے دلالة أبضا 
علی ان العدة إذا کان ابتداءھا با ملال وکانت ہالشھور أنه نما جب استیفاعءھا بالأآھلقء 
ثلازة الپ ر إن کانت ثلائة وإن کانت عدة الوفاۃ فأربعة آغوں بالآھلة وأن لا تعتر 
عدد الأیام وكذلك پسدل علی ان اأشھر الصوم معتر با ملال یق ابتداءہ وانتہائء 
وإنہ إنما برجع إلی العدد عند فقد روٴة الال . ویسدل أبضا علی من آ لی من 
امرأنہ فی أول الشھر إن مضی الأربعة الأشھر معتر بالآھاة ئی ایقاع الطلاق ؛ 
دون اعتبار الثلائین . وكذلك ھذا یق الإجار ات و الأآمان و آجال الدیون می کان 
ابتداءھا بالملال کان حیعھا کذلك ء وسقط اعتبار عدد الثلائین . وبذاك حکم 
انی پا د صوموا لرویشہ وأفطر و الروتہ فان غم علیکم نعدوا ثلائن ؛ 
بالرجوع إ لی اعتبار العدد عند فقد الرو ل4 . قالہ الےحصاص .)۲٢ ١(١‏ 


العتر فی الشرع ہو الساب القمری دون الشمسی : وفیے دلالة أن العدر 


احکام القران ۔- ۲۷۹۸ ۔ سا 
کھوسسسسسھھسے. 
الشرع ہو الحساب بالڈھلة والسكة القمریة دون الشسیدں قال یہ 
وھو الذی جعل الشمس ضیاء والقمر نورا وقدرہ منازل لتعلموا عدد الٹن 

والحساب ؛ (فلو کان ا لال مدورا کالشمس أو ملازما حالة واحدة م یکد پئینر 
التوقیت بٍہ ٤‏ فی التوقیت بالہلة من الیسر ما لیس فی التوقیت بالشمس . فلا 
بعجز عنه عالم ولا عای ؛ مخلاف التوقیت ہالشمس فلا یقدر عليه إلا من بطلع 
علی دقائق عا اهيذة الموقوفة علی الإرصاد والزیج ونحوہا . فا کان حلیفےة 
المدة البیضاء الی کلف ہا العباد کلھم حاضرتہم وبادیتہم أن تعتبر التوقیت 
بالشمس وا حال ہذہ ؛ وانا الناسب آیسرھا ء وماحّہا اعتبار المساب بالأھلۃ 
فاڈجل ذلك جعلت الشریعة مدار الحکام والعبادات علیى ا ساب القمری . فہہا 
ما بجب اعتبارہ فیے کا حج ٤+‏ وصوم رمضان ء وصلاة العیدین ء والزکوۃء 
وعدد الطلاق ء وآمٹاما . ومُہا ما لا بجب اعتبارہ فیە ویجوز توقیتہ بالحساب 
الشمسی کآ جال الدیون والإجارات ؛ وإن کان الأولی توقیتہ بالقمری أبضا 
کا لا خی . 


حکم استعمال الحساب الشمسی فی ا مکاتبات وانخاطبات والمعاملات : ومن 
ما عٰ ان استعمال الحساب الشمسی فی الکاتبات وا خاطبات والمعاملات وإن 
کان جائزا فلا ریب آنے خلاف الأوی ؛ لکونہ خلاف سنة رسول ال یپ : 
وسة أصابہےه والسلف الصالحن . وأیضا فلا کان مدار الاحکام الشرعة 
والعبادات الدینیة علىی الحساب القمری کان حفظہ وضبطہ فرضا علیى الکفایة ء 
وأحسن طرقه وأپسرھا أُن یستعمل فی الکاتبات ‏ وا خاطبات ؛ والعاملدت 
البومیة . ولا می ُن الإتیان بفرض الکفایة عبادة ؛ وما کان طریقا یل حفظه 
فھر عبادۃ أیضا . فاستعال الحساب القمری مطلوبِ شرعا ء وبمیسد من السا 
یترك الطلوب الشرعی ویستعمل الحساب الشمسی .الذی ہو ضدہ فی الجمملة ؛ 
ویعد منه کل البعد أُن بمیل إلل ہذا الضد محیث لا یبٹی لە میل إلی الطلوب الشرعی 
بالمرة ‏ ناماو من غوائد کٹ ر اللسلمین فی ھذا الزمان بل ومن عادة 


احکام القرآن -۲۸۰۔ ع۱ 


ےت سے سے سے مسر یش ہی بس او اک کت مو ا کت 
اي ٦‏ ال 7 3 قا, 
الموٴدے إم ی الذڈنوب ۔ وکل دلاك مع دعوھم بعص ری وف امرب 1م 
۰ 3 5 عم و 7 +۳ 1 7 
حب النصرانیة ؛ أعاذنا اللہ من ذلك ورزقنا حب الےنة النبویة والعوائد الوإسلامة 
لا حاجة إلی التکلف والقول بکون الجواب علی أُسلوب ا حکم فی مذہ 
الابة فائدة : لعلك قد عرفت ما روینا عن آبی العالیة قال : بلغنا آنھم قالوا : 
یا رسول اللہ کا ہم خلقت الاأھلة ؟ أن السوال کان عن ا حکة لا عن الب 
۳ ۸ر- ک 25 ۱ ١‏ ۱ ۱ ' : ۱ 
. والعلة: وھو الظاہر من الحواب ء فتطابہقا . ولا حاحة إ ی التکلف والقول بکون 
اواب علی آسلوں الحکم :ؤزقاروی عن فعاذ بن جبل 8 قال: یا رسول الف 
ما ہال املال یبدو ویطلع دقیقا مثل ا حیط مم ۔زید ویعظم حی یستوی ویستدہر ٢‏ 
(الحدیث رواہ ان عساکر فسندہ ضعیف: کا فی روح العانیء علی أنہ ممکن حله 
علی السوال عن ا حکمة کا لا مخیء قالہ شیخنا فی بیان القرآن . ولو سم أن السوال 
کان عن السبب فیکون فی ھسلاا ا جواب إشارة لی أن الوی أن یلوا عن 


الحکمۃة لا عن السبب لأئەلا یتعلق بہ صلاح معاشھم ومعادھم والنی نما ہم 
لبیان ذلك ۔ ۱ 


الرد علی من زعم أن الصحابة لیسوا ممن بطلع علی دقائق عا افیئة ولذك 
اأُجیبوا با حکة لا بالسب : لا لان الصحابة رضی اللہ عنھم لیسوا ممن بطلع علی 
دقائق علم ا میثة الموقوفة علىی الإرصاد والاداۃ الفلسفیة کا وہم لأن ذلك علی 
فرض تسلیمہ فی حق أُولئك السادة ا مشائین نی رکاب النبوة ‏ والرتاضین ی 
رواق الفتوۃ ٤‏ والفسائزن بإشراق الأنےوار الطا ۱ 


مین بإرصاد قلومم علی دقائق 
لاسرا ؛ وإ مم یکن نقصا من قمدرہم إلا أنہ یدل علی أن سیب الاختلاف ىی 
اأُشکال القمر 


ماقد بین کی علم الثیة من بعد القمر عن الشمس وقربہ إلبھا . وھو 
کل ال ارم زہمیٰ عل اور جت زا ہب ھا ا ا 
الفلاسفة الڈول تے فقَة . شی 

سفه الاول حخُیاوھا موافقة ما ابدعهہ الحکم الطلق ء کا بشر إلپه کلام الشیخ 


کر ا 
احکام القران -۲۸۱۔- ج۔١‏ 
پوت مک سکچو امج یچھمپووےو سے سھمہہ ہم تاس ہو بر ےس 
الاأکر قدس سرہ ئگ فتوحاته. وما یناوی علىی أن ما ذھبوا [إايہ ھی رد تغیل والیس 


مطابقا ما ی نفس الہ ر أن التاحرن ممن انتطم فی سلك الفلاسفة کھرشل الحکم 
وانباعہ - أصاب الرصد والزیج الجدید ۔ تخیلوا خلاف ما ذھب إلیہ الأولون فی 
أمرامیئة ٤‏ وقالوا بأن الشمس مرکز ؛ والأرض ض وکلا النجوم داثرةۃ حوفٰاء 
وہنوا حکم الکسوف والےسوف ونحوہ عى ذلك و رھنوا عليهء وردوا رأی خالفيه . 
وم بتخلف می من من أحکامھم فی ہذا الباب بل یقم حسا یقع ما یقوله الڈولون میا 

علی زیمھم ؛ فحیث انفقت الأحکام بع اختلاف ا بین وتضاد المٹائن ورد أحد 
ازعمین بالآخحر ارتفع ااوثوق بکلا ال ذھبین ؛ فو أمکن ا مع بین ما تقولہ 
القلاسمة کیف کانوا مما یقبله العقل وہين ما یقوله سید ا لحکاء؛ ونور أھل الأرض 
والیاء: فلا بس بہ ہل ہو اللیق لأحری نی دفع الشکوك الّی کرا ما تعرض 

لضعفاء الموٴمنبن . وإذا لم ببکن ذلك فعليیك ہما دارت علیہ أفلاك الشرع وتنزلت 
بہ أملاكک الحق . کذا ىی الروح ر٢‏ ۱ ۷۳). 


إذا قالت خسدام فصد قوھا فان الول ما قالت لام 


قوله تعا ی : ١‏ ولیس الر ىأن تأنوا البیرت من ظھورھا ۔ إل فولە : ۔ 
رانا البیرت من آبوابھا ٤‏ 
ما ذکر أن الأھلة مواقیت لاس یوقتون ہا د,ونہم ویوجلون بہا إجاراتہم 
ومعاملانہم ؛ ومعا م للعبادات لا سپا ا مج نہھم علىی أصل کلى مجب حفظہ ی 
العاملات والعبادت حیعا لیسَقم بہ أمورهم ویصلح 7 معاشھم ومعادهم؛ 
أمرهم :ایر آاھشورن نانھا ای أئر لت داسف بس تا 
من ظھورھا . وفیہ بیان أُن ما م بشرعہ ولا ندب إليه لا بصیر قربة ولا دینا بن 


پتقرب بە متقرب ویعتقد دینا 


ھن نذر ما لیس بقربة م بازسه بالنذر وکذا ا لیس لہ أصل فی الوجوب 
وان کان قربة : وہذا کلہ اصل فی أُن من نذر ما لیس بقرنة لم بلزمہ بالنذر ؛ 


انا القرآن ۔٢۸-‏ : ج ح٠‏ 


کان قرب لا یصر کے بالنذر : 0+" امربیض ؛ وإجابۃ الدلعرۃ زالنی 
| لی ا۔۔۔جد: والقعود فیە . والقہ أعلم ۔ قال الحصاص ف الأحکام لە ) ٢٢)۔.‏ 
قلت : ونزولہ نی قوم من الماھلیة کانوا إذا احرمو ا نقبوا ف ظھور بیوتھم نقبا 
بدخلون مله ومخرجون ؛ فنھوا عن التدین ن بەء لا ینافی ما ذکرناہ . فإن الصرة بعموم 
۶ )0 : 
قولہ تعا ی ١‏ وقاتلوا فی سبیل اللہ الذین یقاتلونکم ولا تعتدوا إِن الله 
لا عحب العتدین ) . 


الٹھی عن قتل من لیس من أھل القتال: قال العبد الضعیف : أخرج ان:چزر 
وان النذر وان أی حاتم عن ان عباس فی قوله: ا ولا تعتدوا بقول: لا تقتلرا 
النساء والصبیان ء ولا الٹیخ الکبیر ء ولا من ألستی الم وکف یدہ ؛ فإن فعلّم 
فقد. اعتدییم . وأخر ج وکیع وابن أی أشییة عن بھی ابن بھی الغسانی قال: کنبت 
لی عمرن عبد العزبز أسأله عن هذہ الایة: وقاتلوا فی سبیل اللہ الذین بقاتلونکم؛ 
فکتب إل : إن ذاك فی النساءء والذریة: ومن لم ینصب لك ا حرب مہم . کذا ني 
الدر النٹور ( ۱ 7۰ء کاتھےا ذھبا لی أُن ااراد بە من لم یکن من أھل 
. القتال فی الأغلب لضعفه وعجز ہ لأن ذلك حال النساء والذریۃ . وقد روی عن انی 
کا النھی عن قتل النساء والو لدانء أحرج الشبخان عن ان عمر قال: و وجدت 
امرأة مقتولة فی بعض مغازی رسول ال وی ؛ فٹھی رسول اللہ لے فنل النساء 
والصبیان ؛ وف روایة أنه قال ۰ : ما کانت ھذہ لتقائل ؛ وروی عنہ أیضا الٹھی 
عن قتل أمحاب الصوامسع ٤‏ رواہ داد بن الحصین عن عکرمة عن ابن عباس 
وع عد ہخ رئیا ٠‏ فکانت الا عا لی ھذا التأویل ثابۃ الحکم لیس فھا 
نسخ ؛ وإذا مک ٹن استعال الایة من غبر نسخ فھو أولی . 


قال ان کثبر : قال آبو جعفر الرازی ۔ عں انربیع ئ اس عن أى العالہ 


احکام القرآن - ۸۳۔ کت 


7 و ہذہ و آيیة ترلت فی القتال بالدینة * فیا ازلت کان رسول اللہ کاو 
بقائل من قاتله ویکف من کف حی نُزلت سورۃ راءة٤‏ . وکنا قال عبد الرحن 
ن زبد بن أسلم حنی قال . ھلہە منسوےۃ بتولے : ( فاقتلوا الشرکین حیثٹ 
وجدتوهم ل ریف حذا نظر ٠‏ لکن قوله: 0٦‏ الل۔ بن یقائلوںم سی ہی 
بالأعداء الذن ہم قتال الإسلام وأُھمڑے أی کا یقاناراک فاقتلومم أ .. وٰذا 
2۳ 00010 الارۃ خ“ واقتلوھم حیث ثقفتم وم وأآخرجومم من حیث أخرجوَ 
أی لتکون لو ری قتالمم کا مہم منبعثة على تتالکم وت 
من بلاد کم التی أخحرجوکم مھا قصاصا انتھی ر ٠١‏ . 


وف لباب النقول من طریق الکلی عن أی صالح عن ان عباس : وزلت 
ہذہ الایْة فی عمرة القضاء فخافوا آن لا نی قریش بالضلح ویصدوہم عن 
للسجد اسحرم و قاتلوھ مم : وکرہ السلمون قتام فی الشھر الحرام ء 7 
ذلك انتھی . 


الرد علی من حمل الایة علی الٹھی عن الابتداء بالفنال : فالعی ہے 
نقضوا عھدھم فقاتلوعم ولا یدھم بالقتال ء و و وی 
العھد و لحرمة ا حرم . فلا حاجة إلی تأویل قولہ : ہ الین پقاتلونم ؛ یمن ہو من 
لعل التتال فی الّغلب ء ولا مل القول بالاے . قاله : شیخنا ى بیان القرآن ۰ . 


قال : وقولہ : ہ: ولا ۔سدہ' ان اللہ لا محب العندن ؛ ای قاتلوا نی سیل 

ہر خو ہی 0 0+ 

بن الثلة ٤‏ وقتل النساء ٤‏ والصیبان ‏ ہے وت لا رأی لم والرھبان ٤‏ 
20ھ*" ان 

وقال ان العری پی قولہ تعالی : - وقاتلوھم حتی لا تکون فتنےة ١‏ یعنی 

کفراء وفیە أن سبب القتل ہو الکفر ۔ہذہ الآأیة: لاہ تعالی جعل الغایة عدم الکفر 


احکام المر آن تب ٢۲۸۔‏ : ج۔١‏ 

'تصا ء وآبان نبھا ان سبب القنل البیح لقتال الکفر ۔ وقد ضل اسحاب آی حینةٴ 
عن ھذا وزعوا أن سبب القتل البیٍح للقتال ھی ال حرابةء وتعلقوا بقول اللہ تعالی: 

و قاتلوا فی سبیل اللہ الذن بقاتلونکم ؛ وہہ الآبة تقضی علیھا ابی بعدھا ء لأنہ 

أمر أولا بقتال من قاتل ء نم ببن أن سبب قتاله وقتلہ کفرہ الباعث لە على القتال 

وأمر بقتالہ مطلقا من غبر تخصیص بابتداء قتال منە انتھی ( )٦٦٤ ١‏ ۔ 

قلت : ما ضل أصحاب آئی حنیفےة ۔ وما کان لم أن یضلوا وما کان مم 

ذك من خلق: فھم رأس الفقھاء ء والناس کلھم عیال علیھم فی الفقه ۔ ولکنھم 
علموا ما م یعلم غبرہم ؛ وفقھوا ما م یفقھوا ء وم یتعلقوا قط بما ذکرہ القاضی 
و إغا تعلتوا بنصوص صرمحة ضما قالوا . الالری اپ ی قولہ تعا لی : × فإن اعزل وکم 
ف یقاتلوکم وألقوا الیک مم السلم فا جعل اللہ لکم علیھم سبیلا ہ وإلی قولە دہ قاتلوا 
الذین لا یوژمنون باللہ ولا بالیوم الآحر ولا بحرمون ماحرم اللہ ورسولە ولا یدینون 
دین الحق من الذین أوتوا الکتاب حنی یعطوا ا جحزیة عن یدوھم صاغرون ؛ وقولەه: 
٦لا‏ یٹھا کم اللہ عن الذن م یقائلوكم فی الدین ول مخرجوکم من دیارکم أن 
تبروھم وتفسطوا إلہم - لی قوله ۔ : ھا ینھا کم اللہ عن الذین قائلوکم فی الدین 

سس 00 ٤‏ جعل الغایة نصب ا حراب والقتال ؛ ونھی 
عن قتل من آلی ال۔۔لم أو أعطی الحزیة صاغرا . ولو کان سبب القتل هو الکفر 
و و و تو چو 
لبقاء علة القتل وھ الکفر فیھسم ؛ وقد مر معی قولہ تعا لی : ہ وقاتلو فی سبیل 
اللہ الذہن یقاتلونکم ؛ ورددنا قول من حملہ علیل النھی عن الابتداء بقتال ا حارن 
من الکفار فانھم ؛ ولا تعجل ئی الإنکار علیى أئمة ا مدی فتندم ۔ 


قولہ تعالی : ولا تقاثلوہم عند السجد الحرام حّی یقائلورکم فید 
فإِن قائلو کم فاقتلومم, الارة 


حظرالقتل ہمکة من یقتل فیہاء زحظر قتل الشرك ا خربی إذالً إل ا حرم: 


احکام القرآن -۲۸۵۔ ج١‏ 
آفادت الایة حظر القتل مک من لم یقتل فہاآ ؛ فیحتج بعمومسا فی من قتل 
وبا لہ لحرم فی آئہ لایقتل ؛ لک الایة لم تفرق بین من قتل وہین من لم یقنل نی 
حظر قتل ا حمیع ومحتج ہہا فی حظر قتل الشرك الحربی إذا ا با إلہا ول یقائلء 
فازم بعضموثت الاٰة ان لا نقتل من وجدنا فی الحرم سواء کان قانلا أو غبر قائل 
إلا أن یکون قد قتل فی ا حرم فحینڈڈ بقتل بقوله : ہ فان قائلوکم فاقتلوہسم ؛ 
فیکون قوله : ہ واقنلومم حیث ثقفتموہم ؛ عاما نی سائراللشرکبن |لا نی من کان 
عکة . فانہم أمروا بإنحراجھم مہا الامن قاتلھم فأنه آمر بقتالھم حینٹذ . و دلیل 
ذلك قولہ ٹی نست التلاوۃء ‏ ولاتقائلرهم عند المسجد الحرام حجی یقاتل و کم فی۷ 
فثبت أن قولہ : ١‏ واقتلوهم حیث ثقفتم وھم ہے من کان بضر مکة . فإن قیل : 
ہھومنسوخ بقوله : ہ وقاتلوھم حنی لا تکون فتنة ویکسمون الدین ال ہ. ھَلنا إذا 
أمکن استعالیا لم یثبت النسخ لاسپا مع اختلاف الناس فی نسخہ ؛ ومع ذلك فإن " 
قوله : ١‏ وقاتلوھم حتّی لاتکون فتنة ٥ا‏ کان نازلا مع ول الحطاب فغبر جائز 
أن یکون اخاے لن النسخ لا یصح إلا بعد التمکن من الفعل ؛ ولا مجوز وجرد 
الناسخ والمنسوخ فی خطاب واحد ‏ وغیر جالز لأحد إثبات تاریخ الا یبن وتراخی 
'ژول إحداما عن ال خری إلا بالنقل الصحیح ولا عکن لأحصد دعوی نڈل 
صحبح فی ذلك ؛ وإنما روی مٛلك عن الربیع بن نس فقال: ہو منسوخ بقولہ: 
٦‏ وقاتلوھم حی لا تکون فتنةء وقال قنادة : ہو منسوخ بقولە ھ واقتلواالشرکن 
حیث وجدئتموہم : . وجائز أن یکسون ذلك مہا رأیا وتاویلا ء ولا لججة فیہ 
لڑمکان استعھال الاپٹن بن یکون قوله : ہ فاقتلواللشرکین ١‏ مرتبا على قول: وولا 
نقانلوھم عند الل۔جد الحرام ؛ فیکون المعنی : فاقتلومم حیث وجلئموھم إلا عند 
للسجدا حرام إلا أن یقائلوکم فیە فاقتلوھم . 

و بدل عليه اف حدیث ابن عباس و أی شریح وأ ھریرۃ آن بی ہی 
خطب یٍوم فتح مکة فقال : ہ یا لُہا الٹاس ء إِن اللہ تعا ی حرم مکة یوم لق 
السموات والأرض : تحل لآحد قبلی ء ولا تحل لاحد بعدی ؛ و لنمنا أحات ی 


ر 


١‏ ا احکام المرآن 000 ج تب 


ساعة من نہار ء مم عادت حراما إلی یوم القیمة 1راو فان ترعس 
مٹرخص بقتال رسول اللہ کٹا فقولوا لہ : ِن اللہ قد آذن لرسولہ پچ وم پأزن 
لنکم ء وانما آْن لی ساعۃ من ہار ؛ أخرجہ الشیخان و غبر ھما +ویبللےلں, 
أیضا ہا روی أن النی کلائ خطب یومثذ حبن قتل وو وی 
ہذیل مم قال: ہ إن أعنی الناس على اللہ ثلائة : رچل قتل غبر قاتله ؛ ورجل قتل 
فی الحرم ؛ ورجل قتل بلحل, وو ری وش سر ای 
فی آبواب ال ھاد ) . وھذا یدل علی تمرم القتل ذٛ فی ال حرم من لح مجن فیہ ء.لعموم 
اع قاز تر راک ذس سفق موا بخص اقل وت او 
قتل من استحق الٹنل فلجا . فثبت أن البرم حظر قتل من ا إليه . وسن أراد 
حویت 

تم اعلم دلالے إن ییئئٰئٰٰ ‏ ء م, 
دلالة فہا علی حکم ما دون النفس ء ؛ ولا خلاف فی أن من جج إلل ا حرم وعليہ 
دن آنە فیس راہ کگرہ اظر م لا بعصمہ عن الحبس ء و کذلك کل ماکان 
دون النفس من الحقوق فإن ا حرم لا بعصمہ منہ قیاسا على الدیسون . قال 
الحصاص ( .)٦٦۹٢ : ١‏ 


قولہ تعالی : 6 وقانلوھم حنی لا تکون فتنة ویکون الدین لله ) 

فرض الھاد منوط بیقاء الکفر : یمم تال الکفار حّی یترکوا الکفر. 
:قال ان عباس ؛ ومجاھد ء وقتادة والریع نأ : الفتنة ھھنا الشرك (رواء 
ان چرر و ان أی حاتم 0812 ن عباس ‏ و عبد 
بن حمید ون جرر عن مجامد ؛ و ان جرروحسدہ عن الربیع ‏ وعبد ن 
حمید ون جرر وابوالشیخ واء نی حاتم والنخاس عن قتادہ گا فالدرالمٹور 
)۲۷٢٢:٢(‏ . وھلہ الآیة خامڈ ي الشرکبن دون أھل الکتاب ء لأن ابتداء, 
الحطاب جسری بذکر عسم ي قولہ چل وعلا : ہ واقتاوصم حیث تثقفتموہم 


احکام المرآن ۔- ۲۷۔ ج-١‏ 


و و وی ییٹٹکگٛ ‏ وو چ ود ئئڑڑڑے سے ہچ جمسسصحجچجڑجس سس سک و6ئےیتھ 
راننرجو ہم من جیا اخ رہ کم وڈان صفة مشرکی أُھل مکة الذین آخرجوا 
اي لے راصابہ نام فا یدخل أمل الکتاب ی مذا ا لحم . 
لایقبل من مشرکی العرب لالاسلام و السیف: وھذا بدل علیى أن مشرکی 
ارب لا یَقبل منھم إلا الإسلام أو:السیف ء لقولہ : ١‏ وقائلوھم حتی لا تکرون 
فتنة : یعّی کفرا وشرکا ہ ویکون الا اللہ ہ ودن اللہ هو الاإسلام لقوله : × إن 
الدن عند الله الإسلام قاله الخصاص (ا١:ا ۷٦‏ ۸ وریہ قوله سبُحائه0 تقاتلوجهم 
آو شرف ٠‏ 


قولہ تعا بی : ۷ الشھر الحرام ہالشھر ال حرام والحرمات قصاص . 
فمن اعتدی علیکم فاعندوا عليه ) 08ط 

ناد أہم إذا قاتلوھم فی الشھر ا حرام فعلیھم أُن یقاتلوھم فیے وإن م مجز 
مم آن یندم بالقتال . وقولے : ٥‏ فن اعندی علیکم فاعتدوا غليه بمثل ما 
و آمر بالعدل حی. ئی المشرکن؛ کا قال: ( ون عاقبیم فعاقبوابمٹل 
عوقبم بە ) وروی عن على بن أی طلحة عن ان عباس أن قولة: ١‏ فِن اعندی 
علیکم فاعتدوا عليه ؛ الایبة نزلت مکة حیث لا شوکة ولا جہادء تم نسخ 
بآیة القتال با لمدینة . وقد رد ہذا القول ان جربر وقال : بل الآیة مدنیة بعدعحرة' 

القضیة ء وعزی ذلك إلل جاہد رخ الله . قاله ان یر ۵۰۲۶ء . 
من استھلك لغبرہ مالا کان علیہ ممثلہ والل علی وجھین: وو عوم فی أن 
من اسستھلك لغبرہ مالاکان علیہ فثلہ ء والنل یْقسم إل وجھین : أحدہما مثله ق 
جس وذاك فی الکیل والموزون والعدود والآخحر مٴلہ فی قیمتہ ء لأن انی می 
قضی فی عبد بین رجاین أعنقء أحدہما وہو موسر أن علیہ مان نصف قیمده ؛ 
فجعل اٹل هوالقیمة ویدل حلی أن الثل قد یکون اس ما لیس ہو من جس [ذا 
کان فی وزانہ أن من اعتدی على ضرہ بتذف لم ؛ یکن امثل- ا لتسحق عایە ان یتذف 
یر رت پت 


احکام القرآن ً: - ۱۸۸۔ ٠‏ ےُ۔ ۱ 


على ما لیس من جنسه بعد أن یکون فی وزائە . 

من غصب ساجة .فینی عابھا جب علید قیمتھا لا رد عینھا : وتج بللك 
فی أن من غصب ساجة فأدخلہا ی بنائے أن عليه قیمتھا ء لان القیمة قد تناو ما 
اسم الثل ؛ فھن حیث کان الغاصب معندیا بأخذھا کان علیہ مثلھا لحق العموم 
لأژن إدخاھا فی البناء عْزلة الاستھلاك ۔ 


مجب القصاص فما بمکن استیفاء الماللة فیہ : ویمحتج بە فی إبجاب القصاص 
فیا بھکن استیفاء المائے .و ٠‏ لم یع فیے استیفاء الائلة وفلك . 
مو قطع الید من نصف الساعد ؛ وا جائفن : والامة ی سقوط القصاص فیهاء ٠‏ 
لتعذر استیفاء المٹل ؛ إذ کاب اللہ تعا ی انھا آمرنا باسقیفاء ا مٹل . 


من قطع ید رجل وقتله یفعل بە مثل ما فعل < ومحتج بە أہو حلیفة فیمن: 
قطع یل رجل وقتلہ أن لولیہ أن یقطم دہ تم یقتله ء فله أن یفعل بە مثل ما فعل 
عقتضفی الابٰة قاله ا حصاص )۲٦٢ : ١١(‏ ۔ 


الجواب عن قول الشافعی : إن القاتل یقتل بمثل ما قتل بە من خنق أرحرق 
ونوہ : واستدل بے الشافعی 'على أن القاتل بقتل عثٹل ما قتل به من حدد 
أو خنق آو حرق أو تجویع أو تفریقہ حتی لو ألنساہ فی ماء عذب لم یلق فی ماء 
ملح . کنا فی الروح )٦۷ : ٢(‏ . وم یقل بہ للا نی القتل باحدد ء لتعذر 
الاستیفاء بالمٹل فی اکٹرما ذکرہ ؛ مع کون بعض ما.ذکرہ میا عنے بالنص 
کا حرق ء وکون بعضےہ من ا ثلة اللتفق علىی حرمتھا کالتفریق مثلا ولو صح ما 
ذ کرہ للزمہ ما قالہ اِن حزم فیمن قتل أحدا باللواط أن پستدہر بالاڈوتارء ولالخی 
ما فیہ من الشناعة ۔ وانما مثل القتل أُن پزھق روحہ بالسیف . بویدہ قولہ گا : . 
دا قود إلا بالسیف ۰ . ومن راد البسط فلبراجع الاعلاء . 


احکام الفرآن ا‫ -۹۔ ك 
جح ۱ ج 
قولہ تعال : ہ وآنفقوا فی سییل الل زلا تلقواباپدیکم رق ابی 
تفسبر الإلاء بیدہ إل التھلکة وترجیح حمله عل العدوم : اختلفوا نی 
تفسبرھا علی وجوہ؛ فقال بعضہھم : : لزلت فی الفقة أن سك پیدلك عن الالۃ َ‫ 
سپیل اللہ ؛ فیکون متعلقا بقودے ہ وأنفقوا ؛ وقال یعضھم : ہو ترك ا مہاد 
سبیل اللہ . وقال بعضیم : لہا اقتحام ال حرب من غیں‌مبالاۃ ؛ ولیقاع النفس 
فی ا حظر واطلاك ء فیکون الکلام متعلقا بقولے : ا وقاتلوا ء نیا عن الإفراط ' 
والتغریط ٹی الشجاعة . وظاھر اللفظ العموم ففرے النھی عن الین فی سبیل اللہ 
والضن بنفسه ٤‏ وعن البخل الال فیىے؛ فإت کلا من ذلك یفغفی إل یل ضعف 
للہلمہن وقوۃ أعداءھم ؛ وعن التھور ی:القتالٴ چچ مو مت سو بوبر 
مبالاؤء فیضیع مسهہ 0 عدوہ ئی إخوانه المسلمین . 
قال اللیث ان سعد : عن بزی_د رتھکر ول 
مل رجل من ا مھاچرین بالقسطنطینیة علی صف العدو حتّی خرقہ ومعنا أبو أبوب 
الأنصاری ؛ فقال ناس : ألی بیدہ إلی التھلکة ء فقال أبو أیوب : نحن أعلم بہذہ 
لاة ٤‏ اتا نزلت فینا ‏ صمبنا رسول اللہ لا وشہدنا مع الشاہد ونصرناہء فلا 
نا الإسلام وظھر اجتمعنا معشر الانصار تا فقلنا : :قد اکرمنا الله ہصحیة نیه 
لاو ونصرہ حتی فشا الإسلام وکثر أھلاے ؛ وکنا قد امم سی 
والأموال والأولاد وقد وضعت الحرب آو زارھاء فرجع ِل أھلینا وأولادنا فنۃ 
فیھاء فزل فینا ‏ وأنفقوا نی سبیل اللہ ر ألفسم وأموالک) فکانت انھلکة الإقادة 
ى الآھل والمالء وترك الحھاد . رواہ آبو داد ء والرمنی؛ والنسائی ؛+ وعبد ىن 
حید فی تفسرہت وان اٍ بی حائم؛ ان جریبر وان مردویہء والحافظ أُبو یعلی ۔ 
ق مسندہ۔ وان حبان۔ فی صحیحہ ۔ ٭. وا حاکسم ۔ فی مصدرکه ۔ کلھم 
من حدیث یزید ء ن أں حبیب بە . وقال الرمذی : حسن صحیح غریب . وقال 
لمکم :اعل شرط الشیشن ء ول یخرجاہ . ولفظه عن آسلم أی مران قال :, 


احکام القرآن : -۹٠۰‏ جم ۔ ۹ 
ضس سشسےمسسسسےس سس سس عحے سے 
. کنا بالقسطنطینیة وعلى أہل مصر عقبة بن عامر ا جھنی وع ہل الشام فضالة بن 
عبید الأنصاری ء فخرج صفف بے ہر یں وس صفا عفایا من 
السلممن فحمل رجل من المسلمین. علیىی صف' من الروم نی دخل فبہم مم 
حر ج إلینا مقبلا ٤‏ فصا ح بے الناس'فقالوا : ألی بیدہ إلی التھلکة . فقال ابو 


أیوب الحدیث ۷١‏ ۵ 

. وقال ان آئی حاتم : حدثتا یں حدثنا آیو صالح کاتب اللیث حدثنیٰ, الیث 
حدبثنا عبدالرحمن بن خال بن مسافر عن ا ج قراب غن انکر نت میدا رن 
بن الحارث بن هشام ان عدا رن ن الأسود ن عبد یغوث أخبرہ أنہُم حاضروا 
دمشی ؛ فانطلء ق رجل من ازد شنوءة فأسرع لی العدو وحدہ لیستقبل ؛ ٤‏ فعاب ذلك 


عليه ا مسلمون ورفعوا حدیثہ إلی عمرو ۔ن العاص ٤‏ فارسل إليه عمرو رک ال 
عمر: وقال اللہ: دولا نوا بیدیکم مل لاملکةء کا تفسبر اہ بن کثہر (۲۲۹:۱) 


‫حکم الرجل محمل وحدہ علی صف العدو : وقال حمد ء ن الے عن الام 
فی السبر الکیبر : إن رجلا لوحمل علی ألف 0 0 ن بذلك 
بُس إذا کان بطمع فی نجاۃ أو نکارۃ : فإن کان لایطمع فی نجاة ولا نکایة فإٛی 
آکرہ لە ذللیٍ ؛ لأنہ عرض نفضسے ص00 ولا ینبفی 
الرجل أن یفعل ھذا إذا کان یطمع فی نجاۃ أو منفعة المسین: فإن کان لایظمع 
قی شی مہا ولکتہ مجرئ السلمین بذلك حی :یفعلوا مثل ما فعل فیقتلوڈ وینکون 
فی العدو ء فلا بُس بذلك إِن شاء اللہ لأنہ لو کان علی طمع م ن النکایة فی العدو 
ولا بطمع النجاۃ لم آرہاسا أن عمل علہٰمء ء فكذلك إذا طمع او کی غرہ فہم 
تحملته علہم فلا باأس بذاك ء وأُرجو ان ارت وإنغا بکرہ له ذلك٠‏ 
إذا کان ات فیہ علی وجہ من الوجوہ ٠‏ وإن کان لایطمع فی نباۃ ولانکایة 
ولکنہ مما برھب العدو فلا بأس بذلك ؛ لن ہذا أفضل الِنکایة ومتفعة لامسلمین : 


قال ا حصاص فی الأاحکام له : والذی قال عحمد رز الوجوہ یح 


۶ 


احکام القرآن : ۔- ۲۹۱۔ ج‌ ۰ 


انی بیدہ إِل بلکة جمملہ علی الصدو إذ م یکن' عندم فی ذاك منفعة ٤‏ و إِذا 
سان کذلك فلا ینبغی أن یتلف نفسه من غر منفعة عسائدة عل الدین ولا علی 
ال۔لمین ١و‏ ظن أہو أبوب ان فی حماتہ غلى العدو وحسدہ منفعة المسلمبن من 
زکایة نی العدو وإرهامم ٤‏ ور للسلمسن علہم بذلك ۔ و کان 7 ند ظن ٤‏ 
فان الرجل حمل علی صف العدو حتّی دخل علہم فخرق صفہم ؛ م أخرج إ ل 
السلین مقبلا ء و ہذا أفضل النکایة ۔ فقال : م یکن فعله ھ_لا من الإلقاء بیدہ 
پل اتہلکة ٤‏ وا التہلکة فی مثل نذا الوضع ان مج حلص رتاؤا/ 
اوأما الذی أسرع می العدو ئی حصار دمشق ‏ لم یکن فی حملته عل العدو وحدة 
منفعة للمسلین و لا نکایة فی العدو ؛ فردہ عمرو ن العاص رضنی اللہ عنہ وقال: 
قال اللہ تعالی : ہ ولا تلقوا بأبدیکم إلل انہلکة ؛ فافھم ۱۲ء . وأما لإذا کان ف 
تلف نفسہ منفعة عائدة علىی الاابن فھذا مقام شریف ملح اللہ بە أصحاب ای گئ 
بی قولہ : ہو إن اللہ اشتری من الومنین أفسہم وأہسوالھم بأن لھم النة ء 
بقائلون فی سبیل اللہ فیقتلون ویقتون ؛ و قال : ١‏ ومن الناس من یشریٰ نفسه 
اہتغاء مرضات الله ؛ نی نظائر ذلك من الای الی. ملح الله فہا من بذل نفسه لل . 
حکم بذل النفس فی الأمر بللعروف : وعل ذلك ینبغی أن یکون حکم 
الأمر باللعروف والٹھی عن انکر نہ می رجا نفعا نے الدین فبذل نفسہ فی حی 
قتل کان فی أعل درجات الشھداء قال اللہ تعا لی : ( وأمر بالعروف وانه عن 
الکر ء واصبر على ما أصابك ؛ لن ذلك من عزمالامور ( )٣ :١‏ ۔ وقال 
الحافظ الفتع : وأما سئلق, حمل الواحد على العدد الکثیر من العدو فصرح 
ا جمھور ہأنہ إِن کان لفرط شجاعتہء وظنہ أنه رھب العدو بذلكءأُو مچرئ السلمن 


* أو نمو ذاك من القاصد الصحیحة فھو حسن ٤‏ ومّی کان مجسرد نہور 
فمنوع ء ولاسیما إن ترتب على ذلك وھن ال مسلمین واللہ آعلم انتھی(۱۳۹۰:۸) ٠‏ 


فائلبۃ ذ کرالٗیدیٰ یالآایۃ : وفائژدة ذکر الأیدی والتصریح بالہيی عن 


احکام الرآن ج115 ج۔٢‏ 
ہے نے رت سشھاشت کرس 
عبینة وجاعة عن البراء بن‌عازب أنہ قیل لە : ہ ولاتلقوا بأییم ال الیکا 
ہوالرجل ی یی العدو فیقائل حّی ریقنل ؟ قال اد رو غرم اف لف 
فیلی بیدیه ء فیقول : لا بغفراللہ پی (أی فیسٹکٹر من الڈنوب فہلك ) وروی 


+٦ 


مثله عن عبیدة السلانی ( قلت: عو وف وان سم رن 27 
قلابة أیضا ٤‏ کا فی تقر انکر ( ۲۲۹:۱): ٠‏ 


الرد علی صاحب روح المانی فی اسبعادہ ماروری عنالبراء بن عازب ئی 
۱ لی الایة : قال صاحبالروح : وعليه یککون متعلقا بقوله : ه فإذاللہ غفور 
رحم ٤‏ وہو فی غایة البعد ٤‏ وم آرمن صصح ان یر عن الراء رض الله عنهء سوی 
ا حا کم وتصحیحہ لایوثی بە انٹھی ( )١٣۷:٢‏ . قلت : قد صححہ الذعی اأیضا 
فی تلخیص الستدرك )٦۰ ٢‏ فالحق ما قاله ا جصاص أنہ لیس نع ان یکون 


جمیع مذہ العانی مرادة بالایة ؛ لا حتمال اللفظ لھا وجواز اجماعھا من غبر 
تضاد ولا تناف انتھی )۲٦٦٢:(‏ 


قرله تعا ی : ) وآأنموالحج والعمرۃ لال ٦‏ الارة 

وجوب إنمام الج والعمرۃ بعد الشروع فہما : ای اجعلو ھما تامن إذا : 

تصدیم ٦‏ داٹھا لوجہ اللہ تعالی . فلا دلااة ٹی الآیة علی اکثر من وجوب الممام 

بعد الشروع فیا ٤‏ وھو متفق علیہ بین ا لحنفیة والشافعیة رض اللہ تعالی عنہم ء فإن 

إفساد ا حج والعمرةۃ مطلمَا وجب المغی یی فیة الأفعال والقضاء ولاتدلٴ علی 

وجوب الأصل ء والول بالدلالة بناء علىی أن ال ر بالإتمام مطلقا ینظازم ٠‏ ً 
بالأداء ما تقرر من أُن ما لیم الواجب الطلق إلا بە فھو واج ء لیس ب بڈی 
لأن الأمر بالإتھام یقتضی 2 الشر وع ؛ فیکون الأمر بالاتام مقیدا الشروع ۔ 


اقرات ظط ال حتجاج بالایة عل وجوب العمرة : واإدعاء اك امعی 


احکام النرآنَ ۔ ۲۹۳:۔ ا ےج۔٢١‏ 


لتواٴ۔ہما حسال کونہما تامبن مستجمعی الشرائع والارکان ؛ و ھذا بدل على 
وجوہيا ؛ لن الأمر ظاہر فیہ ء ویوٴیدہ قراءة ١‏ و أقیموا الحج والعمرةہ لیس 
بسدید ؛ أما أولا فلانہ خلاف الظاھر : وبتقدر قبوله یف مقام الاستدلال مکن 
أن مجعل الوجوب الستفاد من الأمر فیہ متوجھا إلی القید أعنی تامین لا علی أصل 
الإتیان ء کا فی قولہ کا : ١‏ بیعوا سواء بسواء ‏ , وأہا ٹانیا فان الأہر فی 
الضراءة حمسول علی العٰی المجازی المشترك بن ال۔_واجب والندوب أُعَی , طلب 
الفعل ؛ والقرینة علی ذلك الاحادیث الدالة علی استجاب العمرة . وبوٴيد ذلك أن 
ان مسعود صاحب ہذہ القراءة قال فیا أحرجہ عنہ !,ن ن,أئی شیبة وعبدابن حمید : 
الحج فریضة والعمسرۃ ة تطوع ۷ وسندہ صحیح إلا آنے عن لإراہیم عله ؛ 
.ومراسیله صحاح لاسیا عن ان مسعود کذا فی الإعلاء م ز وآخرج ان أی داڑھ . 
یىی الصاحف عنہ أبضا أنه كانِ یقرأ ذلك تم یقول : و واللہ ؛ لو لا التصرج 
وأنی م أسمع فا من رسول اللہ لا شیٹا لقات : إن العمرة واجبة مثل ا حج ؛ 
( قلت أخرجہ ان جربر أیضا : حدثنا أحمد بن خازم ثنا آبسو نعم ثنا إسرائیل 
ثنا ثور عن آبیہ عنہ ( ٢‏ : ۱۲۲) . وثور بن آأىی فاختة ختلف فیه قال الہزار: 
221 ۴ 9“ “9 ,")' 
لا باس ہہیا وقال الحاکم: یٹم عليه إلا التشیع . کذا نی التھہذیب ملخصاس. 
وہذا یسدل علی نہ ری اللہ عنہ لم مجعل الأمر بالنسبة إلہا الوجوب ء لہ 
لم یسمع شیٹا فیہ ء ولعلہ مع مسا نحالفه ء ولھذا جزم فی الروایة الولی عنه 
بفر ضیة ا حج واستحباب العمرة ٤‏ وکانہ لذاك حمل الأمر فی قسراءته على القدر 
المشترك النذی قلناہ لا غر . 1 
فالحق أن :لے لا نصلح ذلیلا للشافعیة :وسن وانقھم کالإٴمامیة علینا ؛ 
ولیس فہا عند التحقیق اکثر من بیان وجوب اِتمام أفعالھا عند التصدی لا دائہماء 
وازشاد الناس إلی تدارڈ ما عسی یعریھم من العوارض الِخلة بذلك من اللإاحصار 


ناوت و اتا من الوجوب وعدمه . ومن ادعی من المخالفن 


احکام القرآن -٢۲۹۔‏ ج۔١‏ 


0000000 _ مہ مس وسژجست-سو چرچچچ روس ججججج' حعسبت دہ ہت 
اُنہا دلیل لە فقد رکب شططا وقال غلطا: ‏ کا لامحی علل من ألی السیع وھو 


شھید . ووجوب‌الحج مستفاد من قولہ تعا ی : : و و لل عل الٹاس حسچ البیت من 
استطاع إليه سببلاء اتبی ملخصا من: روح لاف (ٍ : ۹ء وأما قولے :. 
والانصاف تسلم تعارض الأخبار و قدءأخذ کل من الائة با صضسح 0 


ففیہ أنہ م بصح فی عن رسول اک ہیں شی ؛ وقد صح عنہ گل آنە سثل . 


عن العمرة ة أواجَة ھی ؟ قال۔ ولا وإن تعتمر خبرلك ہ و قولہ : دالخج جہاد 
والعمرۃ تطوع ٦‏ کمامر فی الإعلاء فالحق أُن قول أی حنیفة و أصحابہ اقوی مسا 
یکون ی ھنذا الباب إن شاء اللہ تعا لی . 


وقال ان کشر ٠:‏ ظاھر السیاق کال أفعالھما بعد الشروع فہما : ولھذا 
قال بعدہ: ہ فان أحصرتم ؛ أنی صدىەتم عن الوصول إ ی البیت و منعم من [تمامھا ۱ 


ولھذا اتفقق العلٰاء على أن الشروع ی ا لحج والعمرۃ ملزم 3 سواء قیل بوجوب ‫۱ 
العمرة أوباستحبابھا ء کماہما قولان للعلاء : وقال شعبة : عن عرو بن مرەڈعنٴ 


عبد اللہ ن سلمة عن علی أنہ قال فی ھلہ الایة ہ وأتموالحیج والعمرة للہ ہ قال : 
ان تحرم من دوبرة أُھلك وکذا قال ان عباس ٤‏ وسعید بن جببر و طاوٴس 
و قد روی الإمام:أبو محمد بن آبی حاتم فی سبب نزول ھذه الیة حدیٹا غریبا 
فقال : حدثنا علی' بن الحسین ثنا.أبو عبد اللہ الروئ حدثنا غسان ا شروی ثنا 
راہن طیا من جن من عفرا نآ قل: جاء:رجل ای الابي یا کلپ 
تعضمخ بالزعفران عليه جبة افقال جو سو ہی ری یس 
فأنزل اللہ : ہ واتھو ا لحج والعمرة ؛ فقال رسسول ال کیا : ان السائل عن 
العمرة ؟ فقال : ھا آنا ذا فقال :.و ألق عنك ثیابك ء ثم اغتسل واستنشق ء 
ما کنت صانعا ی حجكۓ,فاصنعہ نی عمرتك ؛ ھذا حدیث غریب ء وسیاق 
عجیب ؛ والذی ورد یق الصحیحین لم یاکسر فیە الفسل والامتنشاق ء ولا 
ذکرنزول ہسلمہ الابة ء و ہسو عن یعلی بن أمیة لاصفوان .ن امیة و اللہ أعلم 


احکام القرآن ۔۲۹۵۔ ج-١‏ 


ؤ١: )۲۳٢‏ . قلت : وہسو صریح فی نزول ال نی إکال الأفعال بعد 
الشروع فہا . و الل تعالی أعلم ۔ 
قولہ تعالیٰ 08800" 


۲+ 


. تحقیق معنی الإحصار وأدہ یعم العدو واہمرض جمیعا : الإحصار وا حصر 
کلاھما نی أصل اللغة بمعنی 2 مطلقاء 0 مختصا ا یکون من العدو 
والإحصار بما یکون من المرض واحوف ؛ کا توہم الرجاج من کثرة استعالھم| 
کذالك ؛ فإنه قد یشیع استعمال اللفظ الوضوع للمعٰی العام فی بعض أفرادہ . 
والدلیل علىی ذلك أنه یقال: حصرہ العدو و آحصرہ۔ کضدہ وأصدہ ۔ فلو کانت 
إحدی النسہتین معتبرة نی مفھوم ا حصر والإحصار کان التصر یح سے إلیه 
تکراراء و لکان إسناد الاحصار إلی العدو جازا وکلاضا خلاف الٴصل ۔ 


الجواب عن حجة الخصم : والمراد من الإحصار هھنا حصرالعدو عند ماك 
والشافعی رحمھا| اللہ تعا لی ء لقولہ تعا ی : × فإذا أمٹم . فان الأمن لغة نی مقابلة 
ا حزف ؛ ولنزولہ عام الحدیبیة ء ولقول ان عباس رضی اللہ عٹھا : و لا حصبر 
إلا حصر العدوء فقید إطلاق الایة ومسو اعم مواقع التنزیل . وذھب الإمسام 
أبوحئیفة رحمہ اللہ إلی أُن امراد بہ ما یعم کل منع من عدو ومرض و غبرھماء 
فقد أحرج أبو داؤد ء ‏ والٹرمذی و حسنه ؛ والنسائی؛ وان ماجه ؛ وا حاکسم 
(وحححہ وأقرہ عليه الڈھی) من حدیث ا مجاج بن عمرو من کسر أو عرج فقد ٠‏ 
حلء وعليہ الحج من قابل؛ وروی الطحاوی من خدیث عبد الرحمن بن نزید قال؛ 
٦‏ أھل رجل بعمرة یقال لە : (عمر بن سعید ؛ فلسع ؛ فبینا هو صریع ق الطریق 
إذ طلح عليه رکب فہم ان مسعودء فسألوہ فال :- و ابعثوا با لھدی ؛ واجعلوا 
بینم وین مار فإذا کان ذلك فلیحل ہ ( وئ الدایة قال : وعليہ العمرة من 
قابل ء :وسندہ طبح کا الاعلاہ ١١(‏ : ۲٢/ٗڈ؟')"‏ . وأخرج ابن أی شییة عنن 
عطاء و لاإحصار الآامن مرض أو عدو أمر حابس ٴ وروی البخاری مثله عنہٴ ۔ 


احکام الترآن ۱ ہدج ٤۔۱‏ 
سے ےسیپ ہت می تجیجبیًِس‪جكِ سک چتہچے وہہ سسسڑسےے 
وقال عروۃ : و کل شی حبسالحرم فھو إحصار؛ . .. ۱ 

وما استدل بە ان حلصم مجاب عنہ , أما الاول فستعلى ما فیہ إشسارۃ إلی مسا 
0 أنە یفال للمریض إذا زال مرضه وہرئ : أمن؛ کاروی عن ن 
۰ وان غباس رضیٰ الله تعالی عنہم ٤‏ فیضعف استدلال الشافعی ومالك بالؾۃ 
عل ما ٴذھیا إليه ( ۶۲۷۱:۱ وآما لثانی فإنه لاعرۃ مخصوص الیّب ؛ والنل 
على التابید یآباہ ذکرہ باللام استقلالا ء والقول بأن أحصرتم لیس عاما إذا لفەل 
الثبت لا عموم لە ء لیس ہش ۔ٴ لأنە و إن م یکن عاما لکنہ مطلق ٠:‏ فیجری 
على إطلاقہ . و أما الثالث فلاند بعد تسلیم حجیة آقوال ١ء‏ عباس فی ال ذاك 
معارض ما أخخرجہ ان جربر وابن اللنذر عنہ فی تفسبرٴ الاَة آنہ قال ین آحرم 
مبجج أو عمرۃ نم خبس عن الییت ب؛رض مجہدہ و عدو خرس فعليه ذبہح سا 
استیسر من الھدی ) . فکنما خصص نالروایة الأوی ی مل وھو اط 
عواقع التنزیل (و أیضا فإنہ قد خصص الحصر دون الإحصار ٤+‏ فیحتمل أنە: 
ذکر مغی الاسم دون ا حم فافھم) . و الإ ول پأن حدیث حجاج بن مسرو 
ضیف )١(‏ ضیف ء إذ لے طرق حتلفة ؛ ی السن ( حسن الرھەذی و صححےه 
ا حا کم والذھی علىی شرط البخاری ) . وقد روی أبوداوؤد أن عکرمة سأل ان 
عباس وأآہا ہریرہ رضي اللہ تعالی عنہما عن ذاك فقالا: صدق . وحمله على ماٴ 
إذا اشٹر ط و رسای .6 نآ( حجی واشترطی : لا 
پتمشی علی اأُصلنا: إِن الطلق بصرئ على إطلاقہ إلا إذا اد ا لحادشۃة وال حم ؛ 
وکنٹان الإاطلاق والقبید ی ا حم 7 و وی عد قی 
آ6 ملخصا من روح العائی ۔ 


)١(‏ لاوہے جس وتتفَ تد مھ ھت 


فأخرجہ أصحاب السٰن وان خزیمة والحا کم من طرق :ا عن محی عن عکومة 
عن ا حجاج ؛ وقال نی آخرہ عن عکِرمٰة : فسألت أبا ھربرة وان ن عباس فقالا : 7 


یک 


2 اقرات -۷۔-۔ پت 


وںدل على عم وم حکم الإحصار لن حبسه العدو آو الملزض موافشة خالفینا 
جانا مل أن الرأۃ إذا منعھا زوجھا من حجة التطوع”بعد الإحرام جاز :ھا الإخلال 
وکات ملزلة الحصر ۔ مع عدم العدو _ وکلك امن حیس فی دن أو غبرہ 
فتعذر عليه الوصول للی البیت کان فی حکم ا حصر ؛ فکذاك الریض ء کذا : 
نی احکام القرآن حصاص ( ١‏ : ۲۸۰) . وقد أطال رحمہ اللہ الکلام فی الباب ء 
×فن داد البسط فلبراجع الأحکام لہ . واللہ تعالی أعلٴ. ١‏ 
الاحصار من ال حج والعمرةۃ سواء 2 وفیسه دلالة علی ان اللاحصار من 
الحج والعمرة سواء . وحکی عن محمد بن سرن أن الإحصار یکون من ا حج 
۔ صلق . ووقع فی روایےة می القطان وغبرہ فی سیاقہ : سمعت الحجاج ۔ 
ا أبو داؤد 0 ھ٭'م' معمر عن بجی عن عکرمة عن عبد اللہ 
و ا انح ۔ بقول: ھت 
آصح انتھی رٹ لیا سد اٹہ لئ ئا نکر سد امیا 
کنا تال الحافظ . قلت : ویمکن آن عکرمة سمعہ من عید لن راع عق . 
اس اخ : 
)٢(_‏ رات فإِن حدیث +0 ٤‏ وھو لا یصلح ان بزاحم موم 
الاّیة . وقیل : الاشتراط .منسوخ روی ذلك عن ان عباس لكٔن فیہ !ا حہن بن 
عمارۃ مٹروك ٤‏ ( وہو حسن الحدیث على أصلنا نقد وثقہ بعضہم 3 وأنکر' ان 
عمرالاشتراط کامر فی الاعلاء, وأیضا من قال بالاشتراط قال مجواز تحلل الشترط 
بدون الھدی ‏ وھو مصادم النص ؛ فان قول تعالل : : و فإن آحصرتم فا استیسر 
من الہدی ٤‏ بدل علی وخوب الھدی علىی الملحصر مطلقا) . ووجہ ا مع عندی 
سدیث غیاصة عمیل مل لدب خی لاب کی یں اذ کان ذلك 
جائزا بعنر ء کنا فی الظھری ١١(‏ جدی سس پوت 


حکام الآرآن - ۲۹۸۔ ہے ۓج۔۱ 


حسسمتل لے و ےی تم مجح جچچ چچ جج چک ہہ رہ کر سس ہد ہچ سی ہے 
دن العمرۃ . وذھب: إل:أن العمرۃ غبر موقۃة : واآنہ لا بحئی الفوات + رحی 
عن.مالك نحوہ . ولیس پصحیح ؛ لأن الایة نزلت فی حصر اخدییة دکان انی پل 
وأصحابہ محرمن بعمرة ء فحلوا جیعا . قال ا حصاص : وقسد توارت الأخبار 
بان النی یت کان شا بالعمرةۃ عٰ ا حدییة ء وأنم أحل من عرت 
بغر۔طواف ۔ م'. قضاھا ی ی العام القابل ٹی ذی القعدة ء و میت ںمعمرۃة القضاء , 
وقال اللہ تعالی : اوھوا .الج والعمرة ال٥‏ مم مم قال : فان آحصرتم فا استیسر 
من ا دی ؛ وذلك حکم عائد إلہما حیعا . الاقتصار علىی أحد ھا 
دون الئحرء ما فیسہ من تخصیص سکم اللفظ بغبر دلالة انتھی . 
' ھا حکی عن مالكغ: ولا إحصبار ق السر8ہ غ یضخ عص: قلٹ : ولکن 
الحکایة عن مالك لم تصح ٤‏ فقسد قال ابن لاعری فی الأحکام لە : لا خلاف بن 
علماء الأمصار أن الإحصار عام فی الحج والعمرة . وقال ان سرن :لاإحصار 
فی العمرة لتھا غر موقتة . وقلنا : وإن کانٹ غبر موقدة لکن فی الصبر إلی 
زوال العدو ضرْر ء وفی ذلك زلتِ الآيٰة ء وبے جاءعت السلة ء فلا معدل عنہا 
'انٹھی را )۵٥:۰‏ . فلم یذکر فیہ خلاف ماك غبر ان سبرین وھو من اعم 
الناس عذھب مالك ۔ ۱ 


حکم قتال من .حصر السلمن عن آلحج : فائندة : قال ١۔‏ کت 
الأحکام لە : لا لوا أن یکون ا حاصر کافرا أو مسا ء فإن٠‏ کان کافرا م مجز 
قتاله 7 وثق بالظھور: ( لکون القتال حظورا عنہ فی الإجرام ) ویتحلل یف 
موضعہ رز وہل لہ القتال بعد التحلل ؟) . ولو سأل الکافر جعلا م مجز ء لن 
ذلك وہن فی الإسلام . وإن کان ا لحاصر ملا جم مجز قتالے عال: ؛+ ووجب 
التحلل . فإِن طلب شیئا ورٹخا لی عن الطریق جازٴ دہ ء وم بمل القتال : ما 
,فیس من ]تلاف امج ٭ وذلك لا یازم فى العبادات ے فان الدء ن أمح ٤‏ وأما بذل 
اطمعل فلا فینّه من دفع أعظم الضررین بأہونھا ء,ولان پ وج 


احکام القرآن ۰ے ۹۹-۰۔ ا 


ہس”سٛمآصىکمحتسجھت 
فعد ھذا من الافقة تھی ( ..)٢٥٥ ۰٦‏ 


وقال الموفق فُ الغی : وإذا کان العدو الڈی حصر ال حا ج مسلەمن فامکن 
الانصرافژ کان أولی من قتللهم ء لن فی قتام خاطرة باللفس والال وقتل 
مسلم ؛ ٠‏ فکان ترکہ آولی . ویجوز قتا مم ء لأنھم تعسدوا علىی السلمین منعھم 
طریقھم فاشبھوا: سار قطاع الطریق لغ کانوا مشرکین م بجب تام لان 
نما مجب بأحد أمرن : إذا بدوا بالقتال > آوٴ وقع اللفر فاحتیج لی مدد رمن 
۱ کً ھذا ا حصر ؟ فلیتأمل ) ولیس ھھنا واحصسد مہم| : لکن إن غلب 
اعل ظن السلمین الظفر مہم استحبٰ قتالمم ؛ لا فیه.من ا مہاد وحصول 
تٌَ م النسك ء وإن غلب على ظنھم ظفر الکفار فالأوی الانصراف ەلا 
پغرروا 07 


حکم ما إڈا طلب المدو خفارۃ على تخلیر الطریق : قال : وإن طلب 
العدو خحفارة علی تحخليٍتة الطریق وکان ممن لا یوٹی بآمانہ لم بلزمھم بذلە ء لأن 
ا وف باق مع البذل : وإن کان موثوقا بأمانہ ء والحفارۃ کشرة لم مجب ۔بذله 
بل بکرہ إن کان العدو کافرا ۔ لان فیے نوا وتقویة للکفار ء وإن کانت 
یسرة فقیاس الذمب وجوب بذلہ کالزیادة ئیى ‏ ن الاغ. للوضوء ؛ وقال بعض 
٠‏ أطاہنا : لا بچب ہذل خفارة بحال ولہ التحال ٤‏ کا آنہ یداہ اہک لا بلزہ 
إذا م مجد طریقا آمنا من ۔غبر خفارة انتھی ملخصا ٣(‏ : ۴۷۱) . وم أر من 
الحنفیة من تعرض لذلك : ولعل ما ذکرہ الوفی أوفق بقواعدھم إلا ما ذکرہ 
عن بعض أصحابہ فإن الر اجح عندنا ان اللکس والحفارة لا عنع وجوب الحج ‏ 
قیحتسب نی الفاضل ما لابد منه القسدرة على الکس 0۳۳00 
یع الغامیة ( )۲۳٣ ۰٢‏ ۔ ۱ 
لہ : ہ فإن أ تم فا لسٹیسر من المدی ؛ 
َ ثٌَ نب . سوہ ان العرف : روی ان 
نص فی وجوب اھمدی 


.. احکام القرآن ى٦۰٣٣٣۔‏ کت 


اقاسم عن مالك آنہ لا ہدی عليیه ٤‏ لئے م یکن منہ تقریط ؛ ہوےں 
ذی التفریط . وھذا ضعیف من وجہین ے احدضا ان اللہ تعا ی قال : ہ 
استیسر من ال مدی ؛ فھو ترك لظامر القرآن وتعلق بالمعنی ء الڈانی أن النی 7 
أمدی عن نفسهہ وعن أصحابہ ۔ البدنة عن سبعة والبقرةۃ عن سبعة ۔ ٠‏ و لھمآن 
یقولوا : ِن النبی کل حل الندی تطوعا ء وکسللك کان (قلت 08022 
م یکن ا لِدی الذی حلہ من هدی الاحصار ولکن کان منہ ما أبذله :من اهدی 
کر سے ہو ا روس ہو تھو۔ وت 
وأقرہ عليه الذمی رق او ضیان سا رما ا کر أعحابہ ان یبدلوا ا مدی الئی 
نحروا عام الحدیبیة فی عمرۃ القضاء ء کا مر فی الإعلاء . ولا یصح القول بکونہ 
تطوعا ء لکونہ مأمورا بہ والأمر ارعرسن اش فإن ا مدی ما بھدی إلی ا حرم ۔ 
و ان آو واجیا وَلدك آنفی الأَئَة اق سا آقدی ان لا پنحر 
فی الحرمء غبر دم الإ(حصار فاختلفوا فی ؛ فقال مد والشافعی ومالاك 
رحمہم اللہ تعالی : إن للمحصر نحرہ فی موضع حصرہ من حل أو حرم؛ 
واستدلوا بقصة الحدیبیة ء وقالوا ار ا عسریہ یتو 
خارج الحرم فی ا حل کا فی الغنی . من أن مم أن بقولوا : لم یکن هدایا هم 
ہذہ اكإحصار بل تطوعاً ؟ ولو کانت تطوعا حضا لم ینحروھا الل بنا ۱ 
بل ردوها ونحروها فی ال حرم إذا قدروا عليه ) ۔ 
قال فأما ظاہر القرآن فلا کلام ٴفیے . واآما العٰی. فلا متتعم أن مجعل 
الباری تعا ی المدی واجبا مع التفریط ومع عدمه عبادة منه لبب ور سب ئا 
الوچھین جیعا ء ومن علائنا من قال ۔ وہؤ ان القاسم - : إِن الذی عليه 
امدی من آحصر مرض فإله یتحلل بالعمرة ویھلدی (قلنا : وکیف پتحلل 
بالعمرۃ وفی الصبر إ ی زوال العذر ضرر ببن ؟ ولو وجب علی٘ے التحلل بالعمرة 
لوجب على ا حصر بالعدو أبضا ء ومن ادعی الفرق فعلے البیان ع ۔ قال : وقال 
أبو حنیفة : بتحللز بالرض فی موضعه ؛ وعمذا ضعیف هن وجھین أحد ہا 


,0ك 


احکام القرآن کی کہ 


پش ہی سے کیک می می یک کو رو سی یں ہے می ہے سے یر وڈ کس یہ ہے 
لامعنی للابة إلا .حصر :العدو أو الحصر الطلق ؛ فکیف برجع ال مواب ۔على 


مقتفی الشرط ؟ (قلت : لامعی۔هذا الکلام ء جوم : یتحلل 
اض ومن حصرہ العدو کلاہا فی موضع الإا(حصار ے وعایھا أن ببعٹا با مای 


لی الحرم ١‏ ونجعلا بیٹھا وبیے یوما أمارة:؛ فإذا کان : ذاك فلیحللا وعلہما 


الفضاء من قابل ؟ فلا مك فی رجوع المواب علی مقتضی الشرط ٤‏ فالعنی 
فان أحصرتم بشئی. مرضا کان أو عدؤا فعلیکم ما استیسر من ا مدی) . قال أما 
آئ إن رع ٦‏ کان جائزا بدلیسل کا تدم من أقوال علائنا انتھیی 
۱ ۱ھ لت : یا للعجب ! بضعف قول آئی حنیضة وہو مچری الشرط 
والحزاء :کیا : إطلاقھما ۔ وہو اللأصل الصحیح ۔ ورجح قول بعض لان 
پ بے یت ؟ فافهم . 


فی النیل : ول وجوب ال دی على الحصر ذھب ا جمھور ؛ وھو ظاہر 
لأحادیثِ الثابنة عنہ پل أنہ فعل ذلك فی الحدیبیة ء ویدل علیيه قولہ تعا لی : 


فان آحصرتم فا اسنی من المدی ۹ .وذکر الشافعی آزے لا لاف غی ذلك 


فی تفسر الایة . وخالف ىی ذلك مالك فقال : ان لابجب الممدی علیى ا حصر ؛ 


وعول عل قیاس الإحصار علىی ا حروج من الصوم االغذر . والنەسك عثل ھذا 
لقیاس فی:مقابل' ما مخالفہ من الفرآن والسنة من الفرائب الی:یتغجت من وقوع 
لھا من أُکار العلاء انتھیٰ (غ : ۳۲۱) . قلت :وقد روی أشھب فی کتاب 
حمد عن مالكِ زا و ساس و ےا ظا 
سے سو ھی وت چٹ 


قولہ تعالی : ولا خلقوا روٴسکم حی یبلغ اندی غل۸) الاٰة 5 


حل افدی ا حرم سواء کان لاإحصار أو غبرہ : اختلف السلف في۔ا حل 
اھ ؟ فقال عبد اللہ بن سعود ء وان عباس + وعطاء >. وطاؤس:ء وجاھد ؛ 
وا حسن ٤‏ وان سرن : ہو ا حرم ×ەوہو قول أصضابنا ٭ واثوری ۔ وقال 


ار فا .۳۷ات وہ 


۔ذبح عام الیة ‌ ۲ ال . نظ یبعٹ ٭ ن آحصر نے 

للمبعؤث بیدہ یوما آمارۃ ٭ فإذا جاء الیوم وغلبِ علی ظنہ أنہ ذبح تَحلل کر 
”ولا تُلقوا روٴسکم جی یبلغ المدی لہ ہ فإن حلق الرأ٘س- کنایسة عن احل 
الڈذی حصل بالتۃصبر بالنسة للنساء ..وا حطاب للہمحصر بن لأنه قرب مذکورںی 
و ا لمٰدی .الانی علن الأول کنا .عو الظاہر أی لا نحلوا حٹی تعلموا ان المدی - الب٭وث 
لی الحخرم بلغ 'مکانە الذی بب ان پنحر فیه ۔ وھو الحرم؛ "0٦‏ 
دس .لی البیت العتیق ۔ ھدیا بالغ الکعبة٤.۔ ٠‏ دی ا 


ما رویئ من ذصہ کاپ جوا سن کونہ ذیج یف اسحل غر 
7 و 

مسلم . وا حنفیة یقولون : إِن محصر رسول اللہ جیا کان فی طریق, اسحدییےة 
اأحفل مکة والحدیبیة منصلة با حرم ء والذبح وقع :فی الطرف التصل الذی زلہ 
رسول اللہ انا : وہہه بجمع , بین ما قاله _مالكف وبن ماروی الرشری ان 
ررسول اللہ ایا حر فی الحزم . وکون الروایة عنہ لیس بثبت فی حبز الع . 
َ الاولون فا ع حله علىل.ذبحہ حیث 7 ذےحہ فیے جلا کان 
7 0" ع۶ ات ی مقام البیان فغ وجوب الْمَضاة* : 20 


000 


مجب القضاءِ : لقضاء رسول:اللہ کے رآصحابہ عمرة الحدییة إلیٰ أخصروا فہاٴ 


وکانت سی مرہ القضاء . وا لمقام مقام بیان طریۃ یق حرو ,رج الحضر عر غن اشزام ٦‏ 


لا مقام بران کل ما بجب عای* (وأہضا فم پذ کر _ الله و و یر ہت 


إذا فاته جو سا : ٣فن‏ کان ہنکم مریضا أو بەہ آذی من رأسہ ففدیة 
من صیام آو صدقة أو نك ؛٭فذ کر الندیة وم یذ کر القضاء إٰذا فان اسحج لأاجل 
طرضهہ ہت عل وجوب القضاء عليه '۔ فإن قالوا : ثبت وجوبھ 
عليه بالسنة قلنا: وکذلك وزجوب القضا علی. ا حصر .٠ا‏ یعلم منالایة حکم غبر 
احصر عبارة کیا علم سکع انحصز من عدم جوازا احل لے قبل بلوغ ا مدی ؛ 


احکام القرآن ۱ - ٣۳۰۔‏ چا 
و ولا تیلقوا ء علی قولہ سبحانہ : ہ واتھواء لا علی ما استیسر یقتضی بر النظم ء 
لان و فاذا أمتم ٤‏ عطف على ( فإن أُخصرمَ ہ انتہی ملخصا من روح العانی :٢(‏ ۷۰)۔ 

قال ا لحصاص : إن ا حل اسم لشیئین : عتمل: أُن براد بە الوقت ؛ وعتمل 
أن:۔زاد بە اللکان . وم یکن ہدی الإحصار نی العمرة مؤقتا عند ا ٣حميع‏ ء وھو 
لا محالة مراد بالایے ء وجب أُن یکون مرادہ الکان ؛ فاقتضی ذاك أن لا محل 
حی یبلم مکانا غبر مکان الإحصار ؛ لے لوکان موضع الإحصار علا 
للہدی لکان بالغا حله بوقوع الإحصار ء ولدی ذلك إلی بطلان الغایة المذکورۃ 
نی الایة ء فدل. ذاِك على ان المراد با محل ہو ا حرم ٠‏ لن کل من لامجعل موضع : 
الإحصار لا للھدی فاِنما مجعل ا نحل الحرم ومن جعل حل.اشدی موضع 
الإحصار أبطل فائدة الا یة ء وأسقط ەعناھا ۔ -‌ 


ومن جھة أخزی وہو أن قولہ : ونم لھا إلی البیت العتیقٴ یدل علی 
صحصة قولنا نی ا حل من وجھین : أحدھا عمومہ فی سائر الدایا ء والاآخر ما فِیه 
من بیان معی انحل الذی ال ی قوله : وحتی یبلغ المدی عحله فنر جائز 
لأآحد آن بجعل ال غیرہ . وہسدل علیيه قولہ فی جزاء الصید : ەھدیا بالغ 
الكعیة ‏ فجعل بلوغ الكعة من صفات. افسدی ؛ فلا مجوز شی منہ دون 
وجودہ فه . وندل علیہ أیضا قولہ تعا ی فی سیاق الحطاب بعد ذکر الإخصار : 
١فن‏ کان منکم مریضا أو بہ آذی من رأسہ ففدیة من صیام أو صذقة أو نمك ؛ 
فأرجب على ا حصر دما ونباہ عن الحلق حي ببلغ ا مدی لہ ؛ فلو کان ذضه 
ق٦‏ الحل جائز الذبح صاحب الاذی هدیہ عن الاحصار وحل یف واستغی 
عن فدیة الأذی . فدل ذلك علىی أن الحل: لیس بمحل المسدی . فإن قیل : 
ہذا ئی من لا مجد مدی الإحصار: . قیسل لە : لامجوز ذلك ؛ لأئه خبرہ بن 
الصیام والصدقةً والنك ٴ١‏ ولا یکون بر بن الثلاَة ح ما لان 
لا سجوز التخیبر ببن ما مجد وبین مالا مجد . 


احکام لقرآنر ك٣٣٤۔ ٠‏ ج١‏ 


٠‏ وآما آن قولے تعا لی 20 و(واشدی معکوفا انا یبلغ عل؛ یدل علی :ان 
ا لا وأمابہ نمروا ہدام نی غیں الحرم لو لا اك لکان بالٹا حلع ففےء 
اه لا پقضی' ان یکون نا علڑا × وغایة ما یه آنڈ حصل اہمأففا ا نار 
أن یتال لوم ھا .وقد زوی ان ناجیة ن جندب الأسلمی قال النی یکا : 
ابعث معی. ا دی حی آحذ بہے. کی الشعاب . والأودیة :أذیجھا نکی فی 
١‏ أخرجہ' النسائی _ بسند عحیح کا ذکرتنه ق الاعلاءے و لفظه ز فلفعه إڑےے 
فانطلق بہ حنی نرہ تی ابلزم) . وأضا فقولہ. :1 وامدی معکوفا أن ببلغ لہ 
آول شی علی أن محلہ ا حرم ء. لأنٹہ لوکان۔ موضع الإحصار وھو الحل علا 
للہدی ا قال  :‏ واهٰذیمعکرفا أن پباغ محله ٤‏ فلا آخیر عن منعھم اٰدی عن 
بلو غ۔ خلا کات عل آ۷۵ خ کس و لەه ا رو ابتداء 
دلیل فی المسثئلة انتھی ملخصا ( ٣ ٣ : ١‏ .. : : 
وجوب القضاء علی الحصر : فال : واختلفو! أیضا فیمن: أحصر وھو محرم 
محج تطوع أو بعمرة تطوع فقال أصمابنا : علیے القضاء سواء. کان الأاحصار 
برض أو دو آذہ حل لہا باطدں : رأما مالك والشافعی فلا " الإحصار 
الرض + وبقولان :: إن أحصر 898290 فصاء علبے ى لحج والعمرۃ , 
والدلیل علی ہے رہ ےت : دوأغوا الج و والعمرة للله وذلك پشضی 
الإمسجاب بالدخول ٭ ولا وجب بالذحوللی صار علزلة حنجنة الإسلام والنذر. فلزمہِ 
اتضام پالحروح منہ قبل لقامہ : سزاء کان معذورا فیه أو ضر معذور ؟ لان مارقد 


وی لا سمط۔۔. الع پر ۱ ائشقو ! وا علی وچجرںب الفضاء بالافساد وحب علیہ 
مثله پا رظان 


7 وجرب الفضاء عل اضر بالمرض و ٤ھ‏ َ0" 
علی انحصر وإن کان معذورا:اتفاق الجمیع أُن على الرٴیض القضاء إذا.فانہ الحج 
7 کان ن معذورا ؛ الفوات ء "کا یلزمە مه :لو قضصد إل ۔الفوات من غبر:عذر:. 
والعی فی اسنواء حم العذور وغر العذور مانلرزمتےہۂ منته من الإحرام ۔بالنعول ٤‏ 


احکام القرآن -٣٣۳۔‏ 


وجو موجود فی انحصر ؛ فوجب أن لأ بسقط عنہ ااقضام . ویسدل عليه ابق 
تمبة عائشة رغئ لق ہا حین حاغیت دہ مع ای ہی فو :حجتة الوداع 
وکانت محرمة بعمرة فأمرھاِ النی ا رفض, نالعمرةے 5 گا فرغت من 
ا یج أمر عبد الرِججن ن آئی بکر أحمر ها. من التنعم + وقال : و عصذہ مکان 
رك فأمرھا بتضاءٰ ہا رفضتءہ من العمرۃ للعذر . فدل ذاك علىی أن العذور 
نی خروجه من الإحرام لا بسقط عنہ الفضاء وییسدل عليه ایضا أن انی و 
وأصعابہ قضوا محرنہم الٌی صدوا عنہا تی العام القبل ونمیٹٰ عمرة القضاء + اتھی 
ست ۲ء 


ومن زعم آھ قضاھا ان لصاح وع عل فک رن مشرکین وق 
اروبا ء وتحقیقا للموعد ؛ وھی فی الحقیقة ابتداء عمرۃ أخری ؛ ومیت عرة 
القَضےة من القاضاۃ لا من القضاء ء فقد خالفِ أھل المغازی ٤‏ قإنہم جزموا 
' بان انی کل امر اصعابہ أن یعنمروا فلم یتخلف منھم أحد إلا من قتل بخییر 
آومات . وقسد صح عن عن 'ان عباس قال : قبد آجصر رسول اللہ کل فحلق 
رأسہ وجامع نساعہ ونٹر ہدیہ ء حی اعتمر عاما قاباد . رواہ البخاری . وف 
کتاب الصحابة لان الکن : إنےه قال ذلك تصدیقا 0[ حجاج بن عمرو 
الانصاری اہو من عرج ؛ أو کسر ء أو حبس فلیجزئٔ مثلھا وہو فی جل کا نی 
فتح الباری ر٤ )٦:‏ روف اطاف نات کل بقل آن دن قال از 
وجب علرے قضاء؛ ھا تحلل منہ ء وہو ظاھر الحدیث . ومن آراد البسط 
نراجع الڑماہ ‏ فیو چا : 


إذالم یجد انحصر ہدیا مم عحل حی یجدہ فیذیح عنه :. واختلف أھل العل: 
کی انحصر لا بد مدیا : فقال أصحاہنا: لا یل حتی 'یجد-ھدیا فیذبح عنه “ وقال 
عطاء : یصوم عشرۃ یام ویخل کا ام کن هدبا ٴء وللشافعی فیه قولان : 
أحدھما أن لا یحل أبہبا للا بہدی والآػخر إذالم یقدر على شی حل وأھرق دما 


ور - ٣٣۳۔‏ کنا 


7۶ھ تو ےت 
المدی : وہ ولا ور می س یملع شیع تی آا۔ ا 
بلووغ المھدی عحله فقد خالف اللثص .ولا مجوز ترك النیص بالقیا . ات سے 
الأحکام الجصاص من ١(‏ :۱ ۸۸): ذَ 


. ذیح هدی العمرة غبر موقت اتفاقا : ول بختاف أھل اسم من باح 
الڑھلادل بامدی أن سی ری مت ٦‏ وآنە لِە أن بذعه می شاء 
وحل ؛ وقد کان اا سی پ انا وأصحارہے محصری با حدیبیة وکانوا غں را 
فخاوا منھا۔ بعد الذابح' کال ذلك فی ذی القعدة 8 او ٭ ۰- 7 


اختلفوا فی هدی الحصار فی الحج : واختلفوا ٔی ہت الإحصار' زف٢‏ 
ا مج ء فقال أبو رورس مم ز لہ أن یلعصہ می شاء ؛ 'ویمل ۱ 
قبل یوم النحر. وقال آبوبوسف والئوری وحمد: لا یذبح قبل یوم النحر: وظاھر 
قوله تعال ی ؛ فا اسٹیسر من اطدی ؛ یقتفی جوازہ غبر موقث ؛ وف إثبات 
التوقیت تخٔصیص اللفظ ١ی‏ تقیسیدہ ) و ذلك غیر جائز إلا بدلیلِ (ولانہ دم 
کفارة للتحلل قبل أوانہ وہذا لایہا ح التناول منەء ودم الکفارۃ لایختەں بزماذ). 
وأیضا فإن قوله عزوجل : و فان أحصرتم فیا استیسر من افمدی ہ عائد إلی الج 
والعمرة المبدوء بذ کر ہا فی قوله ز ہ واتھوا الحج والسرۃ لہ والراہ یاوغ 
حله للعمرۃ ہو الحرم دون الوقت ؛ فصار کالاعلوق بھ فیه ؛ فاقتضی ذاك جواز 
ذصہ نی ا حرم أی وقت شاء نی العمرة . فکذك ہو للحج: لأنہ ما کان الإطلاق 
. قد تاول الممرۃ م یز أن یکون مقیدا لح لالہ دخل نیپ عإ عللی وجه واحد بلفظ 


واحد ؛ غغبر جائز أُن یراد فی بعض ما انتظمہ اللفظ الوقت وی بعضه الکان . 
قالہ ا حصاصٰ أبضا ر ٦‏ ).. 


ا جمھو ر علىی إجزاء ذبح الشاۃ فی الإحصار : وا ٣جمھور‏ عسل اجزاء ذبح 


احکام ا القرآن ۱ ۔ے-۳۷ہ۔ 


الشاۃ ف الاحصار ..قال الامام مالك:عن عفر 


ن محمد عن آيه عن ع ن أی 
طالب إنہ کان یقول .ا 


۱ مر سی تن وقال ان عیامٴ 
من الڈزواج البة ٭ من الإبل والبقر والمز والضأن . وقال اٹرری عن حیے 
عن سکیل من چہبر عو ۲" عباس فی قولہ :7 ھا اسعیم را تن اقدیٌٰ قلا: : شاۃ 
وکذا قال مجامد : وعطاء : وطاوسَ)ٌٴ وأبو العالة ٤‏ وحمد ن على : لسن 
وعبد الرمن بن القاسم۔؛ ۔والشعی ؛ والنخعی : وا لن وقتادة. والضحاك ء 
ومقائل بن حبان: وغیرھم مثل ذلك . وھو مذہب الائمة الأربعة, 


وقال ان آن حاتم : حدڈا ابر نید الي دا اپو تحاند الامز من 
بھی ن سعید'عن القاسم عن عائشة ٴوان عمر ہ أنہما کانا لا۔یزیانا ماداشٹیسر من 
المدی إِلا من الإبل والبقر: ؛ ۔ قال : وروی عن سا م ء والقاسضم ؛ وعروۃ ئن 
الزپیر ء وسعید بن جببر حو ذلك . والظاہر أُن مستند ہولاء فیا ذھبوا إليه قصة . 
ا حدیبیة ء فإنه غ بنقل عن أُحد منھم نہ ذبح نی تەلله ذلك شاۃ وإنا ذیموا الإبل 
والہقرء فی الصحیحین عن جار قال: دآمر نا رسول ال لاچ ان نشرك فی الابل' 
: و 
والبقر کل سبعة منا نی بقرة ٭ . والدلیل علىی سحة قول ٴا جمھور فیا ذھبوا:إليه ان 
اللہ أوجب ذبح ما۔استیسر :من المدیٰ أی مھا تی مما یسمی هدیا ء٤‏ وا مدی .من 
بہیمة الأنعام ( کنا أمعوا عليہ فی جزاء الصیدء وھدی التمتع ء والقران ۔فکذاك 
2.0 سے اکا کا قاله ک - کت 
ےت ۰ گھَ0"“ْ' ککیر 
ں0 ,ء02 . ۱ 
: 9۶" یرام ؛ ولا کان قولے : و ولا تحلفرا: 
روسکم ہ عطفا ۓ پی قول : : وأتھوا الحج والعمرة لل ؛ فھو نھی عن حلق.الرأس 
ف الإاحرام للحا ج وا لمعتمر .۔چمیعا 0 وقتد:اقتضیحظر حلق, بعضنا زا بعضئ 


اجکام القرآن -۳۰۸۔ ۱ ج ۔١‏ 
پچسوے وچہیچ موچ سو چو چچچدہ ‏ :سوچ وج _ہچےڈچچ_ری_چپ سو سسجت ےج 
وحلق کل واحد رأأس نفضے ء لاحیال اللفظ للاأمزن ؛ کقولہ تعالی : و ول" 
تقتلوا أنفسکم ہ اقتضی الٹھی عن قتل کل واحد نمنا لنغسه ولغیرہ . 

لا یجوز للمحرم حلق راس غبرہ : فیدل على ان ا حرم محظور علیہ حلق 
ران خر می اط ازیة اطزاء ر کحلقہ رأسه ) ۔ 


الذبح مقدم علىی اخلق : ویسدل على أن الذیم عقدم علی ابخلق فی القران 
والتعتع ء لأنہ عموم فی کل من عليہ حلق وہدی فی وقت واحد ء فیحنج فیمن, 
حلق قبل أن یذبح أن عليہ دعاً لمواقعتہ الحظور فی تقدم الحلق على ا مدی ۔ 
۱ اختلفوا ق الحصر ہل علیہ حلی ام لا؟ وامندل عفھومهہ عىل وجوب الحلیق 
0 مم 0‌.70ٌ712ٗ+0" ؟ فقال ابوحلیفة 
نو ھا ا 7-ِ,:ً؟0٣0٣ی)‏ 
آحصروا بالحدیّبیة فأمرہم بعد بلوغ المسدیا لھا ان یجلقوا اوحلق کا رأی 
اوجردذ فعل النی گلا فیا لا یفعل قربة دلیل الوجوبء فکیف |إذا أمر غیرہ؟ ) . 
وِحدیث اللسور ومروان آںہ کل قال لأعمابہ : و قوموا فانحروا ء ئم احلقوا ۔ 
إِل ان قال -۔ فخرج فتحر:بدنہ ء ودعا حلاقا فحلقه ۔ فلما رأوا ذاۓ قاموا 
فنحروا وجعل بعضہھم علق بعضا ء ر رواہ البخاری مطولا ‏ --_ 

وضما أن ا حلق غرف قربة إذا کان مرتبا على أفعال النك وم یوجاد أفعاله 
ہھناء وأمرہ گلا بالحلتی لیعرف المشرکون عزمھم على الانصراف ء فلا یشتغاون 
بامر ا حرب وحصل الأمن'من کید الشرکین ہ فإن قیٔل : کیف یقولان بجوان. _ 
التحلل للمحصر قبل ال حلق مع صریح الٹھی بقولہ تعالی : ہ ولانعلقوا رٴسکم حی 
یبلغ ا مدی حلله ؛ والآرٰتے نزلت فی حق النحصر ؟ حیث ما کان منھیا عن ا حلق 
بجتنجتیو جس لان عو وو رت ۱ 


ا-عکام القرآن ۱ ۰ ۳٥٣٣٣۵٣‏ - جح کیپ 


الاباحة بعلء ,2ھ 0 ملا اقازات ٤‏ 7 - 
واجب علیہ لالٍحلالء والدم أقیم مقامہء فیستقنی سنہ بہ. دفلہ پا وآمرہ باہللل 
إنما کان لأنھم کانوا متلعون عن التحلل طمعا فی دخول مکة ؛ وبزدون التحلل 
پا حلق ء فقطم بالأمر بہ أُطماعھسم تسلیا لأمر اللہ وانقیادا لحکمہ ء حبی جاء الله 
بالنصر والفتحج . کذا نی شرح النقایة ۲٢٢٢ :١(‏ . قلت ہذہ حجة قویة لوثبت 
آنہ کے انا أمرہم با حلق لا ذکروہ ء ودون إِثبانہ حرط القتاد وآنا ہل قول 
کت ای می ال وا کہ ور یہ 


قال الوفق ئی الغی و وھل یلزمے أی انحصر ال حل أو !نقصبر مع ذبح 
ادی ؟ ظاھر کلام الری أنہ یلزمہ ؛ وھو إحدی الروابتین عن أحمد ؛ لن اللہ 
تعالی ذ کر ا مدی ولم بشترط. سواہ . والژائیة علیہ ا حلق أو النقصیر ء لأن النی 
کل حلق یوم الحدیبیة ء وفعلہ فی الئمك دال على وجوب انٹھی ( ۳۷۰:۳)۔ 

ری راو وا وس ا وھ تا 
عن الکافی : من أنحصر ىی ا حرم جب علببه الحلق عند أی حنیفة ومحمد أیضا ء 
30ئ0 ۳ رر قاطان رآ مکاالسن لان 
زمان معلومء أومکان معلوم ولیس إلا ا حرم تھی (ص٦٦).‏ . فإن صح ھذا فھو 
لا بیحاد عنه ء فإن الا ی کل وآصحابہ ھا نحروا وحاقوا تی الحرم عندنا دون الحل 
ابلق الڈیٰ کا مرہ ولق لا اعم . 

. الاستدلال بالشص علىی اعدم جسواز فسخ اع اف ئک 
رك تعالی :و وآئوا الج والعسرة لل ) حجة علىی وجوب [مامھا بعد 
الشروع فیا وعلی عدم جواز فسخ الج بالعمرة ء وھو _ذھب کی 
حتجین ہذہ الٰة ء خلافا لخمد . وله قصة حج الوداع أن النی زا 
الصحابة۔ وکانوا مھلین بالحج .ان یفسخوا ا حج ویجعلوھا عمرةء وقال :داججلوا 
می بالحمج عصرة ء إلا من قلد المدی ٤‏ ۔ وشھد عل ذلك بضعق:عشر حدیٹا 


احکام المقرآن 0 نو ۳٢‏ ۳ نے کی ون 


:مج چشس سج سس جہ جس جج ساےہ 1ت ہپ جج وج وچ چ چو وچ چ تو .چوپوپچچہےِچہےے ےو 
سحیحا مخیث بزیل الك ویوجب السٰ فلا 7۲ عا لی أحمد أن × افُرا 


والعمرۃ للہ ؛ قطعی وشخصیص القطعی ونسخة باحادیث الا حاد لا بچوز . 
أُن بقول : : : بلغت ھهذہ الاحایث حد الشھرة محیث لا پنکر ثبوت ھذہ لوائمۃ ۱ 


اواب عمن حجة ا خصم کر و شید اس ہت 
الوداع أنہ لا متسك لہ بہا ء وإلا فلیقل بوجوب الفسخ ء فَإن مفادھا اأوجوب' 
لکونہ پیل أمرمم ہہ وعزم علیھم ؛ وغضب من رددھم فیسہ کا لا خی لی 
من مارس ا حدیث . وإِن تسك بقول ان عباس فذھببه وجوب الفسخ أبضا 
کا ذکرہ ٭ ان لق نی اللدی ٍ - 0,099" الناس قاطبة ئٰ یذھب أحمد إ لی 
پر ین اولا احد من أمل الظاھر غیر ان القم ذ اولا عازة بوخ . وقد 
ضیح عن عھر رضی اللہ عنه ة۔ال : لِ اللہ کان یحل لرسوله ما شاء بما شاء وإن 
قرغ قد لزل مارلے فا لع زاشرۃ ھء کا آمرکم ال٠‏ ألحدیث رواہ 
مسلىم۔ وعندہ من حدیث أں موسی الأشعری عنے قال :0 ند نأخذ ہکتاب 
اللہ فإن اللہ قال : : د وانموا ایج والصرۃ " ء وا تاذ بسنة نین فان لی چاو 
م حل حی حر ا مدی) اداد اوا حن ا ذر رغی اللہ عنہ أنه قال ف فخ 
الج بالعغمرة : وم یکن ذ 9ص 99 
وی روایة قال  :‏ کانت التعة نی الج لأصتاب محمد کلاپ خاصة ؛ زواہ مسلم 
والنسائی . وفی روأیة : اقال ہکان فسخ الج من رسول اللہ لے لسا خاصة ‏ 
رواہ اللحمیدی . وی لفظ : سال وم یکن لأحد بعدنا ان یچعل حجة فی مرۃ ؛ 
نا کانت رخصة لنا صحاب محمد کا ؛ رواہ وکیع . وله طرق: کثبر ة2 کرتھا 
قی الإعلاء فلئر اجع ۱ ۰ 


فاند حض بذلك قول ان الیوزیٴ: آأثر آئی آذر پروینة رجل من آھل 


الکوفة لم یلق أبا ذز انتھی . فإن الرجل لم ینفرد بہ بل رواہ سلم ا الاسود عنه 
أیضا ٤‏ وتابسه لام التیمی عن آبیرہے عنہ ومرفوع بن عبد اللہ ن صییت 


احکام القرآن ت۳۱۱ ت0( 
2 چچچجیجججیےجہوہممس سس را کے بت 
ویععوب بن زید ٤‏ ویزید بن شریيك ؛ واہو بکر التیی عن آی وا حارث 
ن ضوید کلھم عن آئی ذر. شیک ریہ و پو و 
متعة الج فقال : : ۵ کانت لنا ء لیست لکم ؛ رواہ أبو داد بسند حیح . وصح 
عن جابر أنه سثل عن التعتن فقال: وید وت تو 


عمر فلم نعدا ٤‏ رواہ مسلم . 


۱ تصحیح حدیث بلال بن ا حارث الزنی فی فسخ ا حج : وصح عن بلال 

ن الحارث قال : قلت : و یا رسول اللہ ء فسخ ا لمج لنا خاصة أم للناس عامة ٢‏ “ 
قال : بل لنا خاصة 1 رواہ الحمسة إِلا ال مذی . وقال الحافظ : ال حارث بن بلال 

من ثقات التابسن ء کذا فی الیل ر١ )۲١٤٢‏ . وصح عن عمر آنہ کان یضرب ' 
لئ ضل لع لع بالفسخ ویقول: : د متعتان کانتا علی عہد رسول اللہ لچ آنا 
أحرمھا ۔ یعنی أظھر حرمنہ| الٍی نثبتت : ثبتت من رسول اللہ گلا ۔ ووافقہ علی ذاك عیّانء 
وأہو موسیٔ الاشعزی ؛ وجار ؛ وان مر وغیرھم من الصحابة غبر ان عباس 
وحدہ وأذکر عليه لاس کلم . ولا سثل عروۃ عن رجل أھل بالیج فإذا طاف 


)١(‏ قال ل النروی ی شرح المهذب : کیو رت 
و .أُر فی جرحا ولاتعدیپلا (ومثٹلہ کثر ڈ ی رجال الصحیحین کا 
تو رت چ بد کہ وی : 
التقریب : مقبول ء من الالثة رص )۳۲٣‏ وقد رواہ أبوداود ولم یضعذہ وقد 
ڈکرنا مرات ان 0 حدیث حسن عندہ إِلا یوجسد فیہ 
ما بقتعضی ضعفه . وقال الإمام احمد بن حنبل : ھذا الحدیث لا یٹ 


ولا آقول بہ . قال : وقسد روی القسخ احد عر ایا ین یت اشارث با 2 
یقدمےوا عليه 3 لام م أنبتو الفقسخ 


شت عنلی 


بلال مہم ٢‏ قلت لا معارضة بیلہُم وبیله <ی 
ت۱ 

ور سو سر تا لفسخ 

للصحابة: لکنە زاد زیادة لا تحالفهم وھی اختصاص الفسخ مہم انتھی ۷۱: .)۱٦۸‏ 


احکام القرآن نے 
بالبیت ایل أم لا ۶ فقال : ہ لایحل مس اھل بالحح إلا با اے ‏ کر اد 
و فیهہ۔ د سج رسول لق کا نار تی عالدة اذ أول ٹیٰ ١ب‏ حبن قدم مکی 
نہ نر ضاآً ٹم طاف باالبیت نم حج أبوبکر فکان أول ڈ شی' بذابہ الطواف ثم م تکن 
ححرق ت۶ر مثل ذلكء مُم حسج عثانء فرأیتہ أول ئ شی بدأبہ الطواف بالبیت مم 
تکن مرقف مم معاویة وعبد اللہ بن عمرہ ُم حجت مع أی الزبیر : بن العوام فکان 
ول شي بدأبہ الطواف بالبیت نم إ نکن مر ء م رأیت اللھاجرین والأنصسار 
یفعلون ذلك مم لم تکن عمرۃ م آخر مسن رأیت فعل ذلك ابن سر تم لم ینقضھا 
ىعمرة فہذا ان عمر عندھم أفلا یسئلونہ ولا أحد ممن مضی ما کانوا ببدأون بشیٗ 
حین ‏ ضعون أقدامھم أول من الطواف بالبیت تم لا بحلون ؛ و قد رأیٹ آئی 
و خالتی حین تقدمان لا تبدأن بشیٴ ول من الطواف بالبیت تطوفان بے تم 
لا تحلان ہ ا لحدیت رہ 'ء الشیخان ء واللفظ لسلم ( )٥٤ : ١‏ ۔ 


ففی قول عروۃة : وہ ہی تی وہ جو رو سی 
الاحتجاج بعمل ا حلفاء والمھاجرین والأنصار وساثر من مضی : کانےوا ببدأون 
بالطواف بالیت ٹم لم تکن عمرۃ ولا یحلون رد علی من قال بفسخ ا حج بالعمرۃ . 
وإکٹارہ من الا حتجاجات یشبە ان یکون احتجاجا بالإجاع , و تکذیبه لمن قال: 
ہ الحرم بالحج إذا طاف بالبیت حل ؛ دلیل علی إجماع السلمین على أن من أھل 
بالحیجء لامحل إلا با لحج ولا بچوز لہ فسخ ا حج إلی العمرة . وبہ قال أبوحنیفة ومالك 
والشافعی. قال النووی: و جمھور العلاء من السلف وا حلف قالو: إِن فسخ ا حج 
پل العمرة کان مختصا بالصحابة ی تلك السنةء لا مجوز بعدھاء وإغا أمروا بە ني 
تك السنة لیخالفوا ما کانت عليہ ال ماہلیة من تحرعم العمرۃ فی اشھر الحج , وقال 
أحمد وطائفة من أہل الظاہر : مجوز فسخ الحج إلی العمرۃ لکل أحد . کذا نی 
انیل ر٤‏ : ۲۰۸). 


وقال ان العری نیالاحکام لے ( )٤٥٤ : ١‏ : وقصد رویت معتان : 


می اقرآن : -٣۳٣۳۱۔‏ 


ج۔ 


.. مل فخ الج فی الصرةء واثارۃ ماک من ا مع بین الیج والممرۃ 
تن تا فأما فسیخ ا-لیج إلل العمرۃ فروی الأئمة عن ا ن عباس 
قال ٤‏ نوا برون العمرة فی أشھر الحج من أفجر الفجورں نا ندم انی کل 
بیج رہ مھلین با حج أمرھم ان مجعلوھا حرة ء فتعاظم ذاك 0 
پا رسول اش ٤‏ أی ا حل ؟ قال نز اسحل کل و وھذہ لمتعة قد انمقد سو علی 

تھا بس خلا پسبر کان فی الصدور الأول نم زال إلی آخر ما قال : 
ومن والقہ من اعل لام محجوجون ؛ باجاع. من تقدہم کت 
عمر و عبّان و غرہما من الصحاہة اخثصاص الفسخ' بسالصحابة ما خسالفوا أىر 
رسول ا کی +٤‏ ولا احنج عمر بالاٰة فی مقابلة:ماسمع من زسول اللہ کے من 
آمرہ ہالفنیخ:المفید ااقظع 8ی حقھم . . وامراد بالتغة فی قول عمر وعیان ا مو 
فخ اس حج بالعمرۃ دون التمتع بالعمرة إلی الحج الذی نطق*7بہ الکتاب محیث لا مرد 
لە ؤانعقد عليه الاجاع کیف ؟ و قد قال عمر لصی بن مبعد حین قال' : أھللت 
مہتیا× ٠‏ ہدیت لسنة نیف پیا ھ سی ری ہو : وقد ذکبرت یق 
الإعلاء آنارا عدیدة عن عمر رضی اللہ عنہ تدل على آنہ کان محب التمتع .بالمرۃ 
لی الحج وم یکن بئہیعنہ: وانھا کان بنہی عن-النعة بالفسخ . والذی یقتضیهلفظ 
الایة من ھذہ الأقسام (ضافة العمزۃ .إلل الحج بقولہ۔تعالی': ہ فھن تمتع بالعمرٴۃ لی 
ا لا پصلح ہذا:اللعظ لفسخ الحج إ لی العمرة ٠‏ وإذا ہے ھذا ‏ الایة م پیق 
إلا ا مع بن:ا حج والعمرة؛ فالایة بعد محتملة وت بینمما اما ی لفظ واحد آوئی : 
سفنر واحصد .۔واللّہ تعا یل اع ومن أراد البسط ٴي 0 ست الاعلاء 
۔والحمد لہ أُھل ا حمد والاناء ٭ .- ا ٘ 
فولہ تعا لی 007 کان منکم مریضنا:أو بغ آفی من رم ففدیة من صیام, 

۱ أر صدقة ؛ الا یة 

تین القولہ سبحانذ :و ولا تحلقسواء تتفرع عليه ای٣‏ فن کان 

من ہ أبھاالحرمونٴ٭ مریٰا ؛ عیث'حوجة الرزضن إِل لق ہ أوبە آذی من 


احکام الم رآن ۔ ٣١۳۔‏ 


1۰ 


رأسہ ؛ کجراحة أو قمل فحلق ہ فغفدیة ہ ای فالو اجب عليه فدیة . 


حکم من حلق أو تطیب آو لبس اشخیط لعذر : وکذاك ال حکم لن تطبب 
أو لس ا خیط بعذر قیاسا عإ لی اخلق دمسن صیام : ثللہ آیام ؛ لأنہ اض ال میع, 
ولا بشترط فہا التابع لاطلاق النص وو صدقةء وھذا مجمل سحقہ البیان من السنة 
روی البخاری و مسلم و النسائی وان مساجء والترمذی عن کعب بن عجرة أن 
رسول اللہ پل قال لہ ٠‏ ۱ ما کنت أری أن الجحہد بلغ بك ہذا الحد ؛ أما تید 
شاۃ ؟ قال : لاء ال : صم ثلئة یسام ؛ أو أطعم ستة مساکین لکل مسکین 
نصف صاع من طعام ء واحلق رأسك ؛ ۔ 


الظاہر فی محل الفدیہ العموم و ترجیع مذہب مالك فیہ : وقد بن ي ھذہ 
الروایة ما یطعم لکل مسکین وم یبن محل الفدیة : والظاہر العموم فی الواضع 
کلھا ؛ وهو مذھب مالك کا فی الروح وف المظھری : کل هدی یلزم اللحرم 
یذبح مکة الإجاع إلا مامر من الخلاف فی دم اللإحصار ٢٥٥ : ٢(‏ ) . قلت: 
وآین الإجماع ؟ قد قال ا حصاص : اختلف الفقھاء فی موضع الفدیة من السدم 
والصدقة مع إشاقھم علی أُن الصوم غیر مخصوص وضع فاإن لە ان یصوم ي 
أی موضع شاء ء فقال أبو حنیفة : الدم یمکة ء والصیام والصدقة حیث شاء . 
وقال مالك : الدم ء والصدقة ؛ والصیام حیث شاء . وقال الشافعی : الصدتة 
والدم یمکة ؛ والصیام حیث شاء. فظاہر قولہ تعالی : و ففدیة من صیام أو صدقة 
آو نسك ؛ یقتضی إطلاقھا حیث شاء الفتدی لو م یکن فی غبرہ من الّی دلالة 
عمل تخٍصیصہ بالحرم ؛ وہو قولہ تعالی : ۱ نم مملھا إلی البیت العتیق ؛ و ذلك عام 
نی سائر ما بہدی إلی البیت ؛ فوجب بعموم ھذہ الایة أن کل هدی متقرب به 
مخصوص بالحرم لابجزی فی غبرہ. 

ویدل عليه قولہ تعالی : ہ ہدیا بالغ الکعبة ؛ و ذلك جزاء الصید ؛ فصار 
بلوغ الکعبة صفة للھدی . ولا بچزی دونہا رولا بخی سا فیہ ء لأن اللہ تعالل 


احکام ) القرآن - ٢١۳۔‏ ج-١‏ 


م بقل سآ متا ھدی ؛ وا قال : و أو نسكد٤‏ ء و الئسمك عام 
ی کل موضع دفد ردی عن النی لے دومن ولد لە ولد فاحب أن بنبك 
عنہ فلیفعل ہو قد أطاق النسك على الٔأضحیة : وبالإجاع لا مختص بالحرم ).۔ 
وأیضا ما کان ذنخا تعلق وجوبہ بالإحرام وجب أن یکون خصوصا با حرم کجزاء 
الصید و هدی المنعة ( قلت : فیہ تقہید الإطلاق بالقیاسن : و الأصل إجراء الطلق 
على إملاقہ والمقید علی تقبیدہ ‏ . وقد اختلف السلف فی ذلك ؛ فسر وی عن 
الحسن و عطاء واراہیم قالوا : ما کان من دم فبمکة : وما کسان من صیام 
: أوٴصدقة فحیث شاء (قلت : قد اختلف فیه عن الحسن و عطاء ؛ فروی ہشام 
ليث ‏ طاسن آتے کان پٹرل ز دما کان من دم أوطعام فمکة +وما 
کان مز وب مو سو وت یی ان 
جرر ( ٢‏ ۱۳۹) ۔ قال : وحدثنی یعقوب ثنا ھثم آنا حجاج عن ا حکم 

إراحم ی الندیة فی الصدقة والصوم والدم حیث شاء ا خدثی بت "۶ نا 
عبیدة عن إمء راھم أنە کان یقول ۔فذکر مثله ۔-۔ر٢: )٥٤٤‏ وت 

وروی أن علیا نحر عن الحسین بعبرا وکان قد مرض وہو حرم : 

علقہ ؛ ونحر البعیر عنہ بالقیا ء وقسمه علی ُھل الام ےت 
نہ رأی جواز الذبح ؤ نی غبرالحمرم ء لأنہ جائز ان یکون جعل امم صدقة و ذاك 
گر ٹور و سد بج مو ار 
و عادۃ الصحابة أن یتصدقوا عن المرضی بالذبح ؛ والظاھر 4 کان علی 
نے إحلال من الحسینٴمن إحرامہ لاحصار عن الج باللرض النی آصابہے ٤‏ 
احلق و علىی الحالین ففیه نہ نغرما دون مکہة والأئر 
فی ھوات و فأمر بہ علی فحلق 
وفدعاعل جزورفنحرھا: مم 
علق 


أو۔علل وجه الاإفتداء من 
أخرجه الطری من طرق ::٢(‏ 
ر اُسه ٤‏ م دعا بیدئة فنحرہا ء و نی بعضھا 
حلق رأہے ؛ ولعل ذاك من تصرف الرواة ء والصحیح آنےه نحرھا بعد ! 
علی وجہ .الافنداء لا قبلہ علىی وجهھ الاحلال من الإاحرام ؛ لانہ م یثبت رجوع 


'سکام العرآں جہ " ۔ 


سی 
ےت 


222۷0۵ص ا فول مافلك ہت ؛ عول ای حيذة أحوط 
واللہ تعالی أعل 

تحقیق مقدار الصدقة فی فدیة الااڈی : فائدة ٍ اعلم آہ قد اختلف و مقدار 
الصدقة فی فدیة الأذی فی البخاری: ٦‏ أو تصدق بفرق بن ستة ؛ وف لفظ لہ: 
و او أطعے ستة مساکین لکل مسکین نصف صاع ؛ قال الحافظ فی الفنح : 
والحفوظ عن شعبة أنہ قال یق الحدیث : و نصف صاع من فعام ؛ والاختلان 
ا مرا أوحنطة لعله من تصرف الرواة . (قلت : والمعتاد التعارف من 
الطعاع ہو الحنطة ء فا حفوط عن شعية نصف صاع س الحلطلة لا من التمر ) ۔ 
قال : وأما الزریب فلم أرہ إلا نی روایة اسم ) عن ابن أی لیلی.) وقد أخرجھا 
أبوداؤد وی إسنادغا ان إسحق وھو حجة ف الغازی لا الأحکام إذا خالف ٴ؛ 
والحفوظ (عن ان أ لیل ) روایة الدمر ء فقد وقع الجزم بھا عند مسلم من 
طریق أی قلابة ( عنہ ) ء ولم مختاف فیہ على أبی قلابة , و کذا أخرجہ الطبریٰ 
من طریق الشعبی عن کعب ؛ وأحمد من طریق سلپان ن تمرم عن اہن الأصبھانی 
ومن طریق أُشعث ہ و داوٴد عن الئعبی عن کعب . و کہذا حدیث عد اللہ ن 
عمرو عند الطبر ای . وعرف بذلك قوة قول مٰن قال : لا فرق في ذلك بن التمر 
والحنطة ء و أن الواجب تلائة آصع لکل سکین مت صاع انتھی )۱٥٥8(‏ 


_. آقلت : روی ال یصاص فی الأحکام لہ حدثنا عبد البائی ء بن قاع حدثنا أحمد 
بن سھل بن أبوب حدثنا سھل بن خمد ( اس اازبر العسکری من رجال أی ذازاد 
والسا: ثقة صدودثت. گمافی اتہدیب ) ثنا ائ ن آئی زائدة عن أبیە حدثی 
عبد ابئرحمن بس الاصبھانی عن عبد الله ۔ ىن معتل أن کعب ۓ عجرة حدله۔ _ قذکر 
الحدیث وفیه ۔ ہ فدعا خلاق نحاز راسہ وقال : ہل تید نسکا ؟ قال : ما 
أقدر عليه . فآمسرہ أن یعصوم ثلائة آیام ؛ آو بطع م ستة مساکین لکل فنکین 
صاعا ء وأنزل اھ ئن سا آر سنڈ ارنت ۱ فیلمن حا ۔ ورواہه 


ر2 


احکام القرآن -٥۷۔‏ ج ۰ی 


صالح ٹن بی مریم عن مجاہد عن کعب بن عجرۃ عثل ذلك انتھی . 

ثم ذکر الخصاص بقیة طرق الحدیث وفی بعضہا: ثلائة آصع من تمر على 
ستة مساکین ؛ قال : وی خہر و سٹقہ اصع ہ وھذا أول لأن فیه زیادة . وی 
بعضھا دثلائة آصع من طعام على ستة مساکین ؛ ینبغی أُن یکون امراد بہ ا لحنطة 
کا ورد التصریح بے فی بعض طرق ا حدیث عن شعبة رواہ أحمد کا فی 
الاعلاء ) . لأن مذا ظامری والمنعاد والعتالاف منہ ء فیحصل من ذلك أن یکون 
من التمر ستة آصع ٤‏ ومن الحنطة ثلائة آمع , وعدد السا کہن ستة بلا خلاف' 
انتھی ملخصا ١(‏ : ۲۸۲) . قلت : وطریق رکریا ن أبی زائدة عن ان 
الأصبھانی أنخرجہ مسلم فی سصحیحہ بلفظ : ہ أویطعم سنة مسا کین ؛ لکل مسکینن 
صاع ۔ بالظنیة ےد ووقع فی بعض نسخہ و أویطعم ستة مساکن ؛ لکل مسکین 
صاع ٤۔‏ بدون اللثنیة - ؛ و ہو یوید طریق سھل بن محمد عن زکریا بن آئی‌زائدة 
الی آُخرجھا ان قائع؛ ولە شاہد من روایة صالح ن أبی مریم عن مجامد عن 
کعب ان عجرة کامر. 


النظر فی ما قال الحافظ من وقوع التحریف فی بعض نسخ مسلىم : فقول 
الحافظ نی الفتح: وأما ما وقع فی بعض النسخ عند مسلم من روایة زکریا عن ابن 
الأصبھافی ہ أو یطعم ستة مساکین ؛ لکل مسکین صاع ؛ فھو تحریف من دون 
سا والصحیح مسا فی النسخ الصحیحة لکل ہ کینبن صاع ؛ بای و 
)۱٥ : ٤(‏ . جرد دعوی لا دلیل عليه ء بل الظاہر آنہ گا جاع لہ الامرین 
ان بطعم ستة مساککن لکل مسکین صاعا صن تمشز أوبطعسم ستة مساکہین لکل 
مسکینن صساع سن حنطة . وا مع بین الرویتین أولی من إعمال بعضہا و مال 
آلآخری ؛ لاسما و ما دکرناہ من الدمع بین الروایین مید با قام الإجماع عليه 
ف صدقة الفطر أن رسول الہ یڑ فرضن فہا صاعا من ٹمر أو شعِر و نصض, 
صاع من قمحء واللہ تعالی أعلم ۔ 


احکام القرآن - ۳۱۸ ۔ ج۔٢‏ 
لا نکی إباۓة اللإطعام الفدیية عند محمد : وفی: شرح النفایے : 5 
الإ باحہ نی الإاطعام مجز ثە عند أی بوسف اعتبارا بکفار ة الیمین بجامع أُنہا کفارة؛ 
ولآن ا حدیث ورد بلفظ الإطعام ؛ والإباحة مجزیة فی کل ما ورد بلفظ الاإطعام, 
وخالفہ محمد وشرط التمليك کالزکاة بجامع ٹا صدقة ونص الکتاب ورد بھاء 
فیحمل الإطعام الوارد فی الحدیث علىی وجە الئمليك ء لن ا حدیث ورد سورد 
تفسیر للایة تھی ( )۲٢٢ : ١‏ . قلت : وآلا إلی قول محمد أمیل منی ایل قول 
آ یوسف ہ؛ و لکن التون کالدر وغبرہ علىی قول الٹانی . واللہ تعالی أعلم ۔ 


قوله تعالی : × فإذا انیم فمن نمتع بالعمرۃ إپی الج فما استیسر من المدی ؛ 


ای فإذا تکتم من پتھیں ہی می سے 
مرضی فبرثم مضہ وما أحلام من إحراسکم ٤‏ أو کتم فی سعة وآمن من الأصل 
١فن‏ تمؾع ؛ أی انتفع دبالسر : نی أشھرالحیج منضما ہلل الیجء من تلك السنة . 
فحینثذ پشتمل نظم القرآن النمتع والقرإن کلیھا۔ وقیل: معناہ: من استمتع بعد التحلل 
من عمرتہ باستباحتة محظورات الإحرام إلی أن عسرم با حج . وخیندذ لا پشمل 
القران. وعلىی ھذا التأوبل لا معنی للباء ٹی قولہ تعالل : ہ بالعمرة ) فان الاستمتاع 
بالارتفاق بمحظورات اللإحرام دون العمرة 


تأوبل الابة بالقران أوئی لفظا ومعنی : فالتاویل الاول أولی لفظا من أجل 
الباء ومعنی حیت مجب ا دی على القارن أہضا بالاجاع ١‏ نھا استیسر من الٰدی ؛ 
ای فالواجب علیےے شکر النعمة ما استیسر من امدی . وھذا مذھب أی 


حنیفة وأحمد رحمھا اللہ . 
إلبات کون دم القران دم شکر لا جر : فیجوز لە اکلہ لے دم شکر 


وقال الشافعی رحمہ اللہ ,ہو دم جبر لا مجوز للناسمك ال کل منہ. ولنا علی جواز 
الاکل أحادیث؛ مٹھا حدیث جاہر الطوبل وفیہ : ہ ئم آمر من کل بدنتہ بضعة 


احکام القرآن - ۹۔ و وا 
فجعلت فی قدر فطبخت: اکلا۔ ین انی یلا وعبا- مھ اع 
مرقھا کیو ہپ ا یتخس فٍْ 
القدرء فاکل منھا ء :فثبت ال کل من دی القران والتمتع ء بل ثبت استحباب 
لکل :ولا ما آم یع کل مھنات وابتدل ان اجوزی:ق اباب کروی 
عبد الرحمنبن ںی حاتم فی سننهمن حدیث على رضي الف عھ 05ا20 ابر لموک 
ا پیا بہدی التمتع أن أنصندق بلحی تھا سوی ما ناکل وھذا أصزرح فی 
الدلالة ۔ .0و0" لب 

ا جمواب عن حجة الخصم : ٴواحتج الثافعی رمے اللہ علی حرمة الڈکل 
من مطلق الھدایا الواجبة محدیث ناجیة الدزاعی وکان صاحب بدن رسول الله چلیاچ 
قال ‏ قلت : یا رضول اللہ ء کیف آصع با جطب ٭ ن البدن ؟ قال: : و انحرہ 
واغمحس نعله ی دہ وَاخرب صفحہ ؛ وخل بین.الناس وبیمء فلیأکلوہ ؛ رواہ 
مالك :ٴ وأحمصد ؛ والٹرمذی وانماجه ہ٠‏ وقال الترھذی : حدیث صحیح:. 
وکذا حدیث ان خن عبساس ں ق۴ال : ہ بعث رسول اللہ کے سدةعشر بدنة مع 
رعل رات اسر رت ۔ ولا أکل منھا أنت ولا أحد من رفقتك ٭ رواہ 
مس . وکہذا حدیث ذویب مثلہ رواہ مسلم ٠‏ 

قلت : لا مساس لذہ الأحادیث بالقران والمتغ : لأأنہ لیس.ثی مُنھا ني 
۔حجة الوداع ؛ بل ھی إما قصة الحدیبیة ( وکانت ا دی هدی الاحصار ) أوغیر 
ذاكء والنی کے م بحج بعد المجرۃ سوی حجة الوداع اع.. فکیف یکون ذلك هدی 
تمتع ؟ بل ھی ہدی تطوع البنة ٭ ونحن نقول : إِنه لا یچوز الأکل من هدی 
التطوع |ذا عطبت.و ذمحت فی الطریق : واللہ تعای پی اعم . لد 

لا مجوز ذبح ہدی التمتع قبل یوم النحر : ولا مجوز ندم نبح ھذی 

لتمتع قبل یوم النحر عنسد أی حنیفة والشافعی ولمد : بل یحب أن بذبح بعد 
وقال بعض أعل العلم : بجوز قبل رس او ا 


ای ری ...ا۔۳ ج۔ 


اہدیت ولبدت ( رأمی) فلا أحل حتی آنحر ہدل ۰. وقولہ گا : ہ لو ۷ آأی 
سقت ادی لإٗحللت ؛ وھو مشھور مستفیض کالمتواتر ) . ولو کان ذبح مدی 
القران جائزا قبل یوم النحر "ا صح اعتذارہ عن عدم التحلل بسوق ا ٰدی: کذائی 
انظھری ر٢‏ : )٢٥٥‏ . وذکر صاجب الروح من مذھب الشافعی أنە لا یتعین 
له یوم النحر بل پستحب ( ٢‏ :. ۷۱) , وف الشرح الکبیر لا بن قدامة : لنہ 
احد قولی الشافعی ( )۲١۸ : ٣۴‏ تال ا حٰصاص ز وفسد روی عن الني کو 
أخبار متواّرة نہ قرن بن ا حج والعمرة (وھن آراد البسط فی دلائله فلراجع ء 
إعلاء السنن ) ۔ 


انفقوا علی أُن شرط التمتع الاعار فی أشھر الحج وا حج من عامہ : واتفق 
أمل الع السلف منھسم وا لف اذہ نا یکون متمتعا بأن یعتمر نی أشھر ا حج 
ومحج من عامه ذلك ولو أنہ اعنسر نی ہذہ السة ول بحج فیھا وحج نی عام 
قابل إنەہ غیر متمتع ؛ ولا دی علیہ انتھی ص ۲۸۸) . واتفقوا علیى أن 
علی ااتمتع طوافن : طواف للعمرة وطواف مج ء وسعیین لمم| ولا یکنی لمما 
طواف واحد ولاسعی واحد . واختلفوا فی القارنء فقال ا جمھور : یکفیه طواف 
واحد وسعی واحد مج والعمرة جیعا 


دلیل قول ا حنفیة : إن صلی القضارن طوافین وسعیین : وقال أبو حنیفة 
وأعدارے : لا بدلہ من طوافین وسعیین ہ وقد ثبت نہ گلا ىا قدم نکة طاف 
بالبیت وسعی بین الصفا والمروۃ ء ثم لم بقرب الکعبےة بطوافہ بہا جتی رجع من 
عرفة . رواہ البخاری , قلت : وذلك الطواف والہعی کان لعمرے وکفاہ 
عن طراف القدوم لحجہ ٤‏ وکان ذلك الطواف والسعی ما شیا کا مو مصرح 
فی حدیث حیبة بنت آی تجراۃ وان عمر وجابر عنسد سلم وغبرہ . خم نہ جن 
سعی ببن الصفا والمروۃ ثانیا بعد طواف الزبارۃء کنا بدل عليه حدیث جابر قال : 


م الف آن 7 7-- چ 
اکا رات ۱۷۔ یا 


طاف' رسول الله علز عا تا بالبیت'و بالصفا وا روٰة ٤‏ لہراہ الاس٥٤‏ ' 
ولیشرف؛ ولیسألوہ :۰ ورواہ مل . رئ روارِه: طاف ی خجة الوداع علِن:راحلته: 
یتام الرکن عمحجده الحدیث ز ولا شك أن'طوافہ وسعیہ علی الراحَلة غیں ک 
وشُعیہ ما شیا ٠‏ فلیت نہ علں ٍٴطات :طوافین وسعی :شعین ؛ وھو قولنا معثر 
وت کت : أنە:رأی أن قد قضی عاواف' الحج' والعمزۃ بطوافہ 
الڈولٴ . وفا زوی 'عن عائشة : وأما الڈن وا الج والعمرۃ فإنغا طافوا طوافا' 
واخدا ۔ وما روی عن جار م بطف الئی کل وآسحابه بین الصفا والروة الا 
طارافا ؤاحد ؛ موول حا وقد ذ کرنا تأویله نی الڑعلاء فلراجع ) . هذا ما خصل 
ی بعد کی سو جوس 00+0" ر٤٤)‏ 


إنیات کون القران أفضل من سائر وجوہ الإحرام : وقد عرفت أن قفرله 

لی: دفن تمتم بالعمرة إلی ا حج؛ ظاہر فی القران لفظا من أجل الباء ومعنٔی حیث 
جب ا دی : المارن أہضا بالماع ؛ وثبت أُزہ ا کان قارنا تبوتا لا مردل 
٦‏ ذکرناہ فی الاعلا ونصرہ ان اقم ف امٰدی؛ وان حزم یا خی والنووی يٴ 

ح الھذب ؛ وجماعة من ا لن کالیلحاوی وان حجر وغبر ما . وثبت أکله 
و سن هدیف فدل ذلك علی کون القران أفضل ٭ من الإفراد والتمتع. وما ذکرہ 
الشافعیة ‏ بی أفضلیة الافراد أُنه لامجب فیە دم, بالیجماع .لالہ ؛ وجب فی التمۃ 
والقران وذلك الدم ۔دم ران لنقوط الیقات وربعض لام0 لیس بصحیح؛., لأانہ 
لو کان دم چبر ان لم باکل النِ ا فافھم . 


وقال الحص‌اص بعاہ ما سرد الأخبار في کونسہ کل تارنا ما نزصه : فَهُله 


الأخبار توجب کون النی كَلَ قارنا . وروایےة من روی آزہ۔ کان مفردا غبر' 


معارض بما من وجوہ : أحدھا ہا لیست فی وزت الآخباد ای یو 


فی الاستفاضة والشیوع . والانی ان ۔راوی الافراد أ کر “ما آخر نہ سمع الا انی جیا 
بقول لیيك بحجة ( وم بت ئک ی شر من الطرق نا تل قال : آفرزدت ا 


ھی آن -٣۳۔‏ 
.حکام المرآن جج۔١‏ 
وذلك لا ینی کونہ قارنا ء لأأنہ جائز لقارن ان پذاکر الج وحدہ تارۃ ۔ ور 
العمرة وحدھا؛ وأعری یذ کر ہما جمیعا ن والثالث أنھما لو تساویا نی |إء 
والاحتال لکان خبر الزائد آول (لا سیا وقد روی من لفظه پا آنہ نال . 
قرنت؛ وبتہ آنہ گلا آئی آت من رب وھو ف وادی العقیق وقال لہ : 
عهحرة یق حجة) وإذا ثبت ما ذکرنا أن النی کل کان قارنا ار ا 
وأفضلھا الاقتداء بالني و سس وقد قال اللہ تعالی : و فاتبعو٥)؛‏ وتال : 
لد کان لکم ف رسول اللہ أسوةۃ حسنة ٢٣ ٢+‏ وقال کل : ہ خذراعی 
مناسککم ہ . وی ذلك دلیل على أن القرا ن أآفضل من التمتع ومن الإفراد ری 
سفر واحد ) . وبِدل عليیه أن فیه زیادة نسك وہو الدم ء لن دم القران عندا 
دم نسك وقربة یڑکل منہ کالأضحیة . ویدل علیہ قولہ تعا ی: ه فمن تمتم بالعمرۃ 
ےب سس سم ۰ ۷).. 

قال الحصاص ان ا تا : او فمن نمتع بالعمرةۃ 
پل ا حج فا استیسر من المدی ؛ ۔ 

جب علىی ا حصر عن الج حجة ومرۃ قضاء إذا لم یتحلل من إحرامہ بالحج 
بأفعال العمرة : فتمال ان مسعودء وعلقمة : ہوافی ا حصرن . بعنی الحاج 
إذا آحصر فحل من إحرامہ بہدی أن علیه قضاء عمرۃ وحجة. فإن و تمتع بھا 
وجمع بینھم نی أشھر الحج فی سفر واحد فعلیه دم آخر للتمتع : وإن اعتمر ف 
آشہر الج نم عماد إلی أعلہ نم حج من عامے فلا دم عليه ۔ قال عبد الله ن 
مسعود : سفران وهدی ومدیان وسفر . بعنی أن ھہذا انحصر إن اعتمر بعد 
کرو وت وو بت ا یا 200 
واحد ۔ وھو مدی الإحصار - وإذ غ رجع بعد العمرة غی أشھر الحج إِ 
أہله فعليه هدی التمنع واشدیالأژول لااحصار . وقال ا عباس فی رواہ 
ان جریج عن عطاء ان ان عباسن کان بیقول یجمع الابٰة احصر واغل سیل ؛ 


احکام الفرآن ٰ۱ کوک نا 


ال آنہ اعنمر فی آشھر الج ؛ وم نسم منعة من آجل أنہ بحل لہ أن یتمتع ٍل 

النساء . فکان مذھب ابن عباس أن الارّےے قد اننظمت الأمر ىن من ا حصرن إذا 
آرادوا قضاء ا حج مع العمرة الّی لزمت بالفوات ء ومن شر و و ا 
التعتع بالعمرة :- احج : ٰ ۱ 


ولیس مذہب ابن مسعود نی ذلك غالفاً لقول ان عباس؛ إلا أن ان عباس 
جعل الآة عامق تی ا نحصرن وغبرھم ( وحمل قوله : د فإذا - وغل حول 
الأمن بعد الإ(حصار ء أو حصولہ من الأصل ) وهی مقیدة فی ا حصرن نما ذکرہ 
ان مسعود ؛ ومفیدة ئی غیرا حصرن جواز التمتع مم وبیان حکھم إذا تمتعوا . 
وقال ان مسعود : الأبة فی فحواہا خاصة نی ا حصرن وإن کان غعر ا حصرن 
إذا تمتعوا کانوا بمنزلتھم ( آثز عاقمتة أنخرجہ الطہری فی تفسیرہ بسند رجاله 
رجال الصحیح؛ والطحاوی فی معانی الاٹار بسند صحیح کلاضا من طریق لبراهم 
عن علقمة وق آخحرضا: قال إراهم : ذکرت ذلك لسعید بن جببر فقال : 
کكذلك قال ان عباس نی ذك کلہ کنا ئی الإعلاء ,. وقول علقمة ہو قول 
"و 0 ان آئی حاتم من طریق راہ عن علقمة عن عبد اللہ کنا یق 
الدر النٹور) . والقارن والذی یعتمر فی اُشھر ا حج وحج من عامہ ئی سفر واحد 
متمتعان من وجھین: أحدھا الارتفاق بالحمع بیٹھھا ئی سفر واحدء والآخر حصول 
فضیلة ال مع . فیدخل ذلك علی أن ذلك آفضل من الإفراد بکل واجد منھما نی 
سفر أو تفریقھا ہأن بنعل العمرة فی غع اشھر ال حج انتھی ( ص )۲۸٢‏ . 


إفراد الحج والعمرة فی سفرین أفضبل من الضران والتعتع : قلت : واما 
إفرداہما نی سفرن فھو أفضل من القران ء کا ذکرہ محمد نی الوٴطا ؛ وعقدت 
لە باہا فی العلاء . وہو مذہب عمر وعژان رضی اللہ عنھما کان بحٹان الناس علی 
ان یفردوا الج عن العمرةۃ والعمرۃ عن ا حج؛ وکان مر بقول : إن أتم خجکم 


احکام القرآن ۔- ٣۳۷۔۔"‏ 


وچوس عد کیو و چس وو وچ ود کو سدر یہی 
وگ رتکم أن تنشوْا لکل مٹھا سفرا . وعن ابن مسعود حوہ ؛ أخرجہ ان آ شیة. 


وضرہ . وصرح الحافظ ف الفتح بکونە ثابتا عن عمر . والله تعا یٰ لال 
قولھ.تغالی : ہ فمن لم یجد فصیام:ثلئة أبام فی الحج ؤسیعة إذا رجعم؛ .. 


صیام الثلاة بستحب تشوالیها ء وأن یکون آنمرھا ہوم عرقة بن یرم 
السابع والٹامن والتاسعء لأنہ غآیة ما بمکن نی النأحبر لاحیال القدرة علی الاأصل ۔ 


وھو الفدی -. وبجوز أن یصومھا قبل السابع إذا کان قد أحرم بالعمرۃ ویکون : 


کیع اکھون 


صیام ٹلا لا یجوز قبل إحرام الممرۃ إجماعا : ویجوڑ قبل إخرام الج 
عندنا دون الشافعی : وأما قبل إحرام العمرة فلا بجوز بالإاجاع ( شرم النقايه 
(ص ۲۰۸ء) . تأول الغافعی ومن وافقه قوله یف ال یج بن یصومھا فی أرکان 
امج أو أیام السحج ٠‏ ومن مم قال بجواز أن یصومھسا فی أیام التشریق ؛ لأنھا 
ایضا من ایام الج حیث یوجد بعض الناشاك أعنی الری فیھا . قلنا: ُرکان ا مج 
لا یتصور ظرفا للصیام ء وأیام الحج قد انتھت بعرفة کا سیجيء أن الزاد 
بقوله تعا لی : و ا حج أشھر معلومات ؛ٴ شھران وتسعتة أیام أو عشر لیال إل 
طلو ع الصبح یوم النحر , وأیضا قوله تعا لی : ه فلا رفث ولا فسوق ولا جدال 
یق الحج ہ یسثلزم أن لا یکون أیام التشریق فی الح-ج٠‏ فانہا أیام أ کل“ وشرب 
ورفث یىی جاع ؛ ومجوز فہ الصید وغبر۔ ذلك . واللہ عم ( للظھری ۱۲ء 


ترجیح قسول أىي حنیفضة فی تأوینل الایِىة والجواب عن حجة ا خصم : 
وقال أبو حنیفة۔: ااراد وق ا حج لکن بسن الإحراممن إحرام الحج وإحرام 
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إلعمرة ( لکوت الصیام بدلا منامدیء وسبب وجوبہ التمتع ولا یکون إلابالاغیّار : 


فی اشھر الج فلا بجوز ان یصوم عنہ قبل وجود ااسبب ) ۔ وھو كنایةعن 


احکام القرآن ٣۳۲۔‏ ج١‏ 


عدم التحلل عنھما جمیعا ء فیشمّل ما إذا وقع قبل إحرام الحج سواء نحلل من 
العمرة أولا ؛ وما وقع بعدہ بدلیل أنە إذا قدر علی اُٰدی بعد صوم الثلائة قبل 
التحلل وجب عليه الذبح ء ولو: قدر علیے بعد التجلل.لا بجب علیہ ء لحصول 
القَصْد ہالصوم وھو التحلل ؛ فإن قیل : إِن التمتع انا یتحقق بإحرام اسحج بعد 
الاحتان وه و و و سور و تد رت کور 
یکن متمتعا ؟ فیٹبغی أُن لاہصوم إلا بصد إحرام الحج ء کا قاله الشافعی, قلنا : 
إحرام الج أبضا لا یکئی لتحقق التمتع وإنما یتحقق بّام احج ؛ وذاك نا 
یکون بالوقوف بعرفةہ لن قبل ذلك مجوز ورود الفساد عليہء فلا یکون متمتعاء 
ولا مجب عليه المدی . فلا فرق بین اإحرام الحج وإجرام العمرة فی أنْ کلا منھا 
سبب التمتع . وقد جاز عند المیع صوم ثلئة أیام بعد الإحرا م بالحج قبل تمامہ ء 
فلبت جوازہ بعد وجود سہه وھو الاعًار فی أشھر ا مج . فمی وجد سبب 
الٹیہ جاز تقدعے علی وقت الوجوب ؛ کتعجیل الزکوة لوجود النصاب ؛ 
وکفارة القتل لوجود الراحة . فإن قبیل : لم نجد بدلا بچوز تقدیٴه علی وقت 
الیدل عنہ ‏ ولا کان الصوم بدلا من المدی والمدی لا بجر جوز ذمہ بل یوم النحر 
جز _تقدیم الصوم عليه ؛ قلنا : ھذا اعتراض علىی الاة ء لان نص الانزیل قذ 
آجاز ذلك فی الج قبل یوم النحر . وأیضا فِنا لم جد ذلاك فیا ثقدم البدل کلع 
على وقت البدل عنه؛ وماھنا لنھا جاز تقدیم بعض الصیام علىی وقت الملدی وھو 
صوم الثلائة ؛ وأما السبعة الّی معھا فغیر جائز تقد بھا عليه لأنہ تعایق قال : 
٥‏ وسبعة إذا رجعّم ؛ قاله الحصاص ( ١‏ : ۲۹۰) . ول درہ ! 


لو م یصم الثلالة لة قبل یہوم النحر لا یجوز ان یصومھا بعدہ لا ى فی آیام 
التشریق ولا فی غبزرھا : ولا کان صوم الثلالة مقیدا:ہکونہ فی الحج'لا بجوز ان 
یصومھا فاقد ال مدی بعد یوم عرفة . لان قوله نوف اسحج ء إن کان معناہ فی 
إحرام الحج فلا إحرام بعےدھا وإن کان موولا بأیام الم بج أیام الحج.تنتھی 
بطلورع الصبح یوم النحر وإن کان موو لا بمنامك الحج وأحمالہ فینبغی أن بجوز 


احکام الفرآن -٣٢۔‏ ج۔١‏ 


صوم یوم النحر ء ففیہ أعظم الناسك۔ أعنی طواف الزیارة ء والذبح : والٗلق 
وقد اتفقوا علی عدم جوزاہ فی۔ەء أولی أُن لا بجوز نی أیام النشریت ٠‏ فإن الڈی 
بی بعد یوم النحر نما ہو من تواہم الحسج وہو ری الیار ٤‏ فلا یکون صومپا 
صوما فی ال حج ء على أن صوم یسوم النحر وآیام التشریق مابی عنہ حرام ء فلا 
یتادی بە الواجب . وف الباب أحادیث کثیرۃ قد بلغت حد التواتثرء کا ذکرنہ 
نی الاعلاء . 


ذ کر دلائل ا حمھور مع ا جواب عنھا : وقال مالك والشافعی وأحمسد:: 
التمقع ان لم بجد افدی ولم یصم قبل یوم النحر جاز له أن یصوم أیام التشریق؛ 
وأما فی یوم النحر فلا بجوز إجاعا (وقال ال حصاص : قال الشافعی : یصومھا بعد 
أیام التشریق ) . لحدیث ابن عمر وعائشة قالا : ہم برخص ف أیام التشریق ا 
یصمن للا لمن لم بجد اٰشسدی ہ رواہ البخاری وروی أبضا عن ان مر قال : 
١‏ الصیام من تمتع بالعمرة امج و شر عو روا 
أیام می ٢‏ . قالوا : ہذا فی حکم المرفوع . قلنا لا نسلم آنہ یق حم المرفوع ؛ 
ولعلھ| آفتبا جواز ز الصوم ی أیام التشریق استنباطا من قولہ تعالی : ہ ثلثة أیام نی 
الج و زعما مٹھا أن تلك الایام من آیام الحج أیضاء حیث؛ بوجد بعض ا ناك 
اأعی الری فیھا ۔ 


فإن قیل : ورد حدیث ان عمر عند الدار قطی بلفظ : ہ رخص رسول 
اللہ الا المتمنع إذا م بد امدی أن یصوم أیام التشریق ۰ . وروی الطحاوی 
عن ابن عمر وعائشة نحوہ . قلنا: فی حدیث ابن عمر بی بن سلام ولیس بالقوی؛ 
ضعغه الدارقطنی والطحاوی.. . وفیہ ضا ابن أبی لیی منکام فبە . وحدیث عالتشة 
أیضا ضعیف ؛ فکیف یصادم أحادیث النھسی ( الشہورة 'للتواترۃ ) ؟ قال 
الطحاوی ؛ قد تواثرت الاثار عن النیي گلا نہ نھی صیام ھذہ 7 
مقم بھی وا حاج مقیمون بھاء وفیھم التمتعون . قلت: بل کانوا کلھم متمتعین 


احکام القرآن - ۳۷۔ ج٢‏ 


کو اہ کک سے سس سس “ہس سة مم مجح سج 
او فارنن ٤‏ فاہ کے آمر بننسیخ الج إلی انسمرۃ في تلك السضة تم بالإحرام یوم 
ارويیة : کذائی الظوری (٢۔‏ جی۔ 


وفیےه أیضا : ون فاتت صوم الْثلائة ثة فی الج تعن الدم عندنا؟ ٴوقال مالك 
والشافعی : : یقضی تلك الئثلائة بعد الج ء بناء على ان قضاء عثل معقول . 
قنا : إِن الصوم بدل من افدی والّبدال لان لا شرغا (لابالرأی 
والقیاس ) کو یتصور ان یکون الصوم بدلا شن اآشدی ا مصوصیات 
منصوصة والله أعلم انتھی ؛ ومہذھننا ما عن عمر رضی ند ہروی' 
الطحاوی یق معانی الآثار بسند حسن عن سعیسد ۔ ن السیب أن رجلا أنی عمر بن 
لطاب یوم النحر فقال : یا أمبرللؤمنین ہ إپیٰتمنعت ول آعسد وم آصم فی العشر 
فقال : سل ی قومك ( قال : ماہنا أحصد منھم ) نم قال : یا معیقیب ؛ أعطه 
شاۃ انتھی . ولم یقل : فہذہ أیام التشریق فصنمھا کا قاله مالك ٠‏ وم بقل أیضا : 
فطلمھا إذا مضت أیام التشریق کا قاله الشافعی ء بل قال.لسه : سل فی قومك .' 
فدل ترک 'ذلكغ کله : و أمرہ إباہ بالمدی ولو بالسال أُن أیام الج غندہ ھی الّی 
قبل یوم اللحٗر ٤‏ وما بعدہ من أیام التشریق لیس منہا ء وأن صوم الثلاثة نا 
یکون بدلا عن ال مدی إذا صامھا قبل یوم النحر ء فإن فاتت. تعن الدم ء ولا 
م یأمرہ بسوال الشاۃ فی قومه بل أمرہ ہصوم العشرة کلھا بعد أیام التشریق 
ہذا وقد بسطنا الکلام فی ہذ السئلة ي اعلام النن فلراجع : 


الراد بالرجووع الفراغ من اعمال الج دون الرجوع إلی الوطن ہ وا جواب 
عن حجة ا حصم : وقوله تعا ی : ہ وسبعة إِذا رجعم ) معناہ عند ای حلیفة 
رجح الله واحد : إذا فرغیم من ن اأعمال ا حج ؛ وقال مالك وھو قول لشافعی : 
ای خرجم من مکة قاصدن نع . والشھورمن مذھب الشافعی وھو روایة >ن 
ا حمد : اذا رجعتم إلیل أملکم أی وصلم أرطانکم قال الشافعی : الرجوع ہو 
الرجوع لی أہله ؛ فلا مجوز قبل ذاك . وقال مالك : لإذا خر ج من مکلة إلی 


احکام القرآن . - ۰_۔۳۲۰۸۔ ج١‏ 


الرجوع ہو الفراغ من ا حج ؛ لأنہ سبب الرجوع ‏ ففيه ذکر السبب وارادة 
السبب . والدلیل على إرادة انماز الإجاع علىی إن توطن مکة بعد الحیج أو لم یکن 
لە وطن وتمتع سی السیاحة وجب عليه صومہھا بہذا النص ء؛ ولا یتحقق فی حقه 
سوی الرجوع عن اعمال الج . فعا أُن الراد الفراغ من الأعمال ؛ سواء قصد 
وطنہ أولا ء کیلا یلزم ال حمم ببن ا حقیقة وا جاز . کذا ف المظھری مع تغیر 
یسبر فی التعہبر ء روما للقسھیل والتیسبر . وأبضا فالقیاس أن تصام السبعة یمکة ء 
لأنہا پدل الدم وآنہ یکون یمکة فکنا بدلە ء إلا أن النقص علقہ بالرجوع 
تیسبرا ء إذ الصوم فی الوطن آیسر ء فلو تحملہ فی السفر جاز کللسافر إذا صام 
رمٰضان فی السفر فافھم ۔ 

وقال ا حصاص : قولہ : ١‏ إذا رج ء حتمل الرجوع من می وللرجوع 
پل الڈھل ٤‏ فھو علی أول الرجوعین وہو الرجوع من می . ویسدل عليه أن 
اللہ حظر صیام آیام التشریق وأباح السبعة بعد الرجوع ء فلاوی ان یکون المراد 
الوقت الذی أبا ح فه الصوم بعد حظرہ وھےو انقضاء أیام التشریق انتھی 
١(‏ : ۲۹۹) وادعی ان جربر لچماع أھل العام على أن المراد بالرجوع الرجوع 
پل الّہل دون آلرجوع من منی , مم ذکر أقوال جماعسة من التابعین وقال : 
ولکن اللہ تعالی ذکرہ رأفة منہ بعبادہ ؛ رخص لن أوجب ذلك الصیام عليه 
کا رخص للمسافر وامریض فی شھر رمضان الإفطار وقضاء عدة ما أفطر من 
الأیام ؛ ولو تحمل التمتعم فصام الأیام ال۔بعمة فی سفرہ قبل رجوعہ إلی وطلە ٢‏ . 
آور صامھن مکة کان مودیا ما علیه من فرض الصوم فی ذلك ؛ وکان نزلة 
الصائم رمضان فی سفرہ أو مرضه ختارا العسر عل الیسر . قال : وبالذی قلنا 
فی ذلك قالت علاء الأأمة . نم ذکر أقوال جماعة من التابمین )۱١۸ : ٢(‏ ۰ 
قلت : قولہ : ولکن اللہ تعا لی ذکرہ رأفة من بعبادہ الخ ععن ما ذ کرتە قبل 
مراجعة قولہ ؛ فللہ ا لحمد علىی الوافقة . 


احکام القرآت . -.۳۹۔ ج-١‏ 


فائدة الأاکید فی قولہ : +تلك عشرة کاماة؛ والمواب عن إراد الجصاص 
عل ااغافعی رحمہ اللہ : قولہ تعا لی : لاللك عشرة کملة٢‏ 2ئ0( سبیل 
اتا کید ء للا بتوهم أن الواو ممی أو ‏ إذ کانت الواو قد ۔تکون فی معی 
أر فی بعض اللواضع ۔ فأزال ہذا الاحَال : ولیعلم العدد ملق کنا علم تفصیلا 
فإن اکئر العرب لم بکولوا حسنون الحساب فِذ کر:العدد حلة بعد ذکرہ تفصیلا 
وھو کالتفسبر بعد الب مال فی غیرہ . وهذا جعله الشافعی أُحد أقسام البیان و ذکر 
آلە من انا الڈول فإراد إ ےصاص علیہ بقولہ : ولم مجعل أحسد من أہل العام 
ذلك من اقسام البیان انٹتھی فاسد ء فإنه لا معنی للبیان إلا إیضاح امراد من الکلام ؛ 
وھو کا یکون بالتفصیل بعد الإجال کذلك یکون فی العدد باللإجال بعد التفصیل.. 
وہذا أظھر من أن مخنی علی أحد من ہل العلم . والقہ تعالی أعلم ۔ 

وس سی عو ھی 

إجماع أھل التاأریل على أُن لا متعة ہل الحرم: : ن چریر: اختلف 
ادل الناویل فیمن عنی بقولہ : 7 ذلك لن لم بکن رت البرام ؛ 
بعد [جماع حمیعھم علی ان آھل ا حرم معنیون بھ وأنہ اوہ سیت 
عی بذاك أھل ا حرم خاصة دون 'غبرھم انتھی ( ٢‏ ۱۹( . فثبت أن أہل 
النأویل مجمعون على أن لا متعَة لڈھل الحرم وقال ماك والٹافعی وأحمصد : 
مجوز المکی التمتع لکن لا مجب عليه المدی . قالوا : الغار إلیه بذلك ا حکم 
بوجوب ا دی ؟ وئنا اجاع آھل التأوبل على أن المشار إلیه بذلك 02-20 


وأبضا اللام فی قولہ تعالی : : انم یکن ۷ دلیسل لنا ء لان اللام یستعمل فیا 
مجوز لنا أن نفعله > ولو کان الغار إله وحوب املی کان تقدرہ جب ؛ 


70 ت*"*ہ"" 0 اق غم علی کا قیسل بہ یق 


وم ذکرنا من ناریل مروی عن عر وابنہ ان عیاس رضی :الہ عہم ۔ 


احکم القرآن -۳۳۰۔ ج۶١‏ 


مسہسسےتہےہ ر 8 سشسہ ہہ سس ٹل سس شس جھ×کھہ سے ےس سے صسسسہ۹رے 
روی البخاری نی صحیحه عن ان > ر آنە سثل عن متعة ١ا‏ حج فقّال : إِن ال 


ِ"هھھھھ٭٭" للناس غبر أھل مکة ؛ قال اللہ تعا لی : و ذك 
من لم یکن أاہلے. حاضری السجد الحرام؛ وقال ابنہمام :.صح عن 
جھ الله عنه آنےه قال': لیس لأمل مکة تمتع ولافران ( المظھری 


ص )٥٥‏ , قلت : ھکنا پی الظھری عن ان عمرٴ : ويمَا رواہ البخاری عن 


ان عباس کا فی فتح الباری )۳٣٤٤ : ٣(‏ . وأخرج الطبری بسند صحیح عن 
قصادةٴقال : ذکر لنا أُن ان عباس کان بقول : یا أھل مكةء لامتعة لکم : 
أحلت لأھل الفاق وحرمت علیکم ؛ إِغا بقطع أحد کم وادیا و قال : مجعل بینہ 
وبن الحرم ہج ہی وھ عد . قال : : التعة للاس 
إلا لآھل مکة ممن م یکر بن احرم : وذلك قول اللہ عزوجل : ہ 
م یکر ۶ و 7 قال (ان طاؤس ) : - 
عباس مثل قول طاوٴُس ۔ وبسند حسن عن الربیع : د ذلك لن لم یکن 
حاضری السجد ا لحرا : یعی التعة انا لڈھل الافاق ولا تصلح عل نک 
وبسند حسن عن السدی تحوہ ٢‏ ٣ڑ‏ ە). 

ترجیح تفسبر (حاضری اللسجد ا حرام) بمن هو دون ا لمواقیت : واختلفوا 
ق (حاضری المسجد اس حر ام ۱ علیىل وجوڈ8 : فقال عطاء ومکحول جم من 
دون المواقیت 8 کے 3 ادوھو قول أعضابنا زآخرج أثر ما ان ن ۔جرر فی 
تفرہ 3 وذ کر نا وجە رجیحہ ی اإعلاء السُن راج "م 
مالا تقصر إلِ الساراتء لان 5 ال او سر کفاسن بنفُسهھ کلام 
بیو .ا کت الا من کان مسافرا شاخصا عن وطنه الخ 
٢‏ 2 ۰۳۰ء.ء . : ولکن تفبیدہ من کان ببنە وبینە من المسافة مالا تفصر 
اہ اصاات درا تر بناء اإلْغفة عا پی الشرع ے وفسادہ ظاہر ء فإن قصر 
الصلوات وعدمہ لا أتر لہ اللغة البنة ؛ وإما مو من أحکام السفمر شرعا . 
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فن أراد تفسبر ا حاضر با یفھم منہ فی کلام العرب لیس لہ أن بقیدہ عسافة 
لا نقصر !ِليه الصلوات . وإذا رجع الأمر إلی تفسیرہ بالشرع فتفسیرہ بن ہو 
س امراقیت او ٤‏ گا ذکرناہ فی إعلاء الس٘ن'. واللہ تعالل >- ( ۔ إلا ان 
أمعابنا بقولون : ہل الواقیت علزلة من ہو دوٰہا . وقال ابن عباس و جاھد : 
ہم ا الحرم . وقال الحسن : وطاوٴس ؛ ونافع ء وعبد الرحمن الأعرج : 
ہم أہل مکة ؛ وھو قول مالك . ( واختارہ الطحساوی من الحنفیة ) . وقال 
الشافعی : ھم من کان اھاے دون لیلدن وہو حینٹذ أقرب للواقیت : وما کان 
وراء فعلیھم التعة . 


. قال ا ےصاص: ولا کان أھل الواقیت فمن دونھا إلی مکة ہم ان یدخلوها 
بغبر إحرام وجب أن یکونوا یلزلة آہل مکة ء فتصرفھم نی الیقات فما دونہ 
منزلة نصرفیم ئٔى مکة: فوجب أن یکونوا بنزاتے أہل مکة نی حکم التعة . 
ویدل علی أن ال حرم وما قرب منہ أھله من حاضری السجد ا حرام ؛ ولیس أھل 
مکة منھم : لأنھم کانوا قد أسلموا حبن فتحت ؛ فانما نزلت الآیٰة بعد الفتح نی 
حجۃة أی بکر ء وھم بنو مدلج وبنو الدئل ٤‏ وکانت منازھم خار ج ‏ مک ى 
ا حرم وما قرب مه انتھی ملخصا ( ۱ ء.۔ لو تمتع لی محب عليہ دم 


جبر ومن ثراد البسط فابر اجع أحکام:القرآن لە فقد آفاد وأجاد ء وشنی واشتنی . 
فلو تمتع للکی بجب علیہ دم جبر عند أی جو لارتکارہ اغظین ٤‏ لا 
یقوم الصوم مثامت ولخرر فان الاکل منہ . وقال الثافعی وغیرہ : شس 
عليه شی کذاف الظھری ( )٥٥:٥ ٣‏ وفی إعسلاء السن : قد اجمع اھل 
العلم علی أن دم النعة لا بجب على حاضری المسجد ا رام کا القی )۰۰٢:۴(‏ 
وہل علیہ دم جیر مم صتیة نمععہ وقرانہ ؟ فيہٴ اختلاف الشائخ ذکرہ ا حقق ثٹ افتح 
بأبسط بیان ( ٦٢۸ : ٢‏ ) والل تعالی اع ۱ 2 


الاستدلال بإشارۃ النص' على کون الرجل مقبا بإقامة أهله فی بلدة : قال 
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الشیخ : وی التعیر عن أھل الحرم آو عن أعسل الواقیت بکون أھلھم حاضریَ 
ال۔جد الحرام دلیل علی کون الرجل مقیا ہإقامة أہلہ فی بللدة ء لأانہ تعا لی جعل 
ہل الافاق من الغائ بقع دق اانجة اظرام کرت اذیی ظز جافری ‏ وجەل 
أہل المواقیت ومن دونہا من حاضریہ بکون أہلھم حاضری المسجد الحرام . وبوید 
ہذہ الإشارة ما رواہ أحمد عن سان مرفوعا : ہ من تأھل ني بلد فلیصل صلوۃ 
اللقیم ہ ولفظ آئی یعلی : ہ إذا تأھل السافر فی بلد فھو من أھلھا ؛ یصلى صلوۃ 
القم أربعا ہ والبسط فی الإعلاء (۸ : ۹۰ء 


قولہ تعالی : ( الحج أفھر معلومسات ) ۔ 


.جواز تقدیم إحرام الحج على أشھر ا لحج : اختفلوا یق تأویله فقال الشافعی: 
وقت ا حج أشھر معلومات ء قال : وإذا ألبت أنہ وقتده م یصح تقدم الإحرام 
عليه کأوقات الصلوۃ . قلنا : لا دلیل علی تقدبر الوقت ؛ انا ہو مجرد احیّال؛ 
ویحتمل أن یکون القدر الفعل أی فعل الحج نی أشھر معلومات. ولیس لأأحد صرفہ 
پل أحد المعینین إلا بدلالة . فلما کان نی الافظ ہذا الاحتمال لم بجز تخصیص قولە: 
ل قل می مواقیت لاس وا حج ا بےهە) إذ لا یجرز تخصیص العموم بہالاحمال 
والذی یقتضیہ ظاہر اللفظ أُن یکون امراد أفعال ا لحج لاإحرامہءلأن فیه اِضمار حرف 
الظطرف وھو یٰ١‏ فعناہ حینثذ اسحمج فی أشھر معلومات ای فعله : 


أفعال الحج لا تجزئ عنہ قبل أُشھرہ : وکذلك سال اأصحابنا نی من أحرم 
بالحج قبل أشھر الحج فطاف للقدوم وسعی بین الصفا والمروة قبل أشھر الحج: 
إِن سعیه ذلك لا بجزیه ء وعليه أن یعیدہ ء لأن اأفعسال اسحج لا تحزی قبل اشہر 
ا حج فإن قیل : قو لہ یم بے سر ال سے سان اکر 
7 لن اثراد بالفرض الإھسلال . قلنا : معنی فرض الحج فیون ودو لا 
ص۵ 0 علقه پہ ء فلا یجب من تقید ا حج بالڈشھر کون إنجابہ مقیدا 
ن . ألاتری أنەه یصح النذر الم نج قبل أشھر ا جج فیکون موجبا لیج فی وقته 


احکام القرآن - ۳٣۳‏ ۔ سا 


الإحرام بہ مقیدا جہن ) ویدل عليہ من جھة السنة حدیث الواقیت ء وقولہ : 
ھن ھن ولن آتی علبہن من غیر أھلھن من أراد الحج والعمرۃ؛ . وذلك موم 
نی جواز الإحرام پا حج بج فی ای وقت مر علیہن من السنة انٹھی ملخصا من الاحکام 
حعصاص ٠٠٣٣ :١(‏ ۳۰۳). وقال علی رضی اللہ عنہ فی قولے تعا لی : 
وواتھوا ال حج والعمرة ال ؛ : نامیا ان تحرم بہما من دویرة أہلك . أنخرجه 
الما کم فی المستدرك ؛ وصححہ علی شرطھ| ء واقرہ عليه الذجی . وروی وکیع 
وہ عن عمر رضی اللہ عنہ . وروی عن أئی ھریرۃ مثلہ ؛ وحسنہ السیوطی ی 
ا حامع الصغبر کا سر فی الڑإعسلاء . ول بفرق بین من کان دویرة أھله وبین 
مکة مسافة بعیدة أو قریبةء فدل ذلك علی جواز الإحرام با حج قبل أشھر الحج. 


الإحرام با حج قیل أشھرہ خلاف السنة : نسم ! لا شك فی الإحرام بە 
قبل أُشھرہ خلاف السنة ٤‏ ما روی البخاری تعلیقاءعن ان عباس رضي اللہ عھ| 
قال : و من السنة ان لا بحرم بالحج إلا فی أشھر ا حج) . ووصلہ ابن جریر عنہ 
بلفظ : د لا یصلح أن بحرم أحد بالحج إلا فی أشھر الج ہ أی لا ینبغی ذاك 
لکونہ خلاف النة وہو قولنا معشر ا حنفیة . ولك أن تحمل قولہ تعالی: ہ ا حج 
اأشھر معلوسات ؛ عل أن الإحرام بے یستحب فیھا . وظی )١(‏ أن مبی 
الخلاف کون الإحرام شرطا لمج عندنا ۔ ولا بأُس بتقسدم إلشرط على وقت 
اللشروط کالوضوء قبل وقت الصلوة - : ورکنا عند الشافعی ولا یجوز تقدم 
رکن الشی قبل وقته ؛ فافھم واللہ تعالی أعلم . وقد بسط ا حصاص یت ھذا 
البابء وأتی من الاستدلال بالعجب العجابء وفیا ذکرتہ کفایة إِن شاء اللہ تعالی . 


تعین أشھر ا حج وزجیح قول النفیة فیە: وقولے : ہ اشہر معلومات قال 


)١(‏ ئح رأیت صاحب الروح والظھری قد سبقانی إلی ذلك ء ول ا لحمد 
علی الوافقة . 


احکام القرآن ۱ ۔-٣٣۳۳۔‏ ج۔٢‏ 


الخاری : قال ان عمر : و ھی شوالء وذو القعدة ؛ وعشر من ذی ال حجة ہ۰ 
وھذا النی 000 بصیضخة الحزم رواہ ان جرر موصولا :, حدثناٴ أحمد 
بن خازم ٹنا أبو نسم ثنا ورقاء عن عسبد اللہ بن دینارعن ان عمر و الحج أشھر 
معلومات ٴ قال ؛: ہ شوال ء وذو القعدة ء وعشر من ذی ال حجة ؛ إسناد صحیح . 
وقد رواہ الحاکم: أیضا ی ستدرکہ عن الٌ٘صم عن ا حسن بن على بن عفان عن 
عبد اللہ بن نھبر عن عبید اللہ عن نافع عن ان عمر ۔ فذکرہ - وقال ہو علی 
شرط الشیخین . قلت : وہو مروی عن مر؛ وعلىی ؛ وان مسعود ؛ وعبد اللہ 
ن الزہر ٦‏ وان الزہبر ‏ واِن عہاس ؛ وعطاء ٤‏ وطاوس ؛ وجاھد ؛ وإراهم 
النخمی ؛ والسی ٤‏ والحسن ؛ وان سرن + ومکحول : وقتادة ؛ والضحاك 
بن مزاحم ؛ والربیع ان نس ٤‏ ومقانسل بن حیان . وھو مذھبَ الشافمی ء 
وأی حلیفة وأحمسسد بن حنبل : وأں یوسف ٢)‏ وأی ٹور رحھم الله . 
واختار ھذا القول ان .جریر قال_: وصح إطلاق ا جمع عصسی شھرین وبعض 
اثالث التغلیب ) کا تقول العرب رأیتہ العام ورأیده الیوم - وانا وقع ذلك فی ٠‏ 
بعض العام والیوم . ٌ 

وقال الإمام مالك بن نس والشافعی ی القسدع : می شوال وذو القعدة 
وذو الحجة بکاله ؛ وھو روایة عن ان عمر أبضا ۔ قال ان أی حاتم یف 
تفسرۂ : حدثنا یونس بن عبید الأعلی ثنا ان وہب أخبرنی اہن جریج تمال : 
قلت نافع : أسمعت عبد اللہ بن عمر یسمی شہور الحج ؟ قال نانعم کان 
عبہد اللہ پسمی شوالا وذا القعدة وذا ال حجة . قال ان جریج ؛ وقال ذلك ان 
شھاب ؛ وعطاء ؛ وجابر ن عبد اللہ صاحب النی گا . وھذا إسناد صیح إلی 
ان جریج . وقد حکی ھذا أیضا عن طاوٴس ٤‏ وومجاہد ء وعروۃ ئن الزبیر 
والربیع بن آنس : وقتادة . ( قلنا : جائز أن لا یکون ذلك اختلافا فی اقیقة 
وأن یکون مراد من قال : ہ وذوالحجة ہ أنہ بعضه ؛ یدل على ذِلك أن اکر 
من قال : دا وذوالحجة ء قد روی عنہ : اور می خی ئل کا 
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ولژن اسحج لا حالة ھا ہو فی بعض الاأشھر لا فی جیعھاءلأنہ لا خلاف أنہ لنس 
ؤ002921] يہ من مناسلث الج ء ولا تنازع سین ہل اللض ی تجوز 
إرادة الشھرین وبعض الثالٹ بقولے : و اشھر مسلومات ٢‏ کا ال النی پچ 
آیام سی ۶ ٤‏ وونھا ھی یومان وبعض الثالٹ ) . 


حدیث ەرفوع قیل : إنه موضوع ہ والحق أنه ضعیف غیر حتج بہ : 
اوجاء فی حدیث مرفوع لکنہ موضوع رواہ الحافظ ابن مردویہ من طریق 
حصین بن حارق - وہو متہم بالوضع - عن یونس بن عبید عن شھر بن حوشب 
عن أبی أمامة قال : قال رسول اللہ کالہ : والحج أشھر معلومات : شوال ؛ 
کھوو ا :لا کے سے ره نامز . کذا نی 
بن کشر ( )۲۳٣ : ١‏ . قلت : ورواہ الطبرانی نیا الصخر والأوسط 
7 ء قال ا میشمی : وفیه حصین بن حخارق قال الطبرانی : کوف ثقة ؛ وضعفه 
الدار قطبي : وبقیة رجالہ موثقون ؛ کذا فی جمع الزوائد (۳: ۲۱۸) . وف 
اللیزان والاسان ء قال الدار قطني : یضع ا حدیث ء وقال ابن خبان : لا یجوز 
الاحتجاج بہ ( ٢‏ : ۳۱۱) . وبا حملة فالحدیث غیر محتج بە مرفوعاً ء ولو صح 
لحاز حمل قولہ : و وذوالحجة ؛ على بعضه کا مر. 


والشافعی قول آخر: إن أشھر الحج شھران وتسمع من ذی الحجة بلیلة 
النحرء لأن امج یفوت بطلوع افجر من یوم النحر ؛ ؛ والعبادة لاتکون 'فائنة مع 
بشاء وقتہا ء قاله الرازی . وفیه أن فوته بفوت رکنے الأعظم وھو الونیفِ 
لاہفورت وقتہ مطلقا . 


ترجیح کون یوم النحر داخلا فی أشھر الحج و معی قول ماك : ذوالاجة 
کلہ من أشھر ا حج : ولاغی أن یوم النحر وقت لرکن من آُرکان الحج وو 
طواف الزیارة ء وأنە فسر یوم الحج ال کر بیوم النحر . واحتج مالك بظاھر لفظ 
الأشھر وہأن أیام النحر یفعل فہا بعض أعیال الج ۔ من طواف الزیارة ء 


احکام الفرآن - ٣۳۳۔‏ تا 


وا لق ء ورمی المیار ء والرأة إذا حاضت توخر الطحواف الڈی لا بدمنہ پل 


إنقضاء أیامہ بعد العشر ۔ ء ولأنہ مجوز کنا قیل تأخبر طواف الزیادة لی آخر 
الشھر علی ما روی عن عروۃ بن الزببر ؛ ولاأن ظواھر الأخبار اطلقة بذاك . ولیس 
می قول مالك ہذا أُنه پصح ا حج بعد لیلة النحر ؛ وانھا معناہ ان ھذہ الأشھر 
لیست اشھر العمرة نا ھی للحج وإن کان الحج یفوت بترك الوقوف !لی طلوع 
الفجر من یوم النحر وأعال الج تنقضی بالقضاء أیام می . کا قال ابن سرن : 
ما آحصد من أھسل السا بشك فی آنعمرة نف غر آشھر الحمج أفضل من عمرة ی 
اشھرالحج وقال ان عون : سألت القاسم ن محمد عن العمرة فی أشھں ا حج ؛ 
فقال : کانوا لا برونہا تامةء وقمد ثبت عن عمر و عبان رضی اللہ عنہما أنمما کانا 
محبان الاعمَار یق غبر اُشٹھر ال حجے عق ذلك ف لیا ا لج . کڈائی 
تفسبر ان کر ١(‏ : ۲٢۲)۔‏ 


العمرۃ فی أشھر الحج لا تکرہ للافاقی : قلت : وھذا غر مستقم فإنالعمرۃ 
نی اشھر ا حج لاتکرہ للافاق ء وقد اعتمر رسول اللہ کا رع عمر کلھا ی 
ذی القعد إلا ای مع حجه نی ذی الحجة ؛ وکنا للمکی عند مالك والشافعی 
فإِن التمتع للمکی جائز عندھا کا ذکرنا . وتاویل ما روی عن عمر وعان أنہما 
کانا ینہیان عن فسخ الحج إلی العمرةٴء ویمبان إذ فراد ا حیج والعمرة ٹی سفرین ء 
و بریان أُن ذلك أفضل من جمعھا نی سفر واحد ؛ وبە نقول کا مر وبالمماة 
اُشھر الج شوال وذوالقعدة وعشر من ذی ا حجة عندنا لکون العاشر و قتا لاّداء 
الری : وا حلق ء والذبح ؛ وطواف الزبارة ؛ وی رس 


اوإن کان وقتا لذك أیضا إِلا أُنه خصص ں بالعشر اقتضاء ماروی فی الآثار من 


ذکرالعشر ولعل وجھە أن المراد الوقت الذی یتمکن فیە الکاف من الفراغ من 
مناسکە محیث مل لە کل شی و صو الیو م العاشر ٤‏ و ما سواہ من بقیة أیام النحر 
فلإلئیسیر فی أداء الطواف ولتکمیل الری ٤‏ والأشھر مستعمل ی حقیقتهہ إلا آنه 


جوز فی بعض أفرادہ ٤‏ وقیل : لا تجوز لان أسماء الظروف تطلق على بعضپا 


احکام القرآن ۔ ۷٣۳۔ ٦‏ 


7 تئ8 بج ۰ 7 ے٭ے۔ 1 
کذا ء وقد رأیتہ نی ساعة من ذلك ء ولعلہ قریب إلی الحق ؛ کٰذا نی الروح 
٠)۷ :٢(‏ 


دلیل کون الإحرام شرطا للحج لارکنا لہ : وف المظھری : مہ الَبْة 
حجة لشافعی حیث قال : لا مجوز إحرام ا حج قبل الأشھر وإن أحرم إنعقد 
الإحزام لاعمرۃ , وقال داوٴد : من آحرم لمج قبل الأشھر لغا ولا بنعقد أصلا ۔ 
و قال أبوحنیفة و مالك وأحمد : إن آحرم قبل الاأشھر عمج إنعقد ‏ لکنە بکرہ , 
وج قول أی حنیفة ومن معه أن الإحرام شرط مج لیس برکن؛ ومن تم جاز 
الإحرام مبھما مم صرفہ إلی ما شاء من حج أو عمرة أو قران . یدل عليه حدیث: 
اُنس بن مالك قال ؛ ‏ قدم علی على النی کل من الیمن فقال : بما أعللت نقال 
ما أھل بە النی کچ ١‏ وحدیث بی موسی قال : ہ أھللت کھلال انی چل: : 
والحدیثان نی الصحیحین . و إذا ثبت أنہ شرط جاز تقد عہ على الوقت کالوضوء 
للصلوۃ ء و لکن لە شبھا بالاڈرکان فإذا أعتق العبد بعد ما أحرم قبل یہوم عرفة لا 
یتادی بہ فرضه ولذا قلنا بالکراہة . قال: و إذا معتأن وقت إحرام الحج أشھر 
معلومات لا وقت الا کان ؛ فإن وقت أرکانہ یومان فحسب ء فحینثذ الظاھر قول 
الشافعی. فإن الإاحرام وإن کان شرطا لارکنا لە ؛ والشرط وإن جاز تقدیكه علیى 
٠‏ وقت الشروط لکن لامجوز تقدمہ علی وقت نفسه کا أُن العشاء شرط لاداء الوتر 
فن دی العشاء قبل غروب الشفق لا مجوز وترہ و لا لأنہ أآدی العشاء قبل وقت 
الوتر پل لأنہ أداھا قبل نفسھا انتھی ( ص .)٠٥٥‏ 


الجواب عن إبراد صاحب التفسبر الظھری علل ا جمھور فى مسثلة اباب : 
قلت : قولە : إن وقت إحرام الج أشھر معلومات منوع ؛ ومن أُن لأأحد أن 
یقدر اللإحرام من غبر دلیل : وغایة ما یقال فیە : إن وقت ال حج أشھر معلومات 
وھو متمل أن یکون الراد بہ وقت إحرامہ أووقت أعاله ء آعم من ان تکون 


ت7 ٰ سد ۱ 6 


تحت : 030 سو مد 
مج و علیہ أُن یعیدہ کمامر فافھم ٤‏ واللہ تحالی أعلم ۔ وبہ اندحض ما أوردہ 
. بعضھم على الممھور بأنہ إذا کان ےہ السنة فلا معنی لتوقیت 
الاشھر لە ؛ وھو بزدی إ یل إسقاط فائدة التوقیت . قلنا : فیه عدة فوائد منھا 
ما ذکرنا أن أفعال الج مخصوصة بہذا الأشھرٴ ومنہا أن التمتع إنغا یتعلق 
حکمہ بفعل العمرۃ مع ا حج فی ہلہ الأشھر حی لوقدم طواف العمرة على أشھر 
ےرت ا 
قولہ تعالی : (فمن فرض فیھن الج الایة 
دلپل آخر علی جواز الإحرام بالحج قبل أشھوٰہ : السٰی : التزمه بالشروع 
فیه ٭ لأنہ فرض علیہ بالنیة قصدا باطنا ء وبالتلبیة نطقا مسموعا . وفیہ دلالة من 
وجہ آتصر على جواز الإحرام قبل دخول اشھر الحج ء لن معنی فرض ا حج 
فہن إیجابە فہن ٤‏ وہلم یسوقت للضرض وقتا ؛ و انا وقتة للفعل لن الفرض 
اللذڈ کور هو لا حالة غر الحج الذی علقة به ء و إذا کان کذك کان الوقت وقتا 
لأنعال لاناك ء و إلزام اما بفرض غبر موقت . و یدلك عل 0 


. کات اجابہ قبله ء فکذاك الاخزام 


اختلفوا فی الاحرام ما ہو ؟ وعندنا ہو التلبیة مع النية : واختافا ‏ 
الإحرام ما ہو ؟ فقال مالك والثافعی وأحمد : انا ہو النیة بالقلب کنا یف اف 
آ ولا یشترط فیے التلبیتہ إلا أن مالکا قال التلبیة عند الإحسرام واجب یلزم بَزکھ 
دم ؛ وھهی روایۃ:ٗ عن أحمد والشافعی والمشھور عنھا ان للتلِية سنة وقال أبو 
حنیفة : الإحرام ہو التلبیة مع النیته کالتکببر اصلوة ء وھی روابة عن الٹافعی 
والقیاس بالصلوة أشبہ منە بالصوم فإن ا حج والعمرةۃ عبادة وجودیة ذات أفعال+ 


احکام القر آن ۔- ۳۳۹ ۔ ج ١-‏ 


کالصلوۃ مخلاف الصوم فا عبادة غیر وجودیة من جنس الروك غر ذاتأفعالء 

زلا یقاس علہہا اسحج والعمرة) . وروی عن ان عباس نی تأویل هذہ الآٰة أنه قال: 
وفرض الحج الڑھلال ؛ وقال اہن عمر: ہ التلبیںة ء (أنحرجہ ان النذرعنیا وعن 
طاؤأس وعکرمه . وأخر ج الطبری عن ابن عمر ه فن فرض فہن الج ؛ قال : 
و أھل ہ وق روایة لە ہ من أُھل بحج ١‏ . وأخرج عن مجاہد حوہ قال: ہ الفریضة 
التلبیة ٤‏ ونحوہ عن ہراہمء وطاوٴسء وآسانیدھا بن صحاح وحسان. وروی ان أی 
شیبة عن ان الزبیر و فن فرض فہن اس حجء قال : دہ الڑھلال ہ . وعن الزھری 
قال : و الڑھلال فریضة ا حج ؛ و قالت عمرۃة عن عائشة ہ لاإحرام إلا من أھل 
ولی ذکرہ ا جصاص . وأنخرج سعید بن منصور بسند صحیح عن عطاء قال : 
ہ التلبیة فریضة الحج ‏ کا ی الڑعادی . وقال گل : ہ پھل أصل الدینة من 
ذی الحلیفة ہ ال حدیث . متفق علیہ من حدیث ان مر و فی حدیث عائشة مرفوعا 
ومن کان معہ ہدی فلیھل با حج مع العمرة : آمر با لڑھلال وھو رفع الصوت 
بالتبیةء ولأمر الوجوب ؛ فھو حجة علی من م یقل بوج وب . نم انہ گے عرر 
الإإحرام ہو التلبیة کذا ى المظھری )٥:۲(‏ ۔ ۱ 


و بالجملة فرض ا حج مفسر با لاھلال والتلبیة ‏ وم یثبت عن أحسد من 
السلب جواز الدخول فی الإحرام إلا بالتلبیة أو ما یقوم مقامھاء کا قاله ال حصاص 
بل قد ثیت عہم کون التلبیة فریضة الج وآنہ لا بحرم إلا من أھل ولی ء فلابصح 
الاعیاد على القیاس مع' ما ذ کرنا من فسادہ ٤‏ ولا الإعراض عن الآثار مع کوہا 
مستندة إلی النص مفسرۃ لھا۔ 

تقلید البدنة یقوم متام التلبیة ودلیلہ : فقول أی حنیفة أُقوی ما یکون فی 
الہاب . إلا آنے یقول : من قلد بدنة وتوجه معھا بریند ا لج أو العمرۂ _ 
فقد آحرم و[ف :لم یلپ ے اجعل ااقعل منکان القول ؛ فإن الذکر 

نا یحصل بالقول یحصل بالفسل . آلاتری آئنە من سمع الأذانِ فٹی 


”0000ھ“ ے٤٣٣٣۳۔‏ ج۱ 


بالفعل أقوی من :بالقول . ولیس مغی التلبة للا الإلباب ٴ والقیام پل الطاعۂ . 
وحجشہ فی ذك تواتر الأخبار بانہ کے أمر من لعل با حج من اصحابہ وا یسق 
المدی بأن معلہ عمرة وحل ء ومن أہل با حج وساق ا دی ان لاخل حی لغ 
اتیوظہ ولا ھی ذك عل اسابة قال: ذلر اتقبتاان آری کا اکفڈرت 
ما سقت ا مدی ؛ ون لفظ لسم (ما سقت ال مدی معی حی أشغریہ نم أحل کا 
أُحلواء وئی لفظ لە . (قال : لہا الناس ء أحلواء فلولا الفدی الذی معی فعلت 
کا فعلم ٤‏ وی لفظ لە وقالوا : کیف نبعلھا متعة وقد ممینا ا حج ؟ قال 
افعلوا۔ ما آم رکم بہ ء فان لولا آنی سقت افدی لفعلت مثل الڈی أمرقک بە ۷ . 
وق کل ذلك دلیسل علىی أن سوق ا مدی أبلغ نی عقد الإحرام من التلیبة ء 
لکونہ کل آم۔بفسخ ا جج من لی با حج 5 أمر بذلك من ساق افدی ء 
واعتذر إ یل أصحابہ فی کونہ لم محل کا حلوا ے وت سید وضو 
ظامرۃ فی أن سوقیہا دی أبلغ فی الإحرام من التلبیة ۔ 


وأحتجٴ صاحب اضدایة لذك بقولہ کا : دمن قلد بدنة فقد آحری 
وھذا لا یعرف . قال ان امام : وقضه ان أآی شیة ئی مصنفهہ على ان عباس 
وان عمر . ۱ 
کو کک التضہر وت عل صاحب کیرت : قال 
آو العمرة ) . َ روی عن غضرضا من ااصحابة۔ ماق لماع عز 7 
مہا سفیان کتب إلی عائشة 

ن عبد اللہ ن عباس قا 
س ولا حم امو سیا عرم سیون کو ا عل ا حرم؛ٴ 

فقالت عائحة : ہ لیس کنا قال )۔ 

: تن عباس ء أنا فصلت قلائد مدی الئی کل 


احکام القر آن 


۳٣٣ -‏ ۔ 5. 
بیدی ئم قلدھا رسول اللہ لا تم بعث بہا م مع آ؛ فم حم علی رسول اللہ پل 
سرب 
: وکیٹف لانک پکون لذك مساس بللدعی ؛ ولولا حدیث عائشة ة لدل 
" عہاس وان 


ومن معھھا من الصحابة أن تقلیىد ا مدی یقوم مقام 
التلبیےة مطلقاے وا توجہ معھا وساقھا أولا . وعائشة نما نطقت غم من 
قلدھا وأقام ء وسکتت عن سک مم من قلدھا وأم بہا البیت ال حرام . یی موم 
ما ےآ ئے و نت حکم ما نطقت بہ ء ما فے 
من إعمال الائرن جمیعا ‏ وو أولی من إعمال بعضھا وڑمال الآاحر لاسما 
وکون التقلید من شعائر اللہ ثابت بالکتاب وکون التلبیة من شعائرہ ثابت بالسنةء 
فکان النقلید أولی منە بالتارفی الإحرا م فافھم . ومن آر اد البسط فلبراجع الإعلاء . 
وأخرج الپخاری ٹی صحٍحہ ختصرا ء والاإ معیلىی من طریق اللیث ال أخرجھا 
لبخاری مطولا ان قیس بن سعد ۔ وکان صاحب لواہ انی کاو ۔ آراد الحجے _ 
فرجل أحد شی راسەك فقام غلام لە فقلد هدیہه ؛ فنظر قیس مدیه وقد قلد 
فأاھل بامحج ٤‏ ولم برجل شقة الاآحر ؛ ۔ زاد الطبرانی ۔: ووحل شتق رہ 
الذی رجلە ہ قال الحافظ فی الفتح : وی ذلك مصبر من قیس إلی أن الذی رید 
الإحرام إذا قلد حدیه یدخل فی حکم ١ا‏ حرم انٹھی ( کتاب المھاد) ۱ 


قوله تعا ی : ”فلا رفث ولا فسوق ولا جدال فی ا حج) 


الرفث ہو ا حماع وہو مفسد للحج قبل الوقوف إجماعا ء ونحرم تعاطی 
دواعیہ من غبر افساد : الاأولی مل الثلائة علىی ما مختص حرمتہ بالحج ء 
فالرفث ہو الیاع وقسد انفقت الأمة علىی أُن من قبل امرأنہ فی إحرامہ بشھوة 
فعليه دم . روی ذلك عن على ‏ وان عباس ء وان عمر ء وا لحسن ؛ وعطاء ‏ 
وعکرمة ٤‏ وإرامم ؛ وسعید بن المسیب ء وسعیسد ان جببر . وھو قول فقھاء 


ال مصار . وروی عن ان عہاس آنے التعربیض ہال٘ساء . وکذاۓ عن ان الزبر 7 


احکام القر آن -٣٣٤۔‏ ج۔١‏ 
آسندہ ان جربر عہم “ وضح عنە أنە کان محدو وو حرم یقول : 
79] أُن یصدق الطر ننك لیسا 


فقال لہ أبو العالیة : نکلم بالرفث وأنت محرم ؟ فقال : نما الرفٹ ما قیسل 
عند النساء رواہ ان جرر . وقال طاوس : ہو أن بقول للمرأة : إذا حللت 
أصبتك . وکسذا قال أُبو العالية . وقال على بن أىی طلحة عن ان عباس : 
الرفث غغیان النساء ‏ والقبلة ء والغمز ء وأن تعرض ھا بالفحش من الکلام ء 
فالرفٹ ہو ال ماع . وکسذلك حرم تعاطی دواعیيہ من الباشرة والتقبیل ونحو 
ذلك ٤‏ وکذلك النکلم بہ بحضرۃ النساء. کذا ی تفسبر ان کشر ١(‏ ۷۰).. 
وقد اتفقوا علی فساد ا حج با ماع قبل الوقوف ء واختلفوا فی فسادہ بالجماع 
بعدہ ء وأٔمعوا علی وجوب الدم فی القبلة واللمس والغمز ونحوہ بشھوة ء وم بقل 
أحد بوجوب الدم ق العرابة - وھی تعریض الرأة با لماع نطقا بلا عمل ۔ . 


الفسوق محرمات الإحرام ء وھی سمة أشیاء. إجماعا : والفسوق قال ان 
مر : ہو ما نمی عنہ ا حرم ؛ یعنی لا ترکبوا حرمات الإاحرام , وھی سشة أشیاء 
اماعا: مہا الرفث یعی الوطی ودواعیہ ء أفردہ اللہ تعالی بالذکر لشدة أمرہ ؛ 
فقد علمت أن اہباع یفسد الحےج اجماعا ء مخلاف غیرہ من ا حظورات حیث 
یلزم ہا الدم . وذا کان اطماع بعد الوقوف بعرفة آقی إفسادہ الیج علاف ؛ 
ولا خلاف نی حرمتہ . ومنھا قسل صید البر والإشارۃ إلیە والدلالة علرے ء قال 
لہ تعانی :ولا نفتلوا الصید وآنتم حرم؛ ۱ وجرم عليم صید البر ما تم حرما : 
ومہا إزالة الشعر والظفر ٤‏ قال اللہ تعالی : ولا تحلقوا رؤسکم جتی یبلغ ا مدی 
ع8 , وقنل اقل الولہ من رمع شی پاش رما اسان ال بل 
الوب والبدن ء قال رسول اللہ کی : 8لا تلبسوا شیئا مس زعفران أو ورس ؛ 
لق علیلاعن ابع غر وا" 


احکام القر آن ۔ ۳٣٣‏ ۔ 


ہذہ الأشیاء عامة حرمہا الرجال والنساء ء و مہا ما اختص بالرجال و 
أمران : لبس الخیط والفین إلا أنہ من لم مجد النعلان فلیلبس بن رویٹئ 
قطع أسفل من الکعین شعبین) ومن لم مجد الإزار فلیلبس السراویل ر ولیفتقھا. آ 
قطم ا حفین حجی یکونا أسفل من من الکعبین فقد رواہ الیاصة ء وأما یَ تا 
فھو من باب إلحاق النظر بالنظ والأصح عند الشافعی_ة والاکٹر جواز لپس 
السراویل بغبر فتق للمن ٦‏ مجد الإزار کول أحمد ء. واشترط الفتق أبو حنیفة ء 
ومحمد ن الہ سن ٤‏ وإمام ا حر مین ء وطائفة 
اس ان مراویل من لم مجد الإزار عند الف 
إذا لیسھا علىی حالما من غبر فتق ) وتخطیة ال راس 


نو کات ہی 


اوف مساا سمشت ہ: وأما تنطیة الوجه 
فیەم الرجال حر بیو وقال الشافعی وأحمد : .سس 
2 لقول اِن عمر : إحرام الرجل فی رأسه ؛ وإاحرم المرأة یف عگاہ 
49 ولا یصح (قلنا : یعارضه ما روی 
عنہ بأصح الأسانید : مالك عن نافع أُن ان عمر کان بقول ما فوق الذاقن من 
الرس فلا مغمرہ انحرم ٭ رواہ محمد فی الوٌطاً . ولو صح ما ذکروە مرفوعا 
فعناہ أن کشف الراأس آکد من کشف الوجہ فی حق الرجل ولیس أن کشف 
الوجه لا یلزمه) . وظلحسدیث عمّان ان عفان : ( کان رسول اللہ یا یر 
وجھه وھو حرم ؛ رواہ الدارقطی ؛ وقال : الصواب أُنه موقوف . وی الزظابِ 
عن الفرافصة : ہ أنہ رأی عّان بالعرج بغطی وجھه وھو حرم ) ( قلنا رواہ 
حمد فی اللوٴطاً عن مالك ٤‏ أخبرنا عبد اللہ ان أيی بکر أن عبد اللہ پن عامر بن 
(بیعة آخیرہ قال : ہ رأیت ت عمان بن عفان بالعر رج وہو محرم فی یوم صائف 
تع رم تھ مات ماف ا فی العذر ولو فعل ذلك 
لعذر ساعة من اللہار جاز ول یلزمہ شی ء ولو غطاہ یوما ولیلة فعايه دم ء 


احکام الم رآن -٣٣٤۔‏ ج۱ 
أن یکون عژان غطی وجهھه ساعة )١(‏ العئر الذی ذکرہ فانھم ) ول 
حدیث ان عباس فی قصة رجل أُو قصة راحلده وو مصرم؛ قال عے 
الصلاۃ والسلام : لانخمروا رأسہ ولا وجھہ ؛ فإِننه ببعث یوم القیمة ملیام 
رواہ مسلم والنسائی وان ماجہ . ( ولا خلاف بین العیاء فف أُن اہی عن تطیب 
هذا الیت وعن خر رأسہ ووجھہ نما ہو لکونہ مات رما ؛ وإذا کان ذإكٰ 
لأجل الإحرام ثبت ان ا حرم لا یقطی رأسہ ووجھە ) ۔ ۱ 


اختلفوا فی النکاح للمحرم ؛ ورجبح قول ا حنفیة فی الباب : والسابع 
ما اختلفوا نی حرمنہا فی الإحرام وہو عقد النکا ح ء فقال مالك والشافعی وأحد : 
لامجوز للمحرم ان بعقد النکاح لنفسهہ أو لضرہ 7 و یڑکل للنکاح غیرہ 
وإن ارتکب لا ینعقد . لحدیث عیان رضی الله عنه عن النبی کل قال : و انحرم 
لا پنکح 3 ولا پنکح ٠‏ ولا مخطب ؛ رواہ مسم وأبو داؤد وغر ہما وقال 
ہو حلیة : مجوز وینعقد ء لحدیث ابن عباس۔قال : و روج النی گلا میمونة 
وھو محرم وبی ہہا وہو حلال ؛ وماتت بسرف ہ| متفق عليه . وأجاب ا ٣جمھور‏ 
قال : ہ حدثتنی میمونة بنت الحارث أن رسول اللہ کے زوجھا۔ وہو حلال . 

و 


)١(‏ وأما ما ذکرہ السرخسی نی البسوط ان رسول الہ رخص ان 
نعن اشتکت عینہ ی حال الاحرام أن یغطی وجھه انتھی فم آرہ مسنداء ولا أدری 
من خرجہ من ا حلشن . ولو ثبت فواقعة الوُطا ا ھی بعد النی پا ناں 
الفرافصة وعبد الله بن عامر کلا ھما تابعیان قسد رآیا عیّانِ بغطی وجھہ وہر 
حرم ء ول یثبت آنه کان یشلکی عییے إذ ذاك فافھم ۔ فقسد اغتر بعض أصحابنا 
بتاویل السرخسی وحل ار الوطان علی ذلك وھہذا لائلیق بغآن ا حدث واکا 
هو من دیدن الفقھاء ۔ 
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ثزال * کات خالی وخالة ان عباس ہ . قالوا : وحدیث میمونة نسھا أُرجح 
نا کانت اعرف محاهما من ابن عباس . ولو تعارضت الروایة فی نکاح میمونة 
نی حدیث عّان سالما عن المعارضة ء على أن حدیث عثان قولی وقصة میموة 
زیل منہ علیمه السلام عتمل التخصیص بے کل ؛ وکان لنی کا فی باب 
النکاح خصوصیات لم تکن لغبرہ . وقال ان عباس : الفسوق ہو العاصی کلھاے 
والظاہر ہو الڈول فان ذلك لا مختص بالحج انتھی هن امظھری ( )٢٥ ٥٢‏ . 


قلت : وظاہرہ ترجیح قول ا ےمہور فی حظر نکاح انحرم ؛ والحق أن 

قول یىی حنیضة أقوی ما یکون فی الباپ روایة ودرایة . أما الأول فلان حدیث 
ان عباس متفق علیہ ولہ شواہد کثبرۃ ‏ فی الاستذکار : قال آبو عبیدة معمر 
بن الٹی : ە نزوجھا النی علچؤ وہو محرم ؛ وجعلھا أمرھا إپل العباس مشھور ‏ 
ذکرہ موسی بن عقبة وابن اسحق ءورواہ الاأثرم عن أئی عبیدة . وف الاستیعاب : 
ن شرحپیسل ۱ن سصسد قال : و لی العباس رسول اللہ لاو حبن اعتمر عمرة 
جی وہ رو سر جو رگ ان تنزوجھا ؟ 
فنزوجھا رسول اللہ کل وھو حرم . فلا ۔أن قدم مک أقام ثلئاء اترڈ 
وی آخرہ : وفخرج فبی ہا بسرف ٢‏ . فلا جعلت أمرھا إلی غبرھا بحۃمل آن 
علہا الوقت الذی عقد فیے العباس فٰ تعلم بە ملا فی الوقت النی بی ہا 
فیە ء وعلم ان عباس لمکانتہ من أبیہ ومن انی چا نہ کان قبل ذلاك ؛ 
فالرجوع یه آرل ۔ یت رشیة ايد روارة آی ھررۃ وعائنة ۴ فتحلیث 
عائشة أخرجہ البہتی وان حبان فی صحیحہ عن ان أی ملیكة عنہا قالت : 78وج 
النی گلا وہو حرم؛ ۔ وروی من وجہ آخحر من حدیث أئی عوانة عن مغبرةۃ 
عن أىی الضحی عن مسروق عنا. وھو حفوظ لایضرہ وقف جرر ت 
عبد الحمید إباہ علی مسروق مرسلا ء فإن آبا عوانة أجل من جربر وأوثق ء 


- 


(ںٴ0 أی عمرۃ القضاء ۔ 


احکام القرآن و رک ج۔١‏ 


ود زاد نی الإسناد ء وزیادة الثضة .مقبولة . قسال : فإن الطحاوی روی.عن 
عائشة ما یوافق ان عباس ؛ روی ذلك عنہا من لا یطع أحد فیە ۔ تم ذکر ھذا 
السند وقال ۔ : کل من ہولاء أئحة عتج ہم . وقال نی مشکل الحدیث : م 
مختلف فی ذلك عن عائشة ۔ 


وحدیثٹ آی هربرة رواہ الطحاوی فی مشکله ز ثنا سامان: بن شعیب الکیسانی 
نا خالد سن عبد الرحمن ال حراسافی نا کامل آبو العلاء عن آآن صالح عن 
ا ھربرة ہ تزوج رسول ال پیا وھو محرم: . قال الطحاوی ۰ : وھمذا مم 
لا نعلم أیضا عن أی ھربرۃ فیە خلافا انتھی . والکیسانی وثّے السمعانی . وخالد 
وثقوہ ء کسذا فی التھذیب للمزی . وکامل وثق ان معن والعجلىی ؛ وذ کرہ 
ان شاہین فی الفقات ء :وأخرج لہ الحاکم ف الستدرك . وقال الطحاوی أیضا :ٴ 
حدثنا روح بن الفرج ثنا أُمصد بن صالح ثنا ابن.أئی فدیك ثٔی عبد اللہ بن محمد 
بن أی بکر سألت آنس بن مالك عن نکاح ا حرم فقال : ہ وما بس بە ء ہل ہو 
الا کالیع بم‌0" 333ح ومّه ا حطیب وأخرج لە صاحب التدرك .ے واإجازةۃ 
پنکاح اغخزم پروی عن بد الزجمن ئ القامم بن مد ن أی بکر + وعن أبي 
وعن جندہ - وقال اہن حزم . آجازہ طائشة 3 وصح ذلاك .عن ان عہاس 6 
وروی عن ان مسعود ء ومعاذ ء وبە قال عطاء ء والقاسم بن محمد ؛ وعکكرمة ؛ 
والنخعی ٤‏ وأہو حنغضھ 3 وسفیان انتھی (قلت : واحصوصیات لاثلبت . 
إلا بدلیل ) . 


وأما ما رواہ الیہتی من طریق مطر عن ربیعة عن سلپان بن یسار عن 
رائع قال : روج رسول اللہ گے میمونة حلالاء وبی پا حلالا 
کت آا نول تا فان آ عری اید : لِن روایة مطر غلط ؛ وإنھ 
لا کن ماع سلپان من مطر انٹھی . ومطر کلم فیےه یسرا. وقد روی ھذا 
ا حدیث عن ربیعة من ہو أُجل من مار بلا شا ۔ وہو مالاث ۔ فجعلہ عن سلیان 


احکام القرآن - ۷٣۔‏ ج۔١‏ 


مرسلا ء وقال الرمذی : ورواہ ایضا سلیان بن بلال عن ربیعة مرسلا ۔ 


وأما مازواہ البہی من طریق عبد القدوس عن الاوزاعی عن عطاء عن 
ان عباس ہ روج علیے السلام میمونة وہو محرم ۔فقال سعید : وہل ابن 
عباس وإن کانت خالتہ ؛ ما نزوجھا إلا بعد ما أحل ؛ فیعارضه ما رواہ البہٰی 
فی کتاب,الحج وعزاہ إپی مسلم عن عمرو بن دینار : و قلت لابن شھاب : ری 
أبو الشعثاء عن:ابن عباس أن النی کا نکح وھو حرم . فقال ان شھاب : أخرنی 
زید ن الأصم آنه علیه السلام نک میمونة وہو حلال ؛ وهھی خالته . قال : 
فقلت لان شھاب : آتجعل أعرابیا بوالا عل عقیه إلل ان عہاس ؟ وھی خالة 
ان عباس أیضا وھذا الکلام الذی قاله عمرو ن دینار لان شھاب ذکرہ 
أیضا عبد الرزاق فی مصنفہ ء وقال : قال لی الٹوری : لا تلتفت إلی قول أھل 
اللدینة ئی ذلك ( وسفیان هو سفیان ! وآما قول الیمٹی : وہزید بن الأمم م یقله 
عن نفسہ نا حدث بہ عن میمونة بنت ا حارث وی سس 
انم یں نکجھا وہصو حلال ء ول تذکر لے البناء بہا ء فیحتمل أنہا أرادت 
بالنکاح الناء وحمله :زید عإ لی العقد ء ولا بعد مثل ذلك من أعرانی مثلە ) ۔ 

وأما الٹانی فاأن حدیث عثان حمول علی الوطئ ودواعیه ہ أو الکراھمة 
لکونہ سیا للوقوع فی الرفث لا أن عقدہ لنفسه آولغبرہ بأمرہ متنع وهٰذا قرنہ 
باحطبة ء ولا خلاف فی جرازھا وإن 2727ہپ" 
انتھی ملخصا من ا وہر النی ٢‏ : ۱۳۔۹۰) . وقسد انفق العلاء علی أُن 
الرفٹ الفحش من القول اذا روجع ہه النساء ؛ وما إذا ذ کرہ الرجل للرجال 
من دون اللساء فلیس من الرفٹ ال ہی عنہ فیبعد کل البعد أُن یمنم ا حرم من 
التلفظ بالنکاح أو بقبولہ وھی کلمة واحصدة ؛ وبباح لہ الاسٹر سال على القول 
کر سو 


تفسیر ا جمدال فی إ ےج : وأما المدال فی احج فان قریشا کانت .تقف عندد 
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المشعر الحرام بالمز ا وغبرھم یتفون بعرفة ء وکانوا یتجادلون : 
بقول ہولاء : نحن أصوب ؛ وبقول هولاء : حن أصوب . وقال ان وہب : 
عن عبد الرحمن بن زید بن آسلم : کانوا یقفون مواقف تلفة یتجادلون ؛ کلھم 
بدعی أن موقفہ موقف إبراہم ؛ فقطعہ اللہ حبن أُعلم نییە الناسك . (وقال مجامد : 
لا نراع یق وقت إلحج أنە ذوالحجة أبطل النسی' ء بؤیندہ قول النی ما : 
ولا إِن الزمان قد استدار کھیئة یوم خلق السموات والأرض ہ ا حسدیث متفق 
علیہ من حدیث أىی بکر ) نھد مھ بس پکرھ وا 
بن محمد أنہ قال : الیدال ی یق ا حج ان یقول بعضھم : ایج غنٰدا . وبقول 
بعضهم : ا حج الیوم . وقد اختار جوچھو سر تھی 
التنازع ئی مناسك ال حج قالہ ان کٹبر ( ١‏ : ۲۳۸) ۔ 

قلت : یویدہ ما قاله القاسم بن محمد ما رواہ آبو ھربرۃ أُن النی شی قال : 
۷ الصوم یوم تصومون ؛ والفطر یوم تفطرون ء والأضحی یوم تضحون ) رواہ 
الرمذی ء واستغر بە ء وصححہ . وزاد فیه الشافعی عن ان جریج عن عطاء مرسلا 
قال : : وأراہ قال : وعرفة یوم تعرفون؛ . وفسر بعض اأھمل الع ھذا الحدث 
فقال : لنما معٔی ھذا الصوم والفطر (أی والحج ) مع اللباعة وعظم الناس ؛ قاله 
الٹرمذی :١(‏ ۸۸). 


حکم الاشتباہ فی یوم عرفة : وہو أصل عظم فی باب الاشتباء فی یوم 
عرفة ء فلو اشتبهہ ھلال ذی الحجےة فوقفوا یوما بعد کال ذی القعدۃ ثلائن 
علی ظن أسه یوم عرفة ء مم تبین بشھادة قوم أن ذك الیوم کان یوم النحر 
لا تقبل شہادہہم ؛ ویجزٹھم وقوفھم استحمانا ء حتی الٹھود مرج الشدید . 
کذا تی الپدائع وغبرھا ؛ والسئلة مفصلة ی الإعلاء ( ٠١‏ : ۸۸) . 
قوله تعالی : لاونزودوا فإن خبر الزاد التقوی ) 


آخرج البخاری ؛ وأہو داوؤد ء والنسائی ٤‏ واہن النئر ء واہن حبان : 


احکام الفرآن ۱9ء ج-١‏ 


والیبی عن ١ء‏ ن عباس رضی اللہ عنھا قال × کان أھل المن حجون 09070 
ویقولون : ے: ن التوکلون ؛ نم یقدمون فیسألون الناس ء فنزلت : ۔ فالتزود ععناہ 
اسحقیی . وھو انخاذ الطعام للسفر + والتفوی بالمعی للغوی وعو الاتقاء من 
الژال . کذا ث الروح ٢(‏ یں ہ__ 


من شرط استطاعة الحج الزاد والراحلة : وہو یسدل على أن من شرط 
استطاعة الحج الزاد والراحلة ؛ لأنه خاطب بە من خاطبے با حج . وعلیى عذا 
السی قال النی ک لے حبن سٹل عن تو سر والراحلة ٤‏ قاله 
ا حصاص ١(‏ : ۳۰۹) :- 


ال جواب عن إبراد ا خصاص علی الصوفیة : وآأما قول : وہذا یدل علىی 
بطلان مذہب التصوفة الذین یتسمون بالتوکلة فی ترکھم الزود والىعی ف 
العاش انتھی فرد عليه . فانھا کان یدل على بطلانهہ لوکان پسئلؤزن الناس ٤‏ وإما 
اذا وی موم ھمسروت على بطلان مذمہم . فقد عرفت 
أُن الایة قد نزلت ق الذین کانوا یقولون : من التوکلون ء حم یسثلون الناس ؛ 
والصوفے آبعد الناس من السوال ء وأصدقھم فی الأقوال ۔والاححال ء وأکلھم ' 
ئی الشوژن والاأحوال ۔ وانھا ترکوا اللزود فی ا حج اعرقتبےم بوفودھم علىی 
ملك عظم : 

وإن الزاد أقبح کل شبي |ذا کان الوفود على الکرم 
ریس ہو ہیں مت ھی و ہ ومن پتوکل على اللہ 
فھو حسبهہ وقال : ہ وف الماء رزقکم وماتوعدون ؛ فورب' امماء والأرض 
إنہ سحق مثل ما أنتم تنطقون ؛ وقال : دیا ہا ود ود 
من خالق غبز اللہ برزقکم من الماء والأرض ؛ وقال النی چا آنع 
تتوکلون علی اللہ حق توکلہ لرزقکم کا برزق الطبر تغدو خاصا روخ رفا 
رواہ الثر مذی وان ماج عن عمر بن احطاب ر مشکوۃ ص۔ -۳۸۰۰) . 
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ۓے وبالجملة ترك الازود والسعی فی العاش اما یکر ہمذ کان مآ لہ إلی السوال ؛ 
ما إذا کان مآ لہ إی الیأس ھا فی آیدی الاس من الموال ء وصدق:الاعّاد 
على الرب امتعال فھو من سن ا مرسلین × وشعائر عباد اللہ اخلصین . ولعل : 
ا صاص لم ى إلا التصوفة النتحلین ؛ ول یلق الصوفیة الکاملہن التقبن ٠‏ 
قوله تعا ی : ٭ لیس علیکم جناح أن تبتغوا فضلا من ربکم؛ 
شا أمر بالتزود مج ونہی عن سسثلة ما فی أیدی الناس أرشدھم إلی ما هو 
أفضل من السوال ؛ وھو التجارةۃ ‏ ی مواسم :ا لحج . فھو نظبر ما روی آبو داود 
وغبرہ عن آنس آوأن رجلا من الأنصار أی النی کا یآ لہ فقال : أما یق 
بیتك شي ؟ قال ببل ء حلس نئلیس بعضہ ونبسط بعضه : وقعب نشرب 
افیيه من الاء .. قال : یتنی مہا ء فآناہ با ء فأخذ ہما رسول اللہ پیا ہیدہ 
: ۰ ۰ لئ 
وقال : من یشتری ھذین ؟ قال: رجل : آنا آعذ ہما بدرہم ٤‏ قال : من بزید 
علی درھم ۶۔ مرقبن أو:ثلاثا ۔ قال رجل : آنا آنخذ ہما پدر مین ء نأجطا ہا 
]یاہ . فأخذ الدر صن ڈأعطا ہما الأآنصاری وقال : اشبر بأحد ہما طعاما فانبذہ 
لل أماك ‏ واشر بالآآخحر قدوما فانتی به . أناہ ہہ فشد فی رسول الله پیا 
عودا بیدہ تم قال : اذہب فاحتطب وبع ء ولا رأيتك خسة عشر پوما فذھب 
الرجل محتطب وبیع ؛وفد اُصاب عشرة دراہم فاشٹری ببعضپا طعاماء 
فقال رسول اللہ چیا : ہذا خبر لك من أن تجئ المسثلة نکتٹة فی وجھك یوم 
اجار یت رسکر مین .)۱۳٣۰-‏ 
حکم النجارۃ فی الحج : 2 00 عن ان عباس قال : کانت 
عکاظ ء وجنة ء وذوا حاز أسواقا فی ا ماھلیےة ( تقام فی موامسم ا لیج ) فأٹموا 
أن یتجروا ق الوسم ء فذزلت لیس علیکم چناج آن ٹوا فلا من رہکا؛ 
فی مواسم الج . وی روایتة : فلا چاء الإسلام ٹانموا أن یتجروا ء 'فالوا 
رسول 7 پان ذلك ء فألزل اللہ ھذہ الیة ۔ وروی آأبو داود وغبرہ, من 


ہے سب-٭×صسحےمر 


ہے ۔ مب ٭×مل-سمس-٭سسمسمھہےو۔ ہم مھ سس سم سے سم سدم وت 


احکام الم آن : ۳١٣٢‏ رت 


وت ن٦‏ 


'حدیث بزید ئن أي زیاد عن: مجاد عن ان عباس قال : کانوا یتقو البیورع 
والتجارة قی الوسم والحج بقولون : أیام ذکر . فأنزل اللہ و لیس علیم جناح 
أن تبتغوا فضلا من. ربکم ہ . وقال علىی بن أئی طلحة عن ان عباس فی فذہٴ 
الایة : دلا حرج عليکم فی البیع والشراء:قبل قبل الحج ؛ وبعدہ ء ..وقال ان جربر : 

.حدثنا الحسن بن عرفة حدثنا شبابة بن سوار ثنا شعبة عن ٴأی أممة قال : معت 
ان عمر سثل عن الرجل مخ ومعہ نبارۃ فقرأ ان مر : لیس علیکم جناح* 
أن تیتغوا فضلا من ربک 4 وھاموقوفء وھو قوی جید . وقد.روی 
مرفوعا قال أحمصد : حدثنا أسباط حدثنا الحسن بن عمر والەقیمی عن آی أمامة 
القیمی قال : و قلت لان عمسر :إنا نکری فھل لنا من حج ؟ قال : ألیس 
تطوفون ء ونأتون بالعرف ء وترمون ال مار ء وتحلةون رکم ؟ قال : قلنا : 
بی ! فقال ان عمر :جاء رجل لی النی کلاو فسا لە غن اللزی سالتی فام بج 
حتی نزل علیه جبرئیل: بھذە الاّیےة ہ لیس عليکم جناح آن تبتغوا افضلا من 
ربکم ؛ فدعاہ نب پنیا فمال : انم حجا ج: وقال ان جربر : حدثی مد 
بن اسحق ثنا أبو أمحد ٹا غندر عن عبد الرمن وت عن آں صالح مول 
عم قال : قلت :یا آسرالئمنن ٤‏ کتتم تتجرو نکی الحج " : قال : وھل کانت 
وی وت تو رف پت .)٢٤٢‏ 


انان سس مض مھا ان : أتانی رجل 
فان : إنی آجرت نفسی من قوم على أن أنخدنھم محجون ى ء فھل لی من 
حج ؟ فقال ان عباس : ہذا من الذین قال اللہ تعاق : و غم نصیب ما کسبوا٤.‏ 
وروی نمو ذلك عن جماعة من التابعین مہ منہم الحسن ء وعظاء ؛ وجاھدا ء وقتادة ۔ 
ولا نعا , أحدا روی عنه خلاف ذلك سا سفیان الٹوریٰ عن عبد الکرم 
عؾ سعید بن چیبر قال : ٭ مآألہ رجل أعراق فقال : إی-آکری اہل وآنا أرید 
ای انی ؟قال :لا ولا کرامةء ۔ وھخنا قول شاذ خلاف 


۔ 


احکام القرآن 78 و 
ھا ریکے ٠‏ , فیسلا فی ثشأن الاج ء لأن آول انخطاب فہم . 
وسائر ظواعر الی الیِحٰة لذلك دالة علىی مثل ما دلت عليه هذہ یب تو 
قوله : × لیشہدوا منافع لحم ؛ وم مخصص شیا من النافم ٤‏ فھو عام ئی جمیمھا 
من منافع الدنیا والآخرۃ . وحیع ذلك یدل علی أن ا لمیع لا عنع التجارة , وعلىی 
ہذا أمر الناس من عصر النی لچ إِل یومنا ہذا فی مواسیم می ومکتة نی أیام 
ا لحج . واللہ أعلم . انٹھی ملخصا ( )٣٠٣۰٣ : ١‏ . ۱ 

تأوبىل قول سعیسد بن جببر فی الٹھی عن التجارۃ پی ال حج : قلت : لعل 
سعید بن جببر لم برد نئی عحصة ال حج ء وانما راد نی الإجزاء الکامل القبول 
عند اللہ ء فإن جمالین غالہم انا برید الکراء أولا وبالذات وا حج ایا وبالتبع 
وھو ینانی الإخلاص للہ تعالی بہ ٤‏ وما أمروا إلا لیعبدو اللہ مخلصن لە الدن۔ 

تضعیف مذہەب أپي مسلم فی المنع من التجارۃ فی ا حج وخقب آہی سلر_ 
إلی انم من التجارۃ ئی الحج ؛ وحل الآڑیتے علىی ما بعد ا حج وقال : الراد 
واتقون فی کل أفعال الج مم بعد ذلك لیس علیکم جناح إلخم کقولہ تعالی : 
(فاڈا قضیت الصلوۃ فانتشروا فی الأرض وابتغوا من فضل اللہ ہ وزیف ہأن نحل 
الاشتباہ هو التجارۃ في الج ء وأما بعد الفراغ فنی ال جمناح معلوم . وقیاس ا حج 
علی الصلوۃ فاسد فإن الصلوۃ أ عمالا متصلة فلا حل فی أثناثہا التشاغل بضرھاء 
واعمال اج متفرقتة تحتمل التجارۃ فی آثائا . وأیضا الار لا اعد ما قاله: 
رھ ہو ہے وأیضا الفاء ق قوله تعا لی : ×”فإذا اأفضتم من 
می طاہر 2 ان لہ الفافة حصت عیب خاء افضل ا وخلڈ 
موٴذن بان امراد وقوع التجارۃ فی زمان ال حج . 


۱ 


إٰذا 
ذا کان الداعی إلی الج ہو التجارۃ اضر ذاك یالحج : نعم ! تال 


بعضہم : إذا کان الداے لا 
حور می شمروچ لی ا حج ہو النجارۃ ( أو الاکراء کا ہو حال 


احکام 'لقرآن -٣٣ك٣٣٣۳_‏ جج ج۷ 


اک لوان ) أو کانت جزأ العلة ٌ ڈلك پایج۔ کومیت مان : 
چہئر :لا : ولا کرامة ) لے بنا ئی الاخلاص ل تعالی ہے 07 
انتھی من الروح )۷٥ : ٢(‏ . قلت : بؤیدہ ال حدیثٹ الشھور ہ انا ال غعمال 
باللیات وإتھا لکل امری مانوی : من کانت ہجرتے إلی اللہ ورسولہ فھجرتہ إل 
اللہ ورسولہ : ومن کانت ہجرتہ إپی دنیا یصیہا أو امرأة ینزوجھا فھجرتہ إلل 
ماہاجر إليه ١‏ واش تعا لی اعم ۔ 


قولہ تعالی : ×فإذا أَفْضمم من عرفات فاذ کروا اللہ عند المشعر ا رام 
واذکروہ تما هداکم؛ 

الإفاضة دفع بکثرۃ ء وعرفات مع عرفة جمعت نما حوطا ومیت مِا: 
وقیسل : اسم ئی لفظ ا حمم فلا تجمع ؛ قال الفراء : ولا واحد لہ ۔ بصحة ؛ 
وقول الناس : مُزلنا عرفة شبیه ولد ولیس بعربی حض . واعترض علیه بر 
و ال حج عرفة ؛ وأجیب بأن عرفة فےه اسم للیوم التاسع من ذی اسلرجة ء کا 
صرح بہ الراغب والبغوی والکرمای ء والذی أنکرہ (الفراء ) استعاله فی الکان 
فالاعتراض ناشی' من عدم فھم امراد . انتھی من الروح ٢(‏ : ۷۰) . والمشعر 
الحرام ہو ما بین جبلی المزدلفة من مازی عرفة یل محسر ؛ ولیس ال زمان 
ولا ا حسر من الشعر . وعرفة کلھا موقف للا بطن عرنة ؛ ومزدلفة کلھا 
موقف إلا وادی حنر بالاماع لقولہ کل : ٭×عرفة کلھا موقف وارتفەوا 

۰ : 2 بے ٠‏ 
والطحاوی ء وا ا کم من حدیث ان عباس مرفوعا وقال : صحیح علی شرط 
سم . وف الباب عن جابر : وچیبر بن مطعم ؛ وآ صریرۃ ء وآ رافع . 
وفی أسانیدھا مقال ۔ ووواہ مالك فی اموطا بلاغا ۔ 

الوقوف بمزدلفة واجب ولیس برکن : ئم بعد ما امعوا علی اك الوقوف 
عزدلفة لیس رکن اختلفوا ی أنە واجب جب بفواتہ الدم اوسنة ؟ نقال الشافعی 


احکام القرآن --۔ ۴85 ْ 


ا ےک اوت واجب : مم اختلف القاثاون بالوجوب فی القدر 
الواجب مه فقال أبو جیفة.: الوقوف بزداضة بعد طلوع الفجر من یوم 
النحر واجب ( والبیت بہا سنة موٴکسدة لامجب الام بفوانه) ۔ وقال مالك : 
ایت ءزدلفة لیلة النحر ولو ساعة واجب , وقال أحمسد : البیت ۔ہا ال نصف 
اللیل واج . وہذہ الایة حجة للقائلن بالوجزب عل الشافعی ٴ فان قولہ تعانی : 
و نإذا أىضّم من عرقات فماذکروا اللہ عند الشعر الحرام ؛ یدل بارتہ علی وجوب 
. الوقوف بامزدلضة ء وبإشارتہ علی وجوب الوقوف بعرفات ؛ فان سوق الکلام 
لاشمر بالذکر عند الشعر الحرام ء والإفاضة من عرفات شرط لە : نہنا 
أولی بالوجوب ۔ 
فإِن قیل : الذکر غر واجب ااعا ء فالأآمر بالڈکر إنما ہو للاستحباب ء٠‏ 
قکیف محتج بہ خلافیة وھو وجوب الوقوف بزدلفة ؟ قلنا : الذکر عبارة عن 
.0 الغفلب ؛ وذك کا حصل باللسان حصل بالعمل أیضا ؛ قال صاحب 
: کل مطیع للہ ذاکرے . فالوقوف بنیة المبادة ذکر لا عالة : وھو 
یی فٹھو واجب . تم التلیة وصلوة العشائین والفجر لازم الوقوف وکل 
ذاك ذکر : فینمکن أن بطلق اللاز لازم وبراد بہ اللزوم ۔ 


ویژؤیسد مذھینا. من السنة حدیث عزوۃ بن مضرس الطائی قال : قال 
رسول اللہ گلا : ہ منْ شہد صلوتنا ہذہ ۔ یعنی الفجر یوم النحر عزدلفة ۔ 
ووقف معنا جی ندفع وقد وقف بعرفة ( ١‏ قبل وت جہ 
. حجھ ء وقضیی تفثه ء رواہ اصحاب الہ ُن الاربعة : وقال الٹرمذی : ھذا حدیث 
حنتن صخیٔخ × وان ن حبان ء وا جا کم وقال ن: سحیح علی شرط کافة أھل 
الحدیٹث:, عل ف رسول الل یچ ام الج یہ بھ فھو دلسل الوجوب ؛ وہو حجة 


7 ےم إطلاق عرفة علىی 0 ؛ فن زعم أن إطلافہ على الکان 


أحکام القرلا ٣ىبه٢٣٣۳۵۔‏ ج-١‏ 


لڈی. حیفة ی قوله : الواجب الوقوف بعد الصبح ۔ 
دلیل کون الوقوف مزدلضة بعد ااصبح : وأیضا فی ٭سلہ الآیَة احتجاج 
لڈی حزیفة علىی وجوب الوقوف بعد الصبح ء لأن الوقوف بنزدلضة مرتب علىی 
اوقوف بعرفات بمقتضی ہذہ الایة ء والإجماع قسد انعقد علی ان وقت الوقوف 
بعرفات لی آخر الیل : فھن وقف بعرفة إل آخر لیللة النحر ولو ساعة 
فقد أدرك الحج . فحینثذ لابد أن یکون وقت الوقوف بجمع بعد الصبح ۔ 
الحواب عن حجة مالك ی إبجاب ایت عزدلفة : وأما ما احتج بہ ماك 
من حدیث عید الرحمسن 6ن بعمر الدیل قال : رأیت رسہول اللہ کاو واقفا 
1 ٍ لئ 
بعرفات ؛ أقبل اس من آھل نجد فسألوہ عن ا لیج فقال : والحج یوم عرفة ؛ 
ومن أدرك حعا قبل صلوۃ الصبح فقد أدرك الحج ٤‏ الحدث رواہ الطحاوی . 
وظاھرہ وچوںب ایت عزدلضفة قبل الصبح نے فان اباب السٰن وا حا کم 
والدارقطی والبہی رووە کلھم بلفظ : و الحج عرفة ء من جاء عرفة قبل 
صلوۃ الصبح من لیلة جمع فقد تم حجه : ر فالحدیث۔منذا )١(‏ ولعله انقلب علی 
بعض الرواة فقال : ومن اُدرك جعا قبول صلوة الصبح ) و اتا ہو امن اُدرك 
عرفة قہل صلوۃ الصبح مجمع .)١‏ وھذا اللفظ لا یدل على الوقوف مزدلفة اصلا ۔ 
(دم) نم راجعت أحکام القرآن مخحصاص فوجدته قد سبقی إلی ذلك 
حیث قال : وأما حدیث عبد الرحمن من یعمر الدیل فإنه قد روی مہذا ا حدیث 
حمد بن کشر عن سفیان عن بکبر بن عطاء عن عبد الرحمن بن یعمرعن النی ہے 
وقال فیه : من وقف بعرفة قبل أن بطلع الفجر فقد تم حجہ ء فعلمنا.أن 
اللراد بذلك الوقوف بعرفة فی شرطٴ إدراك الحج ء وآن روایة من روی ہ من 
أُدرك جعا قبل الصبح ؛ وعم . وکیف لانکون وہما وقد نقلت الأمة عن 
لی کے وقونہ ہا بعد طلوع الفجر ؛ ولغ رو عنہ أنە أمر أُحدا بالوقوف بہا 
۲ و : 3 پچ ٴ> 
یلا؟ ومع ذلك فقد عارضتہ الأخبار الصحرحہ وساثر اخبار عبد ال رحمن بن یعمر 
نتھی )٣۳٣٣ :١(‏ فل الحمد على الوافقة ۔ 


(عوشذاے اس ہت منجد سد 


چا کہ دو شرف اوک نے گے 5 عزدامة و 


ص0 

والحجة لأحہد عیىل وجوب البیت عزدلفة ا بات کز ۱ 
بعد صلوۃ الفَیُح وقال : ہ خذوا عنی منامسکہ ء فکان مقتضی ذاك ان 
الییت ارت یما یچ کلا ما ََ ۰ لکن ۵ رخص کت اللہ ک8 
الصبح غبر نے لشیخان عن من عباسم 08+0089" 
یی نو 2 أُھلہ؛ وق ااصحیحین عن ا نت أی بکر ٤‏ تن النی 1 اُذن 
للظعن یعی الرواح ! لی می من الیل بعد غروب اقمر ؛ ( یوھم أن قوله : 
ا(بعد غزوب القمر ؛ متعلی بإذن النی ی ظَ دھو مرفوع ولیس کذلك 
وإغا المرفوع منیےقوطما دن رسول اللہ علاے أذن للظعن ؛ء وارتحلت اُسماء بع 
مغیب القمر فکان ذلك من فعلھا : ولا دلالة فیه علىی عدم جواز الدفع قبل 
مغیپ اقر : وت لدل جو جوا الدنع قب الثاث جوی ایل ؛ 
00,۷ ٤و‏ گتا: الرخصة لاضعّاء 00۲ ٭ کذا 
یق الظھری (ر ۲ )٢۸۰‏ ۔ 

فإن قیل ل : مفتصي ھہذہ الأیة وجوب الروقتوف بعرفة وکذا وجرب 
الوقوف بزدلفة ۰ فلیکونا سواء ولیس الوقیف بزدلضة رکنا فیا تنولون : إن 
الوقوف بعرفة رکن ؟ 


الفرق بن الوقوف بعرفة و یمزدلضة : قلنا : مطلق الأمر للوجوب دون 
الرکنیة ء والرکایة إِنما تثبت بدلیل زائد ؛ وقد وجد نی الوقوف بعرفة وم یوجد 
فی الرقوف بمزدلفة ء فقد رأینا أنہ لم برخص لأحد فی ترك الوقوف بعرفة لعذر 
ولاعلۂة , بخلاف الوقروف مزدلفة فقد رخص فی رکه لعذر ء وقد انعقد الإماع 
عىل فوات ا حج بفوات عرفة دون الر دلفق ہت قوله پیا ٤‏ ا لج 
عرفة ٤‏ . وحدیث الآحاد یصاحٴ سندا ماع کا تقرر فی ا لا . وقال 


سوج 7 
سس 


أحکام القران - ۳٣۷‏ 7 


۷ س-سصًٌ۳0م7) ام 1 آن سد قرارع اس ور سس جا 
من الناس من ایقول : إن ہنا الذکر (اللذکور جو ٠‏ فاذکروا اللہ عند 
الشعر ا حرام )٥‏ و صلاة الغرت والعشاءاللتعن: مع بینم دباللز دلفة ء والذ کر 
الٹائی فی قولہ : اواذکروہ کا مداکم؛ هو الذکر الفعرك مت ار رف وا 
غِداة جمع؛ فیکون الہ کر رالاول غبر الانیء والصلاۃ تسمی ذکرا۔ 


مجب تآأخبر صارۃ الغزب الیل آن تجمع مع العفاء عزدلفة :2 فعلی 

قد اقتعضت الایٰة تأآحمز صلوة الغرب إلی أن تجمم مع العثاء بالز دلفة ۔ وروی أسامة 
ن زی ۔ وکان ردیف النی پڑکے من عرفات ال ىّ الردلفة - أنه قال انی کل ی 
طریق المزدلفة : الصلوۃ ء فقال : الصلوۃ أمامك . فا تی الزدلفة, صلاھا مع 
العشاء الآخرة ۱ وعن‌ابن مسعود آأنہ قال : وضا صلانان تحولان 'عن وقتھا ء جو 
الغرب بعد ما بأتی الاس الزدلفة ء ا حدیث رواہ البخاری وغرہ . وقال جابر : 
(ر لا صلوۃ إلا مجمع ؛ رواہ ابن النذر بإسناد حیح کا یق الإعلاء ) . والأخبار: 

عن انی پا متواترۃ فی جمعہ بنن الغرب والعشاء بالزدلفة . وقد اختاف 
فیمن صل الغرٍِ قبل أن بأتی الردلفة فقال أبو حنیفة وحمدٴ: لاتجزیه ء. 
وقال أبو یوسف : تجزیے . وظاہر قولے تعالی : ہ فإذا أفضّم. من عرفات 
فاذکروا اللہ عند المشعر ا حرام ؛ ء إذا کان امراد به الصلوۃ نم جو ازھا .قبل 
وكکذلك ند پیا : (الصلوة أمامك ) ۔ . وحلہ علی ذلك أولی من حمله لی الذکر 
ىی حال الوقوف ء کیلا یلزم التکرار فی قوله : <واذ کروہ کا هد اکم وأبضا 
فإن قولہ : و فاذکروا اللہ عند المشعر ا حرام ء ہو أمر یقتضی الإسجاب ء والذکر 
الفعول مجمع لیس بواجب عند ا جمیع ,.ء ومی حل على فعل صلوۃ الغرب بجع 
کان محمولا علىی مقتضاہ من الوجوب ء فوجب حلہ عليه ..(فإن قیل : فیکون. 
الأمر فی قولە: 0“ حجمول على مقتضاو من الوجوب .. 
قلنا : ہو محمول علىی الوجوب ایضا بذکر اللازم وإرادة ا مازوم کا رہ 


أحکام القرآن ۔ ۳۸۔ 2وت 


اولا بعد حلہ علی صلوة الج حم بفلس مع الإمام تم الوقوف بعدھا . فإن فعل 
صلوۃ الفجر زدلفة ون م یکن من الأرکان فھو من وازم الوقوف بہاء کا 
٠‏ ذکرناہ واللہ تعالی أعلم ) انتھی ملخصا ( ١‏ : ۳۱۳) . 

عند ا!شعر ا حرام ہ إشارۃ إلی الصلاۃ به دون ان تفعل فی الطریق 5 فإن الوقت 
اخذہ بعرفۃ وتمادی علیے الوجوبْ. فی الطریق ء فکان من جقمہ أُن یصلى ء 
ولذاك قال أسامة : الصلاۃ یاارسول اللہ ٠‏ فقال لہ النی کے : الِصلاۃ آمامك ۔ 
: و 
حّی نزل الزدلفة فجمع بین الصلاین فہا . أخرجہ الئمة . 

من صلى الضرب فی وقتھا قبل الزدلضۃ م تیز : حتی تال علاؤنا 
وأبوحنیفة : ان صلاھا تقبل ذلك لم جزء لقول النی کل : ہ الصلوۃ أمامك ہ 
قجعله ما حدہا . قال: وقال علاونا : لیس البیت بالردلفة رکنا حجء وقال الشعبی 
والنخعی : ہو رکن : لقولہ تا ی : ٭فاذکروا اللہ عند الشعر ا رام ؛ ۔ وھذا 


لا یصح لوچھین : أحد ھا آنەہ لیس فیيه ذ کر المبیت (ولا الوقوف ) ول نما . 


فیہ مجرد الذ کر . الثانی آن النی کل بین لعروۃ بن مضرس ق الحدیث التقدم 

اجیع الفقھاء عى أن الوتوف بجمع لیس من الأرکان : قلت ٭": قد اٌحم 
فقّھاء الامصار إلی خلاف قول الٹعی والنخی وقالسوا : إن الوقوف: بالمزدلفة 
وعلیہ دم . نعم ! ذھب ابن بنت الشافعی ون خزیة لی أُن الوقوف بہا رکن 
لایتم الج إلا بہ : وآشار ان لسر إلی ترجیحے ؛ ذکرہ اٰلحافظ فی الفتح 
)٣٤٤ : ٣(‏ . وہم نحجوجون بلماع من قبلھسم من الفقھاء علىی آنە لیس 
رکن ٤‏ واللہ تعالی آعلٰ ومن عزی إل الشافعی القول برکنیتہ فقد وهم ء فقد 
صرح النووی بان الصحیح من مذھب الشافعی آنے واجب فی ترکه دم نافھم 


أحکام الفرآن ٢ى۳۹۸۹۰۸۔-‏ - تب ج-۔١‏ 
اوقال ان رك 2 با لامطار ۲ ون أنےه چو فروض الحُج ء وأنه من 
زانہ الوقوف بز دلفة والبیت ما فعليہ دم انتھی ۔ 
قولی تعا ی : نم أفیغبوا من حیث أفاض الناس واستغفرو ا اللہ الآٰة 
تحقیق معنی لفظة تم فی قولہ : وئم أفیضواء وأن المراد بہ الإفاضة من 
عرفات : آحرج البخاری ومسل.عن عائشة رضغی اللہ تعا ى عنہا قالت : کانت 
قریش ومن دان دیا یقفون بالمز دلفة وکانوا یسمون ا حمسن وکانت سائر العرب 
یقفون بعرفات ٤‏ فلا جاء الإسلام أمر اللہ تعا ی ندےه بیو أن بای عرفات ٤‏ 
مم یقف بہاء تم یفیض مہا . فذلك قوله سبحانہ : و نم أفیضوا ء الایٰة .وروی 
الأئمة عن چابر فی قصة الحج : ونسار رسول اللہ مل أی من می ولا تشثك 
قریش إلا أنه واقف عند الشعر ا حرام کا انت قزیش تصنع فی الماھلیة ٭ 
فأاجاز رسول اللہ کے سی آئی عرفة فوجد القَبة ضربت بنمرة ء فزل بها > 
وذکر الحدیت وو ا روی عن ان عباس ء وعطاء ءُ والحسن ن٤‏ وجاہدے 
وقتادۃ ء والسدی أُن امراد الافاضة من عرفات . وحکی عن الضحاك أن الراد به 
الإناضة من از دلفة . وإنما صار إلی ذلك لن ے رای اللہ تعا ىی ذ کر ہذہ الإفاضة 
بعد ذکرہ الوقوف بالمشعر ا حرامء والإفاضة الی بعد الوقوف بالمشغر الحرام 
ھی الافاضة إلی می والتأوبل الأول ہو الصحیح ؛ لانتفاق السلف عليه ۔ 
(ولأنہ لوکان کنا قاله لم یکن لقولہ : ہ من حیث أفاض الناس) معی وکان 
الڈرل أن یقال : مم آفیضوامنئم 1 پھو یا یف بر سر بعد 
لن إلِےه ) واإنغا ذکر الناس هاہنا وأمر قریٹا بالافاضة من حیث أفاض 


الناس لا .7 کانوا أعظم الناس ؛ وکانت قریش ومن دان 'دیّہا قلیلة بالاضافة : 


إلیھم . قاله الخصاص ١(‏ : ۳۰) ۔ 


وبالفاض إلیه می ”کا قال ا لمبائی ز تعا للضحاك ) بقیت کلمة ئم علی ظادرھا 


أحکام الفرآن ۔ ۳٦٣‏ ۔ کو 


ھی ٢(‏ ۷۳ 7 آنہ بنضی إل یي9 :من 80803 ابر 
ولفئلة ٹم وإن کانت تقتفی اوتراعی نی الأصل ولکن الراخی گا یکو باعتبار 
الرمان قد یکون باعتبار علو الرتبة ؛ کقوله وع کت من الذِین آمنوا ؛ وقولە : 
.2+ ا شھید علی ما بفعلون ؛ وقولہ : و نم آتینا موسی الکتاب تماما عإ ٹ 
آح ن ہ٢‏ فی نظاثر کثبرة. فإذا کان ذلك سائغا فی اللغة (٤‏ روی عن ! 

ما ذ کرنالم مجز العدول عنہ إلی غبرہ ٤‏ فکذلك آی هھنا نم إہذانا بالتفاوت ببن 
الإفاضتین فی الرتِة بأن إحداما صواب. .والآأخری خطأ رت : فإذا أفضّم من 
عرفات فاذکروا اللہ عند المشعر ا حرام ؛ مم یا معشر من حل بالمشعر ارام 
أآفیضوا من حیث أفاضِض الناس . وأآخحر اللہ تعا ی الحطاب إ ی المشعر ا حرام لیعم من 
وقف بعرفة ومن م یقف حی منثلہ مع من وتف . . ھذا ہو التحقیق کا قال 
اِن العرقی فی أحکامه .)٤٥۹ : ١(‏ 


واندحض بذلك ما قاله صاحب الروح إِن جعل الضمبر عبارۃ عن ا حمس 
یازم منہ بتر النظم + إذ الضمائر السابقة واللاحّة کلھا غامة انتھی . فنقد رأیت 
نا م نجعل الضمبر عبارة عن الحمس فقط ؛ بل جعلناہ عبارة عن معشر من حل 
بالشعر ا حرام فافھم . فإن قیل : إِنٴ ذکر الإفاضة من عرفات قد تقدم ق 
قولہ : دفإذا أفضّم من عرفات ؛ فلا یکون لقوله  :‏ تم أفیضوا من حیث 
أفاض الناس ؛ وجہ . قلنا : لیس و شی راس ہے سد 


.ا ات الہ وڑّےے 


احکام القرآن - ٣٦۳۔‏ ع- 


ممسےسشٌجمٰہ۔۔ لوسابت 


لتیەن بقول 


سسممہے۔ سح سس ہہ ہیں کو ئن 


جی۔ہ ا (اہےے۔ 


احکام القرآن - ٣٦۳۔‏ ع- 


ممسےسشٌجمٰہ۔۔ لوسابت 


لتیەن بقول 


سسممہے۔ سح سس ہہ ہیں کو ئن 


جی۔ہ ا (اہےے۔ 


أحکام القرآن ۔ ٣٣۳۷۔‏ ۱ کے 


مار قاربی اد ا کرک عند اللہ أنقاکم ٢‏ ۔ 

الپیت بمی والری بھا لیس برکن إجماعا ‏ والری واجب عندنا : وإذا 
عرفت ذلك فاعلم ان المقام 5 نی آیام التشریق ایت چا ٹی لیالہا ؛ وکا ما الری: 
لیس برکن إجاعا ؛ لقولہ تعال: : ہ فاذا قضیتم مناسککیم فاذکروا اللہ ء أی می 
نإن التر تیب والتعقیب بدل على الغاثرة . فدل أن القام می لذکي اللہ نما یکون 
بعد انتضاء الحج ومناسکه . واختلموا فی وچوبہ ء فقال لسد : البیت والری 
کلا ضا واجبان ٭ وقال مالك : القام والمبیت واجب والری سنة موّکدۃ ؛ وقال 
او حنیة بالمکتں ؛ وھو روایة عن أحمد . ولشافعی قوّلان: أحدضا کأحمد 
والنانی کأق حنیفة . 

تلویل قول من قال : شرع الری حفظا لنکیبر : اوقال بعضہم : فا شرع 
الرمی حفظا للتکہر ٤‏ فان ترك وکر أجزأہ . حکاہ ابن جربر عن عائشة وغبرھا . 
قال صاحب التفہہ مر الظھری : وھذا الذہب موافق :لظاھرِ الیة لکنە: خلاف 
ما استقر علیبه الڑماع انتھی .. قلت : ۔وکیف یکون موافقا لە ؟ ولو کان 
کذلك ‏ م یکن لقوله تعالی 1.9051070 ئم علیه ومن تأخر فلا 
إئم علیيه ہ۷ معنی ؛ فان ہنا التعجل والتأخر نا ہو فی النفر من می اتفاقاء 
وإذا کان الری لحفظ لنکہر فقط لم یکن حاجة إلی القیام ہا ء فإن حفظ النکبر 
بالحصی والنوی متیسر ہکل مکان ‏ فثبت أن الراد بہ ذکر لا یتیسر إلا بھی ؛ 
ولیس إِلأ الری أو الاکبر عند الری ؛ فافھم . وقد روی آبو داد والحاکم 
عن عائشة رخی اللہ عنہا قالت : قال رسول اللہ پیا : ٭إغا جعل الطواف 
بالبیت وہن الصفا والروۃ ء وری ال مار لإقامة ذکر اللہ ۔ زاد ا لحاکم ۔ : 
لاغیرہ ٠‏ . فھل لو رك اُحد الطواف .بالبیت : والسعی ببن الصفا والروۃ ٭ 
واکتنی ہذکر اللہ مجزئہ ذِلك ؟ کلا ! فإن السیدة عائشة ول من نص علىی 
وجوب السی ٹا من بین الصحابة ء کا مری نے رب رت 


٣‏ ۔ 7ت 


0ت5 00ےے نک ںی الا :الال 
باللیت ؛ وأحەمت المة 77 فرض؛ھ راگ الافافۃ فکیف 2 


۲ ام ود بہذہ ال حمال و اك 
على الا کتفاء بالذ کر عن الرمی ٭ 00م0م""۰(" لہ تعا ی : ہ إن السغفا 
وعبادنہ ؛ لاعبادة البیت والجبلن والحار ؛ فھو نظر قو ُ“ اع نما 
والمروۃ من ن شعائر الله ء واللہ تعالی أعٰ : 


نہ موا کہ 5 أنه یکرہ بلا عذر انتھی . 


2.0 


وظاہرہ مشعر بوجوب البیت بی عند الحنفیة : إلا آنہ لا جب علی تا رکہ شی 


کا مجب على من ترك ری الیار : لأادے وجب لیسھل علیہ الرىی ى آیامہ 
فلم یکن من أفعال لیج ء فترکہ لا بوجب ا جار إلا أنە یکرہ ۔ 


ہے یمیس وعاك فی اباب : اححج آحد بھذہ 20 
قاں چپ ظا سانش کت 
الرمی آکد من المبیت فان لی .. رخص 5 یق ترك ایت ۔ہا لأاجل 
السقایة ء ورجخص أیضا لرعاء الابل ‏ .2 برخحص لاحد یئ رك الری ۔ وأما 
ما ذ کزہ صاحب التفسر الظھری ان ال رمحیص گی اللیت لارعصاء للضرورۃ 
لا یدل علىی عدم الوجوب مطلقا : ففیہ أن ہذہ لیس من الضرورۃ التی بترك ما 
الواجب ء وإلا رخص ظم نی ترك الوقوف مزدلفة أیضا . وی ترك الری 
مل م یأمرھم بن مجمعوا ری یومین فی 0 برمون ایوم م الذی مضی قضاء 2 
برمون لیو ء فإن 2 
اتضاءق ال , و ء رد مثل ذ ۓ من [جاب 

آہ. 

وأما قوله : بل بدل اامخیص ع الوجوب فاإن 0 ارخصة لا یکون الا فا 
ك البیت رخصة نما بدل علىی کون مقابله 


عزیة ؛ وھہو لا یدل على ااوجوں : ہ : : 
ٴ یپ وو سر فکم من عزام لاتقول ال" بوجوحا 


ہو واجب انتھی ففیه أُن کون تر 


احکام القرآن ۔ ۳٣‏ ۔ ج۔١‏ 


کإنام الصلوۃ فی السفر عزیمة عند الشافعیة ومن وافقھم ؛ ولیس بواجب اتفاقا . 
وأیضا فإنا لا ننکر الوجوب ؛ وانما ننکر وجوب ال مار فی ترك البیت ء ولیسں 
عند أحمد ما پدل علىی وجوبہ فیه ؛ وقسد دلنا علىی ما یدل علىی کون الری 
آکد من البیت . ألا تری أن الصحابہ اکٹروا السوٴ ال عن الری وااذبح وا حلق ء 
و یسأ لہ أحد عن البیت بنی ء ولوکان من الناسك کالری لسأاوہ :عنه کا 
سألو ہ عن غمرہ : بل استا ذذہ العباس فی ترکہ للسقایة ؛ ولو کان من ا لناسۓ 
م یستاذنہ یق زس یل کا مم یستأ ذنہ نی ترك ااری راسا . وکان من عادة 
الصحابة إذا کانوا بع النی گل لم یذھبوا حتی یستاذ نوہ ء فلا دلالے فف هذا 
الاستیذان علی وجوب البیت بھی کوجوب ااری ؛ بل غاینة ما فیہ وجوب 
ہذا الاستیڈان فقط ‏ فاذ نہ کے للعباس فی اترك البیت وعدم إذنہ لہ فی تركک 
الرمی دلیسل علىی کون الری اشد وجوہا من المیبت . وأما الاستدلال بانہ پیا 
فعله نسکا وقال : هو خذوا عی مناسککم ) فنقول : بل فعله ذریعة لنك 
وھو الری بدلیل ما قلناہ فافھم . 


وحجة مالك ما روی عن عمرو ابنه د٦‏ أنما کانا یکبران تلك الڈیام خلف 
الصاوات ؛ وفی ا حالس ء وعلى الفرش ء والفسطاط ء وف الطریق ؛ ویکمر الناس 
پتکببر ہما . ویتأولان ہذہ الیة ؛ . وجے الاحتجاج أن الذ کر فی أیام الآشریق 
مطلقا سواء کان نی أو غبرہ لیس بواجب ماعا ء بل ہو مقید بھی ؛ یدل 
عليه قولہ تعالی : دفن تعجل ئی یومین ہ یعٰی فی الفر الآیة . ولا شك ان القام 
ہناك بنیسة التقرب ذ کر ء وبانضمام الذکر اللسافنی أولی وأفضل ء فحمل الأٰة 
ہو القام نی دون الرمی . قلنا : ھذا لا بنایق أن یکون مل الابِة 
کلا الأمرن : الام والری ء کا لاخ ۔ والقہ اعم ۔ کنا فی الظھری 
)٦٦ ::٢(‏ . وأیضا فإن إکثار الصحابة فی السوال عن الری والذبح والحلق 
یدل علی کون الری واجبا کغیرہ ەن الناساك کنا مر ء ولا نسلم أن التکببر 


أحکام القرآن ٦٦‏ ۔ د- 


و 2 چس 7 
در الصلوات ئى تلك الأیام لیس ہبواجب إجماعا: فقد ذھب کثبر من العلپاء 
پل وجوبھ کا اق ٦‏ 


قولە تعالی : × فمن الناس من یقول : ربنا آتنا فی الدنیاء الاٰة 


مم إنه تعا ی اُرشدنا لی دعالہ بعد کثرةۃ ذکرہ ؛ فإے مظنة الإجابة ء 
وذم من لا یسألہ إلا فی ہر دنیاہ وہو معرض عن أخراہ : فقال : فمن الناس 
من یقول : رہنا آتنا نی الدنیاء حذف الفعول الٹانی إعاء إلی التع مم ؛ أی کل 


ما تعطیناہ آٹنا ئی الانیا ( وماله نی الاآحرة من خلاق ؛ ا غیت را سط :. 


التنضر عن التشبة عن لا خلاق لە : وتضمن منا الذم والتنشر عن الّشبہ 
ھن ہو کذلك ۔ قال سعیسد بن جببر عن ان عباس : کان قوم .من الاأعراب 
مجیئون الموقف فیقولون : اللھم اجعلے عام غیث ‏ وعام خصب ‏ وعام 
ولاد حسن ؛ ولا یذکرون من أمر الآحرة شیا . فأنزل اللہ نہم دفن الناس 
من بقول : ربنا آتنا ی الدنیاء . وکان مبیئی بعدھم آخرون من الؤمنین 
فیقولون : ہ٦‏ ربنا آتنا فی الدنیا حسنة وفی الاآحرةۃ حسنة ؛ ء فأنزل اللہ ہ أوللك 
ہم نصیب ما کسبوا واللہ سریع الحساب ؛ . وہنا مدح من ن سألہٰ الدنیا 
والآحرة . فجمعت ھلہ الدعوة کل خبر فی الدنیا وصرفت کل شر . 


تفسبر الحسنة فی الدنیا والآحرق : فان کل الحسنق نی الدنیا تشمل کل 
مطلوب دیوی من : عافیة ء ودار رحبة ء وزوجة حسدة ء ورزق واسع ؛ 
وعلىم نافع ؛ وعمل صالح ء وثناء جمیل إل غر ذلك مما اشتملت علی۔ہ عبارات 
للفسرن . ولا منافاة بیٹھا ٤‏ فانما کلھا مندرجة یق ا سن فی الدنیا ۔ وأما 
السنق فی الآحرة فأعلىی اك دخول ال جنة ء وتوابعہ من الأمن من الفزع 
الا کبر فی العرصات ٤‏ وتیسبر الحساب ‏ وغبر ذلك من أمور الآخرة الصالحة . 


وأما النجاۃ من النار فھو بقتضی یسب رأسبابہ فی الدنیا من اجتتاں انحارم والا ام 


أحکام القرآن ۔ ۷۔ وت 


وترك الشبہات وا حرام . وذ وردت السدة بالٹرغیب فی منا الدعاء ء روی 
البخاری عن قتادة أنە سأل أنسا : أی دعوۃ کان اکثر ما یدعوہا النی ٤ل‏ ؟ 
قال : بقول : ہ اللھم ربنا آتنا ي الدنیا حسنة ء وف الآخرۃ حسدة ؛ وقا 
عذاب النار ہ . وکان أنس إذا سألوہ الدعاء لحم دعا بذلك ء فإذا سألوہ أآخری 
قال : ہ آنریدون أن أشقق لکم الاأمور ؟ إذا آتا کم اللہ فی الدنیا حسدة > ٠‏ 
وفی الآخحرة حسنة + ووقا کم عذاب النار ء فقد آ اکم ابر کله ۱ . کذا 
ئی التفسر لان کشر عن ان أی حاتم بسندہ ١(‏ ٤٤٢)ء‏ 


الرد علی من زعم أن القو تعا یل قد مدح طلب الدنیا : ود اغتر بہذا 
ٴلایة أبناء الدنیا فی بلادنا ن فزمموا أُن اللہ تعا ی قد مدح ی هنذہ الایة طلب 
الدنیا کا مدح طلب الآحرة ٤‏ فالدنیا مطلوبة شرعا کا أن الآخرۃ مطلوبة . 
وقد کذبوا ء لیس الأمر کا زعمواء أو لم بروا أن الدنیا ظرف لقوله : ٢‏ آتناء 
والفعرل إنما ہو و الحسنة: . فالحنة هی الطلوبة فی الدنیا لا نفس الدنیا ۔ 
ولا من أن الإعان والعمال الصالحة ہی الحنة بنذاتہا ؛ وکل ما سواھا فانما 
یکون حسلة بالّٔع لکونہ معینا فی الأُ مال الصالحة ؛ فھی المطلوبة فی الانیا أولا 
وہالذات ؛ وما سواھا ثانیا وبالعرض .. وآن ہذا من دیذنھم وطریقھم ؟ فمباخھم 
من العلم طلب الدیا بالذات وقصاری عحلھم طلب الآخرة بالعرض اما ورما 
لاإصالة وقصداً کا ہو مشاھد ء فحاشا أن یکون لذلك مساس بہذہ الایة أو باأی 
آیة من القرآن ! فغایة الأمر أن طلب الدنیا مباح مراعاة ا لحدود ء والإباحة 
لا تستلزم اللطلوبیة شرعا ‏ وھو أظھر من ُن خی على عاقل . قالہ الشیخ ىف 
بیان الَرآن ۔ 
قولہ تعا لی : <واڈ کروا اللہ فی أیام معدودات ؛ فمن تعجل فا یومبن 
فلا ٹم عليه ء ومن تآخر فلا انم علیے ء الآبٰة 


ایام المعدودات هی أیام التشریق إجماعا : الأیام العدودات ھی ایام 


ج‫ سے .۰ سے ۱ 
أحکام القرآن 006 خ 


التشریق ۔ وھی ثاشة أیام بعد یوم النحر بدلبیل ماروی الحمسة ء وان حبان 
والحا کم م من حدیث عبدالرمن بن یعمر ان اسا من ەل نجد آتوا رسول ل اھ گل 
وھو بعرفة ؛ فسألوہ : فأمر منادبا بنادی فنادی  :‏ الج عرفة : من جاء 
عرفة لیلة بل طاوع اقب نفد أدرك الج . أیام می ثلشة ؛ فن تعجل 
بومن فلا 7 علیه ء ومن تآخر فلا )غ عار ؛ . قال الٹرمذی : وقال 
سفیان بن عیینة : ہذا أجود حدیث رواہ سفیان الثٹوری ؛ وقال وکیع : 
الحدیث أم ا ناك . انٹھی من الإعلاہ ( ٠ )۱۲۷ : ١‏ 


وقال ا حصاص ف أحکام القرآن لە بعد ما ذکر الحدیٹ : واتفق اہ 
عل آن قولہ لاہ ھذا بیان لمراد الأٰة فی قولہ تعا لی : ١‏ واذ کروا اللہ فی أیام 
معدودات ؛ ء ولا خلاف فیے ببن أہل العلم أن العدودات أیام التشریق . وقد 
روی ذلك عن علىی . وعمر : وان عباس ؛ وان مر : وغبرھم إلا شی' رواہ 
اِن أں یی عن النہال غن زرغن علی ه أن العدودات یوم النحر وبہومان بعد 
اذبح فی أ أبھاشثت ؛ . وقسد قیل : إن ھذا وھم والصحیح عن على أنه قال 
ذاك فی العلومات . وظاھر الّیۃ بٹی ذلك أیضا ء لأئه قال : وفن تعجل ی 
یومن فلا إئم علیه ؛ و ذلك لا یتعلق بالنحر ؛ وانھا یتعلق برىی ال لیار المفعول یف 
أیام النشریق . وقد روی عن اہن عباس بإسناد صصبح ١ن‏ العلومات العشر ؛ 
والمعدودات أیام التشریق ؛ , وہو قول ا جحمھور من التابعبن لوق 
ومجاہد ء وعطاء ‏ والضحاك ؛ داراەم ی آخرین مہم . وھو قول أی حنیفة؛ 
وأی یوسف ؛ وحمد . وخ مختلف مل 2- ان آبام )می ثلاشة بعد یوم اللحر ؛ 
ون ماج أُن یتمجل ئی پی الیوم الٹانی منہا إذا ری ال جار وینفر ء وأن لە أن بتأخر 
إلی الیوم الثالث حتی برہی ال مار فیسہ تم انتھی ملخصا : 


دلیل کون یرم ان خارجا من العدودات وإذا علمت ذلكث فقد تب 
لٹ آن تولہ کی :ہ أیام می می ثلئة ٤‏ امراد یہ أیام التشریق بعد یوم النحر ء ولوکان 


أحکام القرآن - ۳۹ ۔ ١!‏ 


سد 
٣پ‏ ہے ٹیتے۔ ھک چچههچ تچ کڈ کے ہے مس م٠‏ سس ر٭”++سس سس صص_صجِجژےيہھ ىی سس ہ یج 
یوم اللحر معدودا مہا لاقتضی مطلق ہنا القول لمن نفر فی الیوم الثانی من أیام 
النحر ۔ وہو الحادی عشر من ذی الجۃ ۔ أن ذلك جائز ء ولا خلاف فی 
أن ذلك لیس لە . فتبہن أزہ غبر معدود فہا لاقرآنا ولاسنة ؛ وہذا منتھی 
بدیع . ووجه کون یوم النحر خارجاً عن أیام می غر معدود مہا ان یوم 
النحر قد استحق أولہ الوقوف بالمشعر ا حرام ومنے تکون الإفاضة إلی می 
( واستحق آخرہ الإفاضة إلی البیت للطواف ؛ کا ثبت بالسنة ء وھو الأفضل ) 
فصار ذلك یوم الإفاضة . وبعد ذلك کلہ قال اللہ تعا ی : واذکروا اللہ فی 
أیام معدودات 4 قاله ان العری فی الاأحکام لە ( ١‏ : ٦٠)۔‏ 


أحکام الری فی ایام منی : مسئلة: : اعلم نہ ثبت بالسنة ۔ وھو بیان لإحال 
الارة ۔ ان الرمی می یوم النحر فی جمرة العقےة فقط بسیعم حصیات ء ووقدہ من 
طلوع الفجر یوم النحر عند أىی حنیفة ؛ ومالك ؛ ومن ما بعد نصف اللیل من 
لپلة النحر عند مد والشافعی : ومن طلوع الشمس یوم النحر عند مجاعد . 
والحجة ‏ جاہد حدیث ان عباس أن رسول اھ ہی قدم ضعفة أعله ء وقال : 
٥لا‏ ترموا الحمرۃ حنی تطلع الشمس ہ . رواہ الرمذی وقال : حدیث صحبح . 
قلنا : ھذا محمول علىی الاستحباب ؛ ویلل على ا مواز قبل طلواع الشمس 
ما رواہ الطحاوی بآسانیدہ عن ان عباس أیضا أن رسول اللہ کا بعشۃ٭ مع..الققل 
وقال : ہلا ترمواالحمرۃ حنی تصبحوا) . وهسو حجة لنا عل الغافمی وأحد 
فی عدم جواز الرمی قبل الصبح . وما احتج بہ أحمد من حدیث عائشة قالت : 
٢‏ ارسل رسول اللہ الاو أم سلمة لیلة النحر ؛ فرمت ا حمرة قبل الفجر ؛ مم 
مضت ذأفاضت ؛ رواہ الدارقطی . حدیث ضعیف ء ہی سندہ ضحاك ن عیان 
لینہ الفطان روہو حدیث مضطرب سندا ومتنا کا ذکردے فی الإعلاء) نم 
ہو محمول على أُنھا رمت قبل صلوۃ الفجر لا قبل طلوع الفجر 


وآخر ود عند أں یوسف إل الزوال ء لآنہ کل ری الحمرة یوم النحر 


أحکام القرآن وج ٤‏ 


ضحوة ا وعند ا لحمھور إلی الخغروب ؛ سحدیث ان ئن عہاس قال : کان النبی ہے 
لیسأل یوم النحر می فیقول : ہلا حرج؟" فسأال رجل فقال کسی 


اذبح ء قال : اذبح ولا حرج ؛ قسال : رمیت بعد ما أسیت ء فقال : 


. ہے ھ یھ سیت 
لاحرج رواہ البخاری وغر ومنی قوله : وبمدما ؛ لی بعد 


الزوال ء إذا اللساء بطلق على ما بعد الزوال ؛ ولیس الراد بعد الغروب ء لأن 
یہ ء النحر یطلق قبل الغروب لا بعدہ . وبعضطرق الحمدیث صریح فی أن السال 
ان وقت الظھر ء وآخر وقده الکروہ إ لی طلوع الفجر من الیوم الحادی عشر 
لان انی کل رخص للرعاء ان برموا للا ء رواہ ان أئی شیبة عن ان عباس 
وھذا یدل علىی ا جواز للمعذور ؛ وعلی الکرامة لضر المعذور . 


والری فی أیام التشریق فی ال مار الثلاث _ ا ممرة الدنیا ء والحمرة الوسطی ‏ 
وجمرة العقبة - یرمی کل جمرة بسی حصیات ء وآول وقتہا ق أول أیام التشریق 
وانہا أی یوم النفر الآول بعد الزوال إحاعا + ای حدیث جار وغیرہ : دنم 
لم برم النی کنا سی زالت الشمس ہ . وآخر وق نی کل یوم بلا کراھة 
إلی الغروبء؛ واامعذورین إلی طلوع الفجر من الیوم التالی ٤‏ وذاك مع کرامة 
لر العذور ء ما مر آنہ لا رخص الرعاء أُن پرموا لیلا ء وکذا فی ایوم 
الثالٹ وم النفر الآخحر عند ا لحجمہور ؛ وہے قال ابو یوسف و محمد : غعر نے 
لا ءچوز الرمی بعد الغروب من فك الیوم جا ۔ لن تلك اللیللة لیست من آیام 
التشریق . وقال ابو حنیفة : بچوز ااری نی ذلك الیوم قبل الزوال ۔ 
تال صاحب الفسبر الظھری : و أطام علی دلیل ذا القول غر ما ذکر 
بن اظمام عن ان ن عباس آنە قال: : ۶]ذا انتفج النہار من یوم النفر الآخر )١(‏ فنقد 
َ والصدر ؛ . دداہ البھی ٤‏ قال : والانتفاج الارتفاع . وفی سندہ 


١ )‏ لفظ الآخر ر ثابت فی سان البٹی رہ ۰ ۳) ولاہدمنە ؛ فقد 


عرفت أن الری قبل اٹزوال لابچوز فی الفر الاّول اتفاقا کا مر ۔ 


احکام القرآن ٣۳۷۱۔‏ کردا 


مللحة ن عمرو ضعفه الیۂی وان معین والدارقطنی وقال أحمد : متروك ا حدیث 
کرو یں 


تحسین‌حدیث ابن عباس فی جواز الری قبسل الزوال من یوم النفر الاآحر : 
قلت : کان من حفاظ احدیث اجتمم بہ شعیة : ومعمر ؛ وسفیان : وان 
جریج فأملی علیھم أربےة آلاف حدیث عن ظہھر قلب ؛ ما أخطا إلا ف 
موضعین .لم یکن اللحطاً منہ ولا منہم ؛ وانما الحطأ من فوق . ول ینہم بکلب . 
وقال البخاری : طلحة بن عمرولین عندھم ء کذا فی الإعلاہ . فالحدیث حسن ؛ 
وہہ قال عکرمة ؛ وطاوؤس ؛ وإصحق ؛ کا نی الغی لان قدامة . وھذا مما یشید 
الحدیث ویوٴیدہ . وہل بشرط الرتیب ببن الجمار فی أیام التشریق ؟ فعند ا حمھور 
الترتیب واجب ء وعند أں حنیضفة سنة . وجے قول ال جممھور أُن کل شئی 
لا بدركک بالرأی فرعایة حیع الحصوصیات الواردة فیە واجب ء وم ینقل فوات 
الترتیب . وقال أبو حنیفنة : لو کان الری فی ال حمرات الثلث نسکا واحدا کان 
مراعاة خصوصیانہ واجبا ۔ لکن الرمی فی کل حمرةۃ نسك برأسہ فلا بد فی کل 
واحد مہا من رعایبة خصوصیاتہ . وأما الترتیب بین ا لناسك العدیسدۃ فلیس 
بشرط ء "کا أن الٹر تیب ہین الرمی والذبح واخلق لیس بشرط . 

َال صاحب التفسر الظھری : فکان القیاس علىی قول أئی حنیفة 
ان ذلك الترتیب !إن لم یکن شرطا فلیکن واجبا ینجر بالدام ٤‏ کالٹرتیب ببن 
الرمی والذبح والحلق . وم بظھرل وجے الفرق بین السثلتِن . واللہ أعلم انتھی 
.)٦٢ :(‏ 


اواب عن إراد الظھری علیى عدم وجوب الترتیب فی ری المار : 
قلت : وجہ الفرق أن اتیپ بی الر می والذبح والحلق ثابت عن النی نے 
قولا وفعلا ء کا بیناہ نی الاعلاہ ء مخلاف الترتیب ببن ال ممرات فلم یثبت الا 
فعلاء فیحتمل أن پکون قد رتب لکون الثرتیب واجبا ء أو لکون رمی ا حمرات 


: : ےج 
أحکام المرآن - ۳۷۲- ج 


بالترتیب آپسر عايیه وأسھل . وبالاحیال لا یثبت الوجوب ما م یدل علیه دایل 
نامض ۔ واللہ تعانی أعلم ۔ 

مسثلق : قال ان العربی فی الاأحکام الہ :لا خلاف أن اقاطب )نہ أی 
بالذکر الأمور بہ فی الاىيٰة ہو الحاج ء خوطب بالتکببر عند رمی ال مار ( آو ہرمی 
ا جار نفسه لکونہ من الذ کر العملی ) . فأما غبر الحاج فھل یدخل فیے آم لا ٢‏ 
وہل هو أیضا خطاب لاج بغبر التکببر عند الرمی ؟ 


دلیل وجر ب تکبرات التشریق در الصلوات : فنقول : اع فقھاء الأمصار 
واللشاہبر من الصحابة والتابمن رضی اللہ عنہم على أن الراد بە التکبر لکل 
أحد وخموصا فی أوقات الصلوات ؛ فیکر عند انشقضاء کل صلوة کان 
الصل فی جماعة أو وحدہ ؛ یکر تکبرا ظاھرا . انٹھی ( ١‏ : ٦٦)۔‏ 


قلت : اماعھم علیى أن امراد بہ التکبر فی ہلہ الأیام دلیسل علی وجوب 
تکیمرات التشریق در الصلوات ؛ کا ہو مذھب ا حنفیة . قال فی شرح النقایة : 
وصرح بالوجوب ء وھو اختیار اکثر الأعلام بظاہر قولہ تعا ی : و واذکروا اللہ 
فی أیام معدودات ؛ ء ولائنہ من الشعائر فصار: کصلوة العید فیستحب رفع 
الصوت به انتھی ( ١‏ ؛ .)١۳۰‏ 


قوله تعالی  :‏ ومن الناس من یعجبك قولہ فی ا حیوة الدنیا ء؛ الّبۃ 


دلیل وجوب تزکیة الشھود والبحث عن أحوام : فی ہنہ الّیة دلیل علی 
ان الحاکم لا یعمل علی ظاہر أحوال الناس وما پیدو من إمیمانھم وصلاحہم حتی 
پبحث عن باطہم ء لأن اللہ تعالی بن ان من ان‌لق من یظھر قولا حیلا وھو 
ینوی قبیحا . وأنا أقول : إنه بخاطب ہذلك کل أحد من حاکم وغبرہ ء وإن 
الراد بالایة أن لا پقبل أحد عل ظاہر قول احد حی یتحقق بالتجربة ال 
ومحتبر با حالطة أمرہ , فإن قیل : هسذا یعارضه قوله کیا : ۵ امرت أن آقاتل 


حکام القرآن ۔ ۳۷۳۔ ا 


ان سی لوا : لا لإله إلا اللہ ٤‏ وی روایة : ۰ انا أمرت بالظاہر واللہ یتول 
السرائر ؛ . فالےواب أُن ھذا الحدیث إمنھا ہو فی حق الکف عنہ وعصمت ء بأنە 
پکتی بالظاہر منہ نی حالتہ ء کا قال فی آخر الحدیث : ہ فإذا قالوھا عصموا 
می دمائھم وأمرالمم إلا محقھاء . وأما فی حق ثبوت النزلة بإمضاء قولے على 
اضر فلا یکتنی بظاہرہ حتی یقع البحث عنہ ‏ وحختبر فی تقلباہ وأحوالہ . جواب 
آخر و ذلك أنە محتمل أن ہہذا کان ی صدر الإسلام حیث کان اِسلامھم 
سلامہم ؛ فأما وقد عم الناس الفساد فلا . انٹھی من أحکام القرآن لان العرنی 
)٦٦ :١(‏ . قلت : وا جحواب الأول أولی ء کا لامخی 


جب استبراء حال من براد لاقضاء ء والشکادة ء والفتیا ۔ والإمامة ‏ 
ورھا : آ0 اکسا ری دی ھل آھ عابد نراف عان عن برا 
للقضاء ء والشھادة ء والفتیا ء والإماہة ء وما جری ہجری ذلك فی أن لا پقبل 

مہم ظاہرہم حی یسٹل ویبحٹ ہم ٤‏ إِذ قد حذرنا اللہ تعالی مٹالم فی تولیتھم 
علی أمور الللمین انٹھی ١١(‏ : ۳۱) . وعل ہذا فمعّی قواے : ہ وإذا توی؛ 
ی إذا حصلت لہ الولایة عی الاأمور . واللہ أعلم . 


قولہ تعا لی : 2 یا أبھا الذین آمنو ادخلوا فی السلم کافة ۔ إ ی قولہ ۔ 
وإلی اللہ ترجع الأمور ) 


قال ان کثشر : وزعم عکرمة أنہا نزلت فی نفر یمن أسلم من البہود وغبر ہم 
کعبد اللہ ا ( وأسید انی کعب ) وثعلبےة ؛ وطائفنة ؛ استاُذنوا 
رسول' ا ہنی پی أن یسبتوا وأن یقوموا بالتوراة لی لیلا ء أمرہم اللہ بإقامة 
شعار الإسلام ؛ والاشتغال ہہا ما عداھا . قسال : وی ذکر عبد اللہ بن سلام 
مع ہولاء نظر ء إذ بعد أن یسٹأذن فی لقامے السبت وہو مع نام إمانہ اپتحقی 
نسخهہ ؛ ورفعہ ء وبطلانہ ء والتعویض عنه بأعیاد الإسلام . وقال ان أئی حاتم : 
آنخبرنا علی بن الحسن بنا أحسد أخبرفی ایم بن مان ثنا إمعیل بن زکریا 
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ٹی محمد بن عون عن عکرمەة عن اہن عباس ہ یا ابھا الذن آمنوا ادخلوا فی الام 
کافة ؛ . یعنی مژمنی أھل الکتاب ء فإٰنھم کانوا ەع الإمان مستمسکین ببعض 
أمور التوراة والشرائع اللی أزلت فہم ء فقال الل : ہ ادغلوا فی الا کفة 
بفول : ادخلوا فی شرائع دن حمد ا ء ولا تدعوا (١م‏ مہا شیا وحبم 
اللاعان ہالتوراة وما فمہا انتھی .)۲٢۸ ۱: ١(‏ 


ف الحدیث ہذا ء وفسر بعض الرواۃ برأیہ مومنی آہل الکتاب بعبد اللہ بن 
سلام وأصحابہ : لم یقلہ ان عباس رضی اللہ عنھما . والظاھر خروج عبد اللہ بن 
سلام من بینہم ے فإنہ کان اع الاس بالتوراة وما نسخ مہا بشریعة حمد کے 
فیبعد ملہ کل البعد أن پستا ذن نی ؤقامة السہت ء وأن یقوم بالتوارۃ لیلاء فافھم ۔ 


ذم الإحداث فی الدینء وآنہ ینافی کمال الدخول فی الإسلام : وی الآبْة 
وعید شدید علی الابتداع والإحداث فی السدن ولو عصلا من غر اعتقاد ء فإن 
ہولاء مٴمنی أھل الکتاب زعموا أُن یوم السبت کان معظا عند الیھود ولیس بواجب 
تحقبرہ فی الإسلام: ولمان الإبل کانت محرمة ني التوارة ولا مجب أکلھا فی الإسلام 
كٔ ذا علینا لو ون و کا کنا نعظم_ 4 ٤‏ ونجتنب عن لحمہان الابل م‌ 
اعتقاد حلھا ٢‏ فإن ى ذلك عمللا بالشریعتعن : وزیادۃ طاعة للہ عزوجل , فرد 
اللہ زعحھم ونبھھم علىی خطام فیہ بن الو اجب علیم الدخول فی الإسلام کلاظاعرا 
باطنا سم ذلك إلا برک مر اعاة : : 
ود ؛ ولا یم ذاك إلا بْرك مراعاۃ ما لم یراعہ اللہ ورسولہ فی ھذا الدین ۔ 
لن اہم بشیٗ لم یبھغم بہ شریعنة الإسلام ولو عملا ء وچعلے من طاعة اللہ 
موجبا للأجر والاواب نقّد شرع من الدین ما لم یأڈن بے اللہ افتراء علی اللہ 


)١(‏ ہذا عی قولے : ۱ کافےة ؛ وو على ھذا حال من السلم ء ومن 


الغس بکرم لہ سح ٠١٢ا۔١.‏ ؟ : 
وی ن بجعلہ لا من الداخلین أی ادخلرا الإسلام کلکم أو بکلیٹم ‏ 
والصحیح الاول . قاله ان کثیر 7 
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لکونہ مشتملا علی دعوی النبوۃ لنفسه ي الحملة ؛ ولا خی فظاعته ولا شنعتی 
فھو من أکبر الذنوب بعد الکفر والشرك ؛ ولا یوفق صاحبہ للتوبة والاقلاع عنہ 
إلا نادرا ء اکر من الذین ضل سعیھم پی ا حیوة الدنیا وھم ےسبون آہم بحسلون 
صنعا . فالمرا ]ما یتوب عن الذنوب ولا یتوب عا ہو عنےدہ من مور الدین 
فافھم . ولو تأملت کل ھا ابتدعدے ا هلة من السلمین من الہ۔دعات فی الدین 
لوجدتھا کلھا نظیر ما أراد ابتداعہ ہوٴلاء الوژمنون من أھل الکتاب . والعجب ٭ن 
الصوفیة فقد ابتلوا بالبدعات اکثر من غیرھم . فتّری کثیرا منھم عبادا زھادا 
مجاہدین معرضین عن السدنیا ولذاتا ولکنھم مع ذلك قد حرموا من آنوار السنة 
و ركاتھا ٭ واولعوا بالبدعات وظلاتہا ء یہد ٣م‏ اللہ ویصلح با مم ۰ 
قوله تعا ی  :‏ کتب علیکم القتال وھو کرہ لکم ١‏ الایۃ 

فرض القتال على الکفایة مرة وعلی الٛآعیان أآنخحری : اختلف الناس فی ہذ 
الا فنھم من قال : إنھا نزلت فی الصحابة ء وھم ا خاطبون واللکتوب علیھم 
القتال ء قاله عطاء والأآوزاعی و النانی 5 مکتوب لی جمیع الحلق لکن ختاف 
احال فی . فإن کان الإسلام ظاہرا فھو فرض علی الکفایة ء وإن کان العدو 
ظاہرا کان القنال فرضا على الأعیان ح<ی یکشف اللہ تعا لی ما بہم . وھذا هو 
الصحیح . روی البخاری وغیرہ عن مجاشع قال : ١‏ نیت انی کے آنا وأخی 
فقلت : ایعی علىی الھجرة : فقال : ض مضت ا ھجرةۃ لاھلھىحا ہ فقات : علام 
تبابعنا ؟ قال : على الإسلام ٠‏ وا لاد ؛ . وروی الأائُة ان النی یت قال ؛: 
الا ھجرۃ بعد الفتح ولکن جھاد ونة؛ وإذا استنفرتم 0 . کذا ی الأحکام 
لابن العربی ) )0ٰ0 

قلت : لا خلاف ہین الفقھاء ی فرضیتة ا مھاد على المسلمین ولعل عطاء 
والاًوزاعی أرادا أنہ کان فرضا على الصحابة علی أعیانھم لا من أذن لە رسول اللہ 
گلا فی التخاف عنہ لقولہ تعالل: ٭ ما کان لڈھل ایت ومن حوفم من الأعراب 


جم -۔ ١‏ 
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عن نفسہ ٦‏ . وأما علی غبرھم فھو 
لا پظن بھما ان یقولا بن الصحابة 


؛ فإن نرول الرۃ 


أن بخلفوا عن رسول اللہ ولا یرغبوا بأنفسم 
فرض عل الکفایة مرة وعلی الأعیان آخری ۰د یس 
الکتوب عبیم اقال دون غبرھم ء لکوٹ ال رات قہم؛ فان ترولم 
نی قوم لا یستلرم کون الحکم خاصا ہہسم ؛ وہو أظھر من أن بی على عاقل . 
فقولے تعا ی : ر کب علیم القتال ؛ ہو کقولے : ٴ ‏ کتب علیکم الصیام ٤ء‏ 
و اکب علیکم القصاص ١‏ فھو دلیل علیىی فرض القتال من ضیر تخصیص , 
واللہ تعالی أعلم . 

الکراہة الطبعیة لبعض الٛأحکام لا تضافی الإعان : نم کون القتال مکروھا 
لا بنانی الاعان ولا کا لە ء لأأن تلك الکراہیة طبعیة - ما فیه من القتل : والآسر: 
وإفناء البدن ء وتلف الال ۔ وھی لا تنافی الرضا ما کلف به کللریض الشارب 
للدواء البشع یکرھہ ما فیه من البشاعة ویرضی ہہ من جهة آخری . کذا فی الرووح 
(:۹۲). 


قولہ تعالی : ہ یسئلونك عنالشھر ا حرام قتال فیە قل تال فیہ کبر ؛ الآیة 


الحواب عن الاستدلال بالایة علی تحرم القتال فی الأشھر ا حرم :_ قیل : 
قد تضمنت ھذہ الایة تحری القتال نی الشھر ا حرام : والصحیح أُن هذہ الایة رد 
علىی الشرکین حین اعظموا علی النی کاپ القتال الشھر ا حرامء فقال تعال ی : 
مق ول ا وکفر بە والسجد ال حرام وإخرا ج أھله منہ آکەر عند اللہ 
دسر ھت آشھر الحرام ۔ اشد من القتل ١‏ فیه ء فإذا نلم ذلك کله 
ف الشھر ا رام تعین قتالکم فیہ . قالہ ابن العربی فی الأحکام لە ر 4× ٤ً‏ 


ولا بی أن الاب وإن کانت ردا علی المشرکین فقولہ تعال ی قل قتال 
فِه گیتر ہ صربح ں ان اتال ی اشھر لخرام جرم عظے ء وھذا ہو معی 


التحریم . ولکن من حق النکرة إذا تکررت اض الم سی کر وااان سس 
ک٦‏ 0 ٦‏ ۔ 


ٴ۴ 5 ا 7 
أحکام القرآتن ۔ ۳۷۷ ۔ -٠‏ 


ت 


سا 
الڈول ؛ لاہ لو لم بیکن کذيك کان الژائی غیر الول کا نی قولہ تعالی: ون مم 
م قصال فیے ذلك القتال 
بن چحش کا رواہ ابن لإسحق : 


العسرم پسرا ا والەوم رادوا بسواشم عن الٹھر ال حرا 
اللعین الٰذنیی اقدم علیه عبد الله 


۱ ۱ ون جریرے 


والبہی من طریق بزید بن رومان عن عروۃة فقال تعا لی : ہ قل 
قتال فیه کبیر ٢‏ . وفیہ تنبیہ عى أن اقتال النی یکون کبیرا لیس ھو ہذا القتال 
الذي سألِم عنہ بل ہو قتال آخر ء لن ہذا التتال کان لنصرۃ الإسلام وإذلال 
الکفر : فکیف یکون ھذا من الکبائر ؟ وا القتال الکبیر ہو الذی یکون 
الغرض فیہ عدم الوإسلام وتقویة الکفرء فکان اختیار التذکبر فی اللفظین لاأاجل حنہ 
الدقیقة ؛ إلا أنہ تعالی ما صرح بہذا الکلام لثلا تضیق قلوہم بل أبہم الکلام محیثٹ 
یکون ظاھرہ کاموہم ما آرادہ وباطنہ یکون موافقا حق ٤‏ فسبحان من لہ تحت 
کل کلمة من کلات ہذا الکتاب سر لطیف . لا یہتدی إلیہ إلا أولوا الاّلباب ۔ 
قاله الرازی ر٢‏ : )۲٢٢‏ . 


وعلىی ھذا فقوله : 6 قتال فیس کبیر ؛ نکرة فی سیاق الائبات لا بتناول 
کل الأفراد بل فردا واحدا ء فلا دلالة فی الآیة علی تحری القتال مطلقا نی الشھر ٴ 
ا حرام. ومن قال: مہا عامة لکون النکرة موصوفة ہوصف عام أو بقرینة اللقام: 
ففیہ أنا لا نسلم انا موصوفة لمواز أن یکون ال مار ظرفا لغوا ء ولو سلم فالوصف 
اللفید للعموم ہو الوصف الساوی محومے موم ال حنس ؛ کا فی قولہ تعا لی : 
۷ ولا طائر بطیر بجناحیه ؛ ولیس هھھنا کذاك . وکون ا مراد قتال المشرکین علی 
تحومہ غیر مسلرء لان الکلام نی القتسال انخصوص٤‏ ولو سلم مومھا فی السژال 
فلانسلم مومھا فی ا حواب؛ بناء علىی ما ذکرہ الراغب أن النکرة اللذکورۃ إذا أعید 
ذکرھا یعاد معرفاء فئی تنکیرھا ہنا تنبیہ علی أن لیس کل قتال حکہه ھذاء کذا یق 
الروح ( ٢‏ : ۹۲). ُ 


تحقیق حکم القتال فی الأشھر ا حرمء وتائید مذہب ا جمھور فیة: واختلفوا 
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فی حرمة القتال فی اشھر ا حرم فروی آبو عبید عن حجا ج عن ابن جریج قال : 
قلت لعطاء : ما لم أن ذلك لم یکن بحل لم أن یغزوا في الشھر الحرام ٹم غزوہم 
بعد فیه 4 قال : فحلف لی ما بسل الناس أن یغزوا ی ا حرم ‏ ولاف اشھر 
ا حرام ؛ إلا أن یقاتلوا:. قال : وما نسخت . وروی سلمان بن یسار وسعید بن 
للسیب إن الال جائز فی آشھر ا حرام . وهو قول فقھاء الأمصار, قاله ا جصاص 
( :٢٢ں‏ قال أبو عبید : والناس باللغور الیوم جمیعا علىی ھنذا القول یرون 
الضزو مباحاً ني الشھور کلھا ء وم أر أحدا من علاء الشام والعراق بنکرہ 
علہم ‏ کذلك أحسب قول أھل ا حجساز . والحجۃة ني [باحتہ قولدہ تعا ی : 
و فاقتلوا الشرکین حیث وجدتموهسم ہ وھنہ الایة ناسة لتحرع القتال فی الشھر 
ا حرام . قاله الرازی )۲۱٢ : ٢(‏ , وف الرو ح : والاکٹرون علی ان ھنا 
ام ۔ أی حرمة القتال ٹی الاشھر الحرم۔ منسوخ بقوله سبحانه : ہ فإذا انساخ 
الأشھر ا حرم فاقتلوا الشرکین حیث وجصدەدئموھم ؛ فإن امراد بالآشھز ال حرم 
آشھر معینة آبیح للمش رکن السیاحة فیھا بقوا۔۔ہ تعالی : ہ فسیحوا فی الأرض 
أربمة آشھر ؛ ولیس الراد بھا الأشھر ا حرم من کل سنة ١‏ ف۔التقیید بہا یفید أن 
قتلھم بعد انسلاخھا مأمور بہ ئی جمیع الامکة والآزمنة ٤‏ وھو نسخ الحاص 
بالعام ‏ وساداتنا الحنفیة بقولون بے : وأما الشافعية فیقولون : إن احاص 
سواء کان متقدما علی العام آو منأخرا عنہ مخصص لے ؛ لکون العام عندھم ظیا 
والظی لا یعارض القطعی انتھی (ر٢‏ : ۹۳) . 
الجواب عن إبراد صاحب النفسبر المظھری على ا جمھور ی الباب : 
واورد صاحب الفسیر الظھری على ال جمہور بن موم لفظة ہ حیث ‏ للازمنة 
منوع ء ولو سلم فھو حتمل ولا نسخ بالاحتال , واحتج ابن ا مام علی نسخ ا لحرمة 
پش زنات کقولہ تعالی : ہ اقتلوا الشرکین کافتة ہ وکقولہ کک : و آمرت أن 
اقاتل الناس خی یفراوا ن لا إله إلا الله ؛ ولیس بصحیح ؛ لکنا رغا تعم اللکلفین 
وأحوالھم دون الڈزمشة .ومن آین لأحد أن یدعی نسخ حرہة القال فی الأشھر 


احکام القرآن ۔ ۳۷۹۔. ج۔) 
ال مرم : وقد قال اللہ تعالی: ٥‏ إن عدۃ الشھور عند اللہ اثنا ءغ شر شھرائی ا 
الله یوم خلق السموات والأرض؛ منھا أربعة حرمء ذلك الدن تم ٤‏ فلا تظلموا 

نیہن أنفسکم وقاتلوا الشرکن کافة کا یقائلونم کافة : الاہُة . وھذہ آخر 

آیة نزلت ف القتال ء وھی آیة السیف ال ازلت أواخر سنة تسع من ا ھجرةۃ 

رفیہ ذ کر حرمة الاأربع من الأشھر ٤م‏ خطب گلا نی حجة الوداع قبل وفانہ 

بشھرین أوثلئة شھر فقال: : إِن الزمان قد استدارکھیئنہ یوم خلق السموات والأرض؛ 

السة انا عشر شھرا منہا أُربعة حرم؛ ثلاث متوالیات: ذوالقعدة ء و ذو الحجة 

وائحرم ٤‏ ورجب مضر الذی ببن جےادی وشعبان ؛ متفق علیہ من حدیث أی 

بکرة . ولا یصح قول اہن ا یام: إنه نہ کا حاصر الطائف بعشرین من ذی الرجة 

ول یزل محاصرا ھا إلی آخر ا حرم ؛ والصحیح سے وس7 

المنة الثامنة . وبالجملة فلا دلیل علی نسخ حرمة الأشھر ا حرم واللہ أعلم . انتھی 

کلامه ملخصا . 


قلت : قال الطبری: حددثنا بیو اوت ٹی حجاج عن ان چریج قال: 
قال عطاء بن میسرۃ: ہ أحل القتال فی اشھر ا حرم فی براءة قوله : ہ فلا تظلموا 
فیھن أنفسکم وقاتلوا للشرکین کافة ؛ فیھن وفی غبرھن ٤‏ ۔ وھذا سند حسن . 
وعطاء بن مبسرةۃ ہو عطاء اظحراسائیق ٤‏ قال ان جرر : والصواب من القول یق 
ذلك ما قالہ عطاء بن میسرة من أُن الٹھی عن قتسال المشرکین ف الاشھر ا حرم 
ملسوخ بقولہ تعا لی : : إن عدة الشھور عند اللہ انا عشر شہرا فی کتاب اللہ 
یوم خلق السموات والأرض ء مہا أربعة حرم ء ذلك الین القیم ء فلا نظلموا 
فیھن أنفسکم ؛ وقاتلوا للشرکین کافة کا یقاتلونکم کافة ؛ الَیٰة انٹھی . 

وتوضیحہ أن أربعة منہا حرم معٰی تعظم انتہاك الحارم فیھا بأشد من تعظیمہ 
ئی غبرھا ونعظم الطاعات فہہا أیضا ء کا جعل بعض الاأماکن فی حکم الطاعات 
ومواقعة ا حظورات أعظم حرمة من غبرہ نحو بیت اللہ ا حرام ومسجد الدینة ء 


أحکام القرآن یھ ج۔ 
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فیکون رك الظلم والقبائح یف هذہ الشھور والمواضع اما زرکھا فی ت 
ویصر فعل الطاعات والمواظبة علیھا یگ ھصلذهہ الشھور وماہ اللواضع الشر یفة 
داعیا إلل فعل أمثالما ٹی غبرھا للمرہ ور والاعتیاد . فکان ی تعظم بعض الشھور 
والایام وبعض الاّماکن أعظم المصالح ٴی الاستدعاء لی الطاعات وٴرك القبائع 
ففوله تعا ی : ۸ فلا تظلموافیھن ن أنفسک؛ تفریع عل قوله : مھا أربعة حرم) وتفسر 
رم الٹی اختصت بہا تلك الشھور : والعنی فلا تنتہکوا ا حارم ولا ترتکبوا 
العاصی فی ہلہ الٹھور خاصة وإن کانت حرمة علیکم فی الشھور کلھا ٠‏ فھی 
فی ھذہ أشد حرمة . ولیس معنی کونہا حرما تیریم قتال الکفار والمشرکین فیھا 
وإلا لم پیکن لتعقیبھا بقولے : ہ وقاتلوا الشرکن کافسة ؛ معنی . وأیضا فقتال 
اللشرکەن من أعظم الطاعات ۔ وا جھاد ذروۃ الإسلام وسنامه ؛ لیس من الظام 
فی شی ء فلا یشملہ قولہ : ہ فلا نظلموا فیھن أنفسکم ؛ ۔ 


وبالحملة فلا معنی لحرمة الأشھر الاربعة إلا أن الظلم فیھا أشد منہ فی غبرہاء 
وفعل الطاعات فیھا أفضل من فعلھسا فی غمرھا . ولا کان ا ھاد من أفضل 
الطاعات لم یکن لحرمتے فی هھذہ الأشھر وجھ: ولذا مسر اللہ تعا ی 
بقتال الشرکن کافة بعد قولە : ١‏ منھا أربعة حرم ۷ ھذا ہو التبادر من ظاھر 
الکلام وسیاقہ : وہو الذی ذھب إليہ ال جمہورفی تفسرہ ء وہو معنی ما خطب 
بہ النی گلا پی حجدہ . ومن ادعی غبر ذلك ومل قوله : ہ منہا أربعة حرم ؛ 
على تحرعم سھ سی سہ ظاہرہ ؛ وأبطل فائدة التفریع بقولە : 
× فلا نظلموا فہن ضحم ؛ ۔ وألغی تعقییه بقولهہ وقائلوا الشرکن کافة 4 . 


قال الطبری : وإغا قلنا ا مور 
لتظاہر الأخبار عن رسول اللہ کل آہ غزا ھوازن ہ وثقیفا بالطائف +٠‏ 
وأرسل آبا عامر لی أوطاس س حرب من بہسا 0۳۶ وذلك ئى شو 
وبعض ذی القعدة .وھو من الاّشھر ا حرم ء فکان معلوما بذلاك أنہ لو کان القتال 


احکام القرآن -ى-۳۸۱۔ ج۔١‏ 


فہن ٦‏ چس رو وت . فلو خطأنا ان 
الام فیا ذکرہ آنہ چیا غزا الطالف یق ی انحرم فلا بد من تسلمم ما تظامرت بے 
لأخبار آن رسول اللہ یچ خراھا فی ہم بعض ذی القعدة : وھو الطاوب . 


قال ابن القم نی امدی: فیھا من الفقه جواز القتال فی الاّشھر :ا حرم ونسخ 
حریم شا ء فإن رسول اللہ خر ج من الدینة إلل مکة ىی أواخر شھر رەضان 
بعد مضی نمان عشرة لیلة منە ؛ والدلیل علیہ ما رواہ أحمد فی مسندہ : حدثنا 
إمیل عن خالد اخسذاء عن أی قلاہة عن أی الأاشعٹ ٹ عن شداد ن 
أوس ہو أنه مر مع رسول اللہ گا زمن الفتصح على رچل تجم بالبقیع لان 
عشرة لیلق خلت من رمضان وھو آخذ بیدی فقال : أفطر الحاجم سس 
وھذا أصح من قول من قال : إنه خرج لعشر خلون من رمضان . 
الإسناد علی شرط مسلم وت مو حم 
ہوازن فقاتلھم وفرغ منہسم (وأمر رسول اللہ چک بالسی والضائم أن مجمع 
فجمع ذلك کله؛ ووجھوہ إلی ا معرانة. فاستأنی ہم رسول اللہ پیا ان یقدموا 
علیہ مسلمین بضع عشرۃ لیلة تم بدأ بالأموال فقسمھا وأعطی ااوٴلفة قاوبہم أول 
الاس ) . تم قصد الطائف فحاصرھسم بضعا وعشرن لیلة فی قول ان ای 
وممان عشرة لیلة فی قول ان سعد ؛ وآربعین لیلدة فی قول مکحول. فإذا تأملت 
ذلك علمت أن بعض مدہۃ الحصار فی ذی القعدة ولا بد : ولکن قد یقال : 
مم یبتدئ القتال إلا فی شوال فلم| شرع فیہ مم بقطعہ الشھر ا حرام ؛ ولکن من ان 
سس لے ما ابتدآ قتالاً یق شھر حرام ؟ وفرق بن الاہتداء والاستدامة انتھی 
کی 0.5 

قلت وکان ذلك بعد قوله تعا لی : ہ قل قتال فیه کببر ٭ بلا ریب لتظاہر 
الروایات بنزولہ فی أمر عبد اللہ ن جحش وأسصحارے فی آخر جمادی الآخرة من 
السنة الثائیة من مقدم رسول الہ کل الدہنةء وکانت وقەة الطائف فی ساة نثمان من 

و 


أحکام القرآن ۔-۳۸۲۔ تو 


تعالی فی برامق ؛ ما أریعط حزم و وقولہ پا یف خطبن فی حجة الوداع موہ 
علی تمرم القتال فی تلك الأشھر ٤‏ وإلالزم القول باللسخ مرتین ؛ ولا قائل بہ ؛ 
فلا بد من حمله على ما قلنا ۔ 
وتذکر قول أی عبید : والاس بالئغور الی-وم جمیعا علی ھذا القول ء 

رون الضزو .مباحا ی الشھور کلیٰا: وم ار أحدا من علماء الشام والعراق 
بنکرہ عایھم؛ كُذلك أحسب قول ہل الجاز انتھی. ومن تأمل مغازی الصحابة 
رغی اللہ عنهم و جدھم ققسد رأوإباحة الغزو فی الشھور کلھا : وھذہ الأمة 
لا تجمع عل الضلال فلبت أن معنی قولے تعالی :ا( منہا أربعة حرم ) هو ما 
ذکرہ بقوله : ہ فلا تظلموا فیھن أنفسکم ٤ء‏ ولیس وو دہ یم 
شیە ء فلم یکن حرما فیھن ء بل هو من الطاعات وھی فی أفضل الأیام أفضل 
مہا نی تو ولذا عقبه بقولہ: ہ وقاتلوا الشرکن کافة کا یقاتلونم کافة) ۔ 
قال السرخسی ؛ ی المبسوط: قیل: معسناہ ە لا تظلموا فیھن أنفسکم : بالامتناع 

ن قتال اللشرکین لیجترأوا علیکم؛ بل قائلوھم کافسة لننکسر شوکتہم وتکون 
ًَ ة لک کم علیھم انتھی ) ٣‏ ,), وقدتفردت وللہ الحمد بتائید ا حجھمور 

فی الباب بما تنشرح ہہ صدور أولی الالہاب وتضرئی ہہ <جتھم کالشمس لیس 
دونہا حجاب ؛ واللہ تعا لی أء عٰ وھر ااعلم الوهماب ے 


قولہ تعالی ١‏ ومن برتدد منکم عن دینہ فیمت وھو کافر فأولئك 
جبطت آعماغم ا لا 


ذکر ہل تحبط الاأعال بنفس الردة أو بالوت علیھا ؟ وئرجیح مذھب 
أي حنفیة فی الباب : استدل الشافعی رحمے اللہ بالارۃ علی آن الردة لا تحبط 
ال عمال حی یموت علیھا ء و ذلك بہاء عا لی أنہا لو اأحبطت مطاقا ما کان القید 
بقوله سبحانه : ٥‏ فیمت وھو کافر ٴ فائدة ؛ وقیل : بناء علی أنه جعل اللوت 


أحکام الشرآن ۔ ۳۸۳۔ ج-۔١‏ 


مخ بے ت77 مد 
علھا شرطا ق الإحباط و عند انتفاء الشر ط بنتنی الشروط . واعترض بأن الشرط 
ٍِ 2 و 7 ور اننفاء اہب 2 رن ‌ از ز تعددالأسبابے وذھب إمامنا 


دس کر بالامان فقد بط 0 ٠‏ 


وما استدل ب4 الشافعی لیس ں صرمحا ؤ فی القصود ٠‏ لان یم ! إٰذا کانت جمله 
ل وأولك كٰ تذیلا مععلو فة علی : الملة الشر طرة 6 وأما لو کانت معطوفة علیىی الحمزاء 
وکان مجموع الإحباط والحلود فی النار مرتبا علی الوت على الردة فلا نسلم تمامرتہ . 
ومن زعم ذالک اعترض عإ یی اللإمام بی حنیفة رحمهہ الله بن اللازم عليه حمل الطاق 
على ا ید عملا بالدلیلن . وأاجبب بأن حمل الطلق على القید مشروط عندہ بکون 
الإطلاق واللقیبد نی اسےکم واتحاد الحادثة ء وما ہنا فی الس ٭ ذ: مجوز ا حمل 
لحواز ان یکون الملطلق سببا کا مقید . 


من صلی تم ارتسد تم أسلم یازہسہ الآضاء فی الوقت : وئمرۃ ا لاف ۔ ء 
ما قیل ۔ تظھر فیمن صلی تم ارتد مم سا والوقت باق فإنہ پاز مه عند الإمام قضاء 
الصلاةۃ خلافا الشافعی ؛ وکہذا ا لحج . واختلف الشافعیون فیمن رجع إلی الإسلام 
بعد الردةۃ ہل پرجع ل عمله بثوابہ أُم لا؟ فذھب بعض لم الأول فیا عدا الصحبة 
فانھا نرجع مجردة عن الثواب ؛ وذہب ال ےل إپی الٹانی وأنِ عمالہ تعود بلا ثواب: 
ولا فرق بین الصحة وغیرھا : ولعل ذلك هو المعتمد فی الذمب فافھم . انتھی 
من الروح ملخصا ( .۸٥ : ٢‏ 

وقال ان العربی : اختلف العلباء حمة اللہ علیھم فی ا مرتد ہل حبطعله نفس 
الردة أم لا حبط للا علی الموافاة علی الکفر ؟ فقال الشافعی : لا حرط لە عمل إلا 
بالموافاة کافرا ء وقال مالك : محبط بنفس ااردة ۔ 


من حج ٹم ارند ٹم آسلم یلزمه القضاء : وبظھر الخلاف فی ااسل إذا حج 


الفرآن -٤۳۸۔‏ ج۔١‏ 
حبط ہالردة ؛ وقال الذافعی ہے علیہ ٢‏ 0208302021+" :۰ 0202076" 
علائنا بقول اللہ تعالی : و لئن أشرکت لبحبطن ع ملك ؛ وقالوا : : ہو خطاب للنی 
لا وامراد بہ أمته . قال علہائنا : وإنا ذکر ا موافاة شرطا ہاہنا لأنہ علق عليہ 
الملود نی النار جزاء ؛ فن وافی کافرا خلسدہ فی النار بہذہ الایة ؛ ومن آشرك 
حبط عملہ بالآیة الأآخری؛ فا آبتان مفیدتان ممعنیین مختلن وحکمین متغائرین . وما 
خوطب بہ النی کل فھو لأمنہ حّی پثبت اختصاصہ . انتھی ملخصا .)٥٦٦:٦(‏ 


قوله تعالی: ×یشلونك عن اظحمر والمیسر قل فیھما إئم کییر ومنافع . 
الناس ؛ واٹمھما آکبر من نفعھما ؛ الابٰة 

السرد على قول ال جخصاص : إن هذہ الڑٰہة قد اقتضت تحرع ا مر : 
قال الحصاص : حذہ الایة قد اقعضت تمرم الدمر ؛ لو لم پرد غیر ہا فی تمرعھا 
لکانت کافیےة مغنیة ء وذلك لقوله:  :‏ قل فیھا |إئم: والاإنم کله حرم بقوله تعا لی: 
٦‏ قل انا حرم ری الفواحش ما ظہر منہا وما بطن ٤‏ والانم والبغی ) الایة ڈآخر 
أن الإئم محرم ء ول یقتصر علی إخبارہ بأن فیھا إنما حنی وصفہ بأنه کیر تاکیدا 
لبظر ہا وقولہ : ھ ومنافع الناس لا ہلال فیہ علی إباحتھا ء لن امراد منائع 
الدنیا ٢‏ وإن فی سائر اٹ حرمات منافع مرتکییھا نی دنیاھم إلا أن تلك النائم لا تی 
بضررھا من العقاب المستحق بارتکاہہا ء فذ کرہ لنانعھا غبر دال علی [باحتھا لاسما 
وقد آکد حظرھا مع ذکر منافھا بقولہ فی سیاق الابة ه وانمھا آکبر ءن نفعھا 
انتھی ١١‏ : ۳۲۲) ۔ 

ویعکر علیه قول ان عمر؛ والشعی ء ومجامد ؛ وقتادة ء ھ2 
أُنہ س ؛ وعد الل من بن زید بن أسلم إن هذمہ آول آیة رت یق الممر تم نزلت 
الابة الئی تی سورة النساء مم نزلت الایة الی ى الائدۃ فحرمت ا حمر (ان کٹبر 
مو اعد یٹ ان آیىة النساء ثزلت حبن شرہہا بعضھم قیسل الصلوة 


أحکام القرآن )۳۸ ۔ ےت ۱ 


وصلی پااس وھو سکران+ فکان منادی رسول اللہ او[ اقم الما تادی آن ‏ 
لا بقربن الصلوۃ سکران . قال الإمام أحمد : حدثنا خلف بن الولید ثنا إسرائیل 
عن آبی عق عن آبف میسرة عن عمر أنہ قال : ہ اللھسم بن لنا فی الحمر بیانا 
شافیاً ء فزلت ہذہ الارة الی فی البقرة ہ یسألونك عن احمر والمیسر قل فیا انم 
کبیر ؛ فدعی عمر فقرئت علیہ ؛ فقال : اللھم ببن لنا نی ا٣لحمر‏ بیانا شافیاء 
فنزلت الایٰة ای فی النساء ە یا ابھا الذین آمنوا لا نقربوا الصلاق وأنم سکاری؛ 
فکان منادی رسول اللہ کی إذا أقام الصلوة نادی أن لا بقرن الصلاۃ سکران؛ 
فدعی عر فقرثت علیہ فقال : اللھم بین لنا فی ال حمر بیانا شافیا ء فنزلت الایة 
التی نی الائدة فدعی عمر فقرثت علیہ فا بلغ ہ فھل أنتم منتھون ؟: قال عمر : 
انتھینا انتھینا ؛ وھکذا راوہ أبو داود والئرمذی والنسائی من طرق عن سرائیل عن 
5 مق ؛ وکذا رواہ ان أبی حاتم ون مردویہ من طریق الٹوری عن أی إسحق 
عن آئی میسرة ۔ واممعہ عمرو ن شرحبیل ا ھمدانی الکوفی ۔ عن عمر . ولیس له 
عنہ سواہ رکرو ال وی عو یسمع من . والقہ أعلم (رقلت : کان من 
أفاضل اأصضاب عبد الف روی عنه مسروق وھو من أقرانه ء فلا بش بی ماعه 
من عمر رضي اللہ عنہٴ) . وقال على بن الدبی : ھذا إسناد صالح سحیح؛ وصصحه 
لترمذی ؛ وزاد ان أی حائم بعد قوله : ہ انتھینا ٤‏ : ہ لہا تذہب الال وتذھب 
العقل ٠‏ . کذا ٹی تفسیر ان کثبر ( )۲٥٢ : ١‏ . 

فإن قیل : کیف شربت بعسد قول اللہ تعا لی : ہ فیھم| نم کہبر ؛ وبعد 
قوله : ہ وائمھما آکبر من نفعھما ؛ ؟ وکیف تعاطی مسلم ما فیہ مائم ؟ فالواب أن 
اللہ تعالی إنا راد بالائم ما بوول إلیہ شربھا ء من فعل حینشذ ذلك الذی یوژول إلیە 
فقد أئم با فعل من ذلك لا بنفس الشرب ؛ وإن لم یفعل ذك الذی بوول إلیە 
ما کان عليہ حینئذ إنئم . فکان ہذا مقصد القول علىی وجہ الورع لا علی وجه 
التحریم . فقبا۔ہ قوم فتورعوا وأقدم آخرون على الشرب حّی حقق اللہ التحرم 
فامتنع الکل ۔ ولو أراد ربك التحرم لقال لعمر ولا ما قاله آخرا جی قال : 
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ھ ہے۔۔۔۔ جن 
- انتھینا . وأیضا فإن اللہ سبحانہ ما ذکر سا فیھا من الإمم وقرنه بما فیا من اللفۃ 
فھم قوم من ذلك التخیم بین ال حالین (فان 0 . حم شیء یفرنہ بذکر 
منافعه ہل رما قرنه بذ کر مافيه من الضار والماسد فقط) فأقدم من اقدم دتورع 
من تورع حنی نزلت آرے التحرعم الباحثة الکاشفة لتحقیقه ؛ ففھمھا الناس وقال 
عمر رضی الله ۔عنه : انتھینا ٠‏ وأمر النبی یا منادےه فنادی بتحریم ا حمر . قاله 
اِن العریق .)٦٦ :١١(‏ 


تحقیق معنی الحمر شرعا ولغ ء وترجیح قول آي حنیفة : واندر عند 
الإمام آبی حنیفة رضی اللہ علہ : النی من ماء العنب إِذا غلا واشتد وقذف 
بالزہد . وذھب الإمامان إلی عدم اشتراط الصذف ۔ وبکی الاشتداد ء لن 
العنی ا حرم محصل بے ( وهو السکر ) . ولاژمام أن الغلیان ہدایة الشدة وکاھا 
ہقذف الزبد وسکونہ: إذ به یتمسز الصافی عن الکدر ء وأحکام الشرع قطعیة فتناط 
بالہایقه کالحد وإکفار المستحل وحرمۃ البیع . وأخذ بعضہم بقوظما فی حرەة 
الشراب احتیاطا ( وبقول الإمام فی الحد ونحوہ ) ۔ 


تم إطلاق الحمر علی غبر ما ذکر مجاز عندنا وھو العروف عند أھل اللغق 
ومن الناس هن قال : ہو حقیقة ف کل مسکر ما أخرج الشیخان وأہو داد 
والرمذی والنسائی ہ کل سکر خر ہ؛ . وأخرج أبو داد و نزل نحرع ا حمر یو 
نزل وہو من خسة: من العنب؛ والتمرء وا حنطة ء والشعمر ‏ والذرۃ , وا مر 
ما خامر العقل ٭ . وآخرج مسلم عن آئی ھربرة ہ مر من هاقین الشجرن - 
وأشار پلی الکرم والنخلة ۔ ×- وآخرج البخارری عن نس ١‏ حرمت ا حمر حین 
حرمت وما یتخذ من خر الأعتاب لا قلیل ٤‏ وعامة خرنا البسر والتمر 
ومکن أُن بجاب أن القصود من ذلك کسلہ بیسان ا کم وتعلم أن ما أسکر 
حرام کا حمر ؛ وہھو الذی یقتضیه منصب الإرشاد ء لا تعلم اللغات العر بیة سما 
وا خاطون فی الغاة القصوی ەن معرفتھا ( ولو کانت الممر ەن غبر الب لفة 


أُحکام القرآن ۱ ۔ ۸۷۔ ۶ 
تج ُنس لی قوله : حرمت اھ حین حرمت وما بتخذ من خر العتاب ۱ 
إلا قلیا ل إٰخ فإنه یدل ع! وو ھ2 خر العنب؛ فلبه عإ لی أن حکم خر 
البسر والقمر کک تھر العنے أعنب کیلا یقتصرها الناس علی التبادر من لغةظ) . وما 
بقال : إنه مشتق من محام مرة العقل وھی موجودة یق کل سکر لا یقتفی ؛ 
العموم 7 ولا بنائی کون الام خاصا فیا تقیم 3 بی ہہ رھ 
ہو اسم خاص للنجم العروف لا لکل ما ظھر : وہذا :کثبر النظر ۔ 

وتوسط بعضهم فقال : إن امٰر حقیقسة نی لضة العرب فی الِی من ماء' 
العنب إذا صار مسکرا: وإذا استعمل فی غبرہ کان مجازا ر لغة ) إلا أن الشارع 
جعلہ حفیقة ئی کل مسکر شابہ موضوعے اللغوی : فھو ئی ذاك حقیقة شرعیة 
کالصلاۂ والصوم والرکاۃ فی معانبھا للعروفة شرعا ( و ذاك کالرا فإِنہ حقیقة فی 
ربا اللئة لضغة وعرفا وآ حق الشارع ہه رہا الفضل؛ ولذلك لم مختلف أحد فی 
حرمة ربا النسثة ء وأنکر اِن عباس حرمة ربا الفضل حبّی حدثہ أبو سعید 
انلیدری أنه مع رسول اللہ کا : ج الحطنة با حطنة والشعیر: بالشعیر والتمر 
بالتمر ۔ إلی أن قال ۔ مثلا عثل یدا پید سواء بسواء والفضل ربا ۰۰. فالربا:حقیقة 
شرعیة فی ربا اللسئة ورہا اتشق ما فکذا ا حمرء ولکن لیا کان حرہءة ا حمر 
قطعیة بنص الکتاب وکونھا حقیقة شرعیق ئی غیر ماء العنب الشتد ەن السکرات 
ابتا بالسنة نزلنا الٗمور على منازهٰا وقلنا : حرمت ا حمر لعینھا والسکر من کل 
شراب: کا ورد ذلك بعینہ نی حدیث صحبح عن ان عباس أخرجہ النسائی وغبرہ 
فافھم) . فالحلاف قوی: ولقوتہ ووقوع الإجاع على تسمیة التخذ من العنب خرا 
دون السکر من غیرہ أکفروا مستحل الأول وم یکفروا مستحل الژانی ؛ بل 
قالوا : إن عین الأول ۔حرام غبر معلوؤل بالسکر ولا موقوف عليه ء ومن آنکر 
حرمة السن وقال : إِن اللکر منہ حرام لأئہ بہ یحصل الفساد فقد کفر لححودہ 
الکتاب إذ ماہ رجسا فیه-۔ والرجس حرم العین - فیحرم کثیرہ:وإن لم یسکر 
وکذا قلیله ولو قطرة ۔ وخد شاربە مطلقا ۔ وقالوا : ان الطیخ لا یئم ماخ 
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چا ا ا ا ا ا ار رہ ہا و رر بس 


بناء علىی أن الد بالقلیل انی خاصة ء وھذا قد طبخ . 


وو وع ال نے 
وأما غبر ذاك فالعصمر إذا طبخ حىٴ یذھب أقل من ثلليه وھو ہو خ 


دق ظَِخَة ویسی الافق ۔ :لصف ضف ۔ وعو ما ذھب نصفے بالطیخ ۔ فحرام 
عندنا إذا غلا واشتد وقذف بالز بد: أو إذا اشتد علی الاختلاف وفال الأوزاعی 
واکثر العنزلة: إنه مباح لأنه مشر وب طیب ولیس خمر, ولنا أنہ رقیق ملذ مطرب 
ولذا بحتمع علیہ الفساق تی شربه دفعا للفساد . 


وأما نقیع التمر ۔ وہو السکر وھو الئی من ماء ال ۔فحرام مکروہ. وقال 
شریك: إنہ مباح للامتنان ریف قوله تعال لی: م تتخذون منه سکرا ورزقا حسنا ۷( 
ولایکون بانحرم . ویر دہ ماع الصحابة , والایے محمولة عل الابتداء کا اجمع 
عليه المفسرون . 

واما نقیع الزبیب ۔ وہو النی من ماء اازبیب ۔ فحرام إذا اشعد و غلی ۰ 
اشتد إذا شرب منہ ما یغلب علىی ظنہ آنە لا بسکر من غبر هو ولا ارب عند 
آی حنیفة وأی بوسف ٦‏ وعند محمد والشافعی حرام 7 


ونبیذ العسل ٦‏ والبن والحنطة والثذرة ٤‏ والشعبر : وعصیر العنب 
إذا طبخ وذھب ثلشاہ حلال عند الإمام الاول والکانی وعند حمد والشافعی 
حرام أیضا . 


7 جیح الافناء بقول حمد فی سائر الأشربة المکكرة؛ وھو مرری عن الکل 


ایضا : وأفنی الأخرون ال علا سال الافریی وک ار اہ آت 


یی ت٠‏ رک 
مروی عن الکل. ہ وھو الراجح روایة ودرایة . فی الصد 


٦ ٠ ٠‏ تصحیحین ن آنم عیے سثل عن 
ٍع- وھو لعسل :اکل ٹ "ئ0 وروی أبو داؤد 


سز۔ ۱ 


سا 
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) تھی رسول الہ کے عن کل مسکر ومفر ۱ وصح“ ما أسکر کثشبرہ فقابله 
حرام ۰ . وفی حدیث آخحر و ما أسکر الفرق مدے فلا الکف مشه حرام ٢‏ . 
والأحادیٹ متظافرۃ على ذلكء ولعمری! إن اجیّاع الفساق على شرب الکرات 
ما عدا ا حمر ورغبتھم ھا فوق اجتّاعھم على شرب انکر ورغّہم 
ف-یە بکثرٍ وققد وضعوالما أسماء کالعضریة والاکبر ونوھاء ظا منھم 
أن ھذہ الأخصاء تخرجھا سن الحرمة : وتبیح شربھا للأمة . وهیھات هھہات! 
الأمر وراء ما بظنون. فإنا لہ وإنا إليه راجعون . فالحق الذی لاینبغی العدول عنہ 
أن الشراب المتخہ مما عدا العنب کیف کان وبأی اسم می متی کان بحیث 
بسکر من لم یتعودہ حرام ؛ وقلیله ککر و بحد شاربی ویقع طلاقہ وحرم 
بیع ؛ نعم !ا حرمة ہذہ الأشربة دون حرمة اللمر ( لکونھا ملحقة بہا بالسنة ) 
حتی لا یکفر مستحلھا کا قدمنا ء لأنہا ظنیتة . ولو ذھب ذاہب إم القول 
ہالتکذیر لم یبق فی یسدہ من ال ناس الیوم إلا قلیل . وفالفتاوی النسفیة : شراب 
الینج حرام ویقع می شر رس 3 ومن استحله قتل ٦‏ ومحد شاربه کا حد 
شارب الحمر . کذا ئی المظھری :٢(‏ ۲) واروح ٢(‏ : ۹۷). 

قال ا يحصاص : ول بختلف ہل التقل فی أنِ الممر قد کانت مباحة فی 
اول الإسلام. وأن المسلممن قد کانوا بشربونھا بالمدینة وبتبابعون بھا مع عل الابي 
لات بذلك وإقرارھم علہہ إلى أن اللہ تعا لی ۔ 
یز کے لك وإقرارهم 2ھ إلیٛ حرمہا ف٠‏ 


قول بی حنیفة فی معنی ا حمر ہو قول ا جمھور الأعظم من الفقھاء : 
ود اختلف فی ما یتناوله اسم ا حمر من الاشر بة فقال ا جمھور الأعظم 


من الفْمّھاء اسم المر فی ا حقیقة بتناول : الہ ی اللشند من ماء العنب وزعم 
فریق پوت أھل 7 ومالك والشافعی ان کل ما آسکر کشجر من الاشربہ فھو خر۔ 


دلائل قول آبيی حنیفة من السنة واللفة والمار: والدلیل على ان اسم امر 
خصوص بالنبی اعد من ماء العنب دون غعرہ وآن غمرہ ان سی بھذا الاسم فإعا 


ھ ال آتك _- ۳۹۰ جمإ- ٢۲‏ 
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ہو محمرل عليه ومثبه به عل وجچه از ء حدیث آی سعید اْلحدری قال : 
۱ آئی الئی تچ بنشوان فقال لہ : اُشربت خرا ؟ فقال : ما شربتھا منذ حرمھا 
چ و 7 5 2 ۴ . َ7 کم 7 
اللہ ورسولءە . قال : اذا شربت ؟ قال : الےلیطین ء قال نز فحرم رسول اللہ 
٦‏ 7 5 5 5 ہے طصا 5 2 

پک انلیطن ؛. فنی الشارب اسم اللدمر عن احلیطین حضرۃ ای بے فا ینکرہ 
عليه ء ولو کان ذلك یسمی خخرا من جھ٢ےة‏ لغة أو شرع لما آقرہ علیہ ا إذ یق 
نی التسمیة نی ا ےکر ومعلوم ان اانبی یا لا بفر اَحدا عل حظر و ولاعل 
استباحة حظور . وی ذلك دلیل على أن اسم الحمر منتف عن ساثر الاشربة إلا 
من النبی اامتد من ماء العنب ٢‏ لے إذا کان الللیطان لاہسمیان مرا مم وجرد 
قوة الڑسکار منھھا علمنا أن الامم مقصوز علل ماوصفنا . (اقات : حجة قویة 
لو صح ا حدیث . ول أجسدہ نی شی من کنب الحدیث الی ہی عندی ‏ فھن 
عثر بہ فلیحقق إسنادہ و یاحقھ مہذا الوضع 1 7 


ویدل علیہ ما حدثنا عہد الباقی بن قانع ہسندہ عن أبی إسحق عن البارث عن 
عل رضی الہ عله قال : مألت رسول الچ عن الأشربة عام حجة الوداع 
فقال : ٢‏ حرام ا مر بعینھا ۔والسکر من کل شراب وبسندہ عن منذر عن محمد 
بن الحلیفة عن علىی عن اانضي کیا شوہ . وبسندہ عن الحارث بن النعم|ن قال : 
معت آأنس بن مالك بحدٹ عن رسول ا پیا قال : و اخحمر بعینھا حرام ء 
والہکرمن کل شراب ٦‏ . وقد روی )١(‏ عبد اللہ ن شداد عن ان عباس من 


قوله مثل ذلك. وقد رویءنہ ضا مرفوعا , وفیه دلالة عل ان اسم اسحمر محصوص 


)١(‏ قلت: ستتحہ ان حزم وہو موقوف فی حکم امرفوع ء لان الطری 
أُنحرجہ فی تہذیبه من طریق داؤد بن أی هند عن عکرمة عنه بلفظ . ۱١‏ حرم اللہ 
ار بچھا والکر یی کل کرات و راستا نذا تال اتا گنا 
ونہینا عن کذاء وحرم اللہ کذا ء وفرض اللہ کذا ٹھو یق حکم ایی فا 
تحقیق الإسناد فاراجع الإعلاء وا وہر التی ۔ 


أحکام القرآن ۔- ۳۹۱ ۔ ج۔٠١‏ 


بشراب بعینہ دون غبر ( من السکر ات ع)ء وأن غعر٥ہ‏ مر ن الاأشربة غیر مسمی ہذا 
الاسم لقو (ء .1ذ“ والسکر من کل شراب ٢‏ ۔ 


وقد دل أیضا علی أن الحرم من ساثر الأشربة هو ما بحدث عندہ الکر 
لولاذلك ما اقتصر منھا علی الکر دون غبرہ. ولا فصل بینھا وببن ا حمر فی جھة 
التحرم . ودل أیضا علی أن تر م ا مر حکم مقصور علیھا غبر متعد إ ی غرھا 
قیاسا ولا استدلالا ؛ إذعلق حک م التحرع بعین احمر دون معی فبھاء: وذلك پنی 
جواز القیاس علما ء لن کل أصل ساغ القیاس عليہ فلیہ جا النصوص عليه 
.سس بہ بعینہ: بل یکون ا کم منسونا ہلی ٴپض أوصافه ما 
ہو موجود فی فروعہ ء فیکون الحکم تابعا للوصف ۔اریا معہ ٹی معلولاتہ . 


ویدل علىی ما ذکرنا من انتفاء اسم ا حمر عن ساثر الاشربة إلا ما وصفنا 
منہا شی' ؛ ( رواہ البخاری وغیر٥)‏ . وان عمر رجل من أھل اللضة . ومعلوم 
نہ کان بالمدینة اللہکر وساثر الأنبذة التخذة من التمر؛ لن تلك کانت أشربتہم؛ 
ولذلك قال جاور بن عبد اللہ : ار نزل تحرم ا لحمر وما یشرب الناس بومئذ إلا 
البسر والئمر ہ ۔ وقال نس ئن مالك : ەکنت ساق عمومتی من الأنصار حبن 
.ا کے فکاں ہت بو مث الفضیخ ء ٦‏ رت ۳ اتی 
عندہ کے وت العنبی الی الشتد ؛ وا ما سواھا غر مسمی مہذا 7 


ویدل عليه قول أئی الأژسود السد و ی ۔ وہو رجل من أھل الغقة+ حجة 
فیا قال منھا ۔ فقال رف الطلاء : 

دع المر تشرہا الغواة فإنی رأیت أخاھا مغلیسا لکانھہا 
فإن لا تکنە أو یکنا فإانے اُعوما غذته أمے ببانہا 


أحکام ال رآن ا ۳40ب ج۔۱ 
( جعل الطلاء اُخا للخمر ۔ وأخو الشئی غبرہ - أراد آنھا معا من الکرم ) . 


وبدل عىل ذلك أنا وجدنا بلوی أھل المدینے بشرب الأشربة التخذة من 
الامر والبسر کانت أعم منھا بالمر لقلتھا عندھم ء فاپا عرف الکل من الصحابة 
تحرم الائی المشند من ماء العنب واختلفوا فیا سواہا: وروی عن عظاء الصحابة 
مثل عمر وعبد اللہ وأی ذر وغیرم" شرب الئبہذ الشدیدء وکذاك سار التابعین ومن 
07٭0۲"۲0"00٭ " من أھل العراق لا بعرفون تحرم لہ الأشربة ولا 
ولا یسمونھا ہاسم الحمر؛ بل ینفونه عنھا: دل ذلك علی أن اسم 808 
علہہا ولا یتناوھسا ؛ لأن ا حمیم متغفقون على ذم شارب احمرء ون جمیعھا 
محرم مخطور : وأن النبیذ غبر حرم ء لأنہ لو کان حرما لعرفوا تحرہ کعرفتہم 
بقحریم ا حمر ؛ إذ کانت الحاجة إلی معرفة تحر ھا مس منھا إلی معرفة تحرم 
لمر ؛ لعموم بلواہم بہا : وماعمت بہ البلوی من الأحکام فسیل درودہ نقل 
التواتر الملوجب الع والعمل . وف ذلك دلیل علی أن 02207 تحرم 
ھذہ الاشربة وھ+) اسما ھا ۔ 


ویدل عليه أُنہ لا خلاف أنِ مستحل الحمر کافر وأن مستحل ھذہ الأشررۃ 
لا تلحقہ مة الفسق . فکیف بأن یکون کافرا ٢‏ فدل ذلك علی أنھا لیست نخمر 
نی الحقیقة . ویدل علیه أن خل ھفہ الأشربة لا یسی خل اللحمر ۔ وإن خل 
ا حمر ہو احل المستحیل من ماء العنب النئی الشتد . 


معی فواہ کپ : د الهمر من خمسة أشیاء ٤‏ وقولہ : ہ الحمر من ہاتن 
الڈجرتین ٤‏ ء ومعی قول عمر  :‏ انخمر ھا خامر العقل ٭ : فإذا ثبت ا ذکرنا 
انتفاء اسم ا حمر عن ھلہ الأشربة ثبت أنہ ایس باسم سا فی ا حقیقة وأدہ إن 
ثبت تسمیتھا باسم الحمر فی حال فھو علی جھة التشییه مہا عند وجود اکر منہاء 
قینبغی أن یکون قولہ کل : ناف رمق حیع اقام و رف راغ ان 
ہانین الشجرتین ہ وہو آصح اسادا مما فیبہ دکر الحمسة ‏ محمولا علی ا حال ال 


ل 


أحکام المرآن -۹۳۔ ج-۔٠‏ 


بتولد منھا السکر فسیاھا باسم الحمر ای تلاك الحال ء لأنھا قد ملت عل ال مر 
فی تولید السکر واستحقاق الحد وہو محمل قول عمر : و اللحمر ما خامر العقل ہ 
(رواہ البخاری ) لن ما خامر العقل ہو ما غطاہء ولیسں ذلك بموجود فی قلیل 
ما أسکر کثبرہ من ہذہ الاشربة انتھی ملخصا ( ۳۲٣ : ١‏ ۔ ۳۲۸) ۔ 


تحقیق معنی الیسر لغة وشرعا : والمیسر مصدر میمی من پسر - کللوعد 
والرجع ۔ یقال : یسرتہ إذا قمره وصفتہ . نے کانت لم عشرة أقداح ھی 
از لام والأفلام : الد ء والتوأمء والرقیبء والحلس ء والنافس ء والسبل ء 
ومەلی ء والیح ؛ والسفیحء والوغد . لکل واحد منھا نصیب معلوم من جزور 
ینحرونھا ویچزونھا نمائیة وعشرن ؛ إلا اثلائة : وھو الفیح ؛ والسفیح ء 
والوغد. للفذہ سھم ؛ وللتوام سھمان ء وللرقیب ثلاشة ء و ملس أُربعة ؛ والنافس 
خسة: وللمسبل ستة ء ولامعلى سبعة. نجعلونھا فی خربطة ویضعونھا على یدی عدلءم 
مجلجلھا ویدخل یدہء فیخر ج باسم رجل رجل قدحا منھا: فن خرج لە قدح 
ذرات الاٌّنصباء أُخذ النصیب الموسوم بے ذلك القدح ء ومن خرج لە قدح ممالا 
نصیب لہ لم یأخذ شیٹا وغرم من ا زور کله مع حرمانہ . وکانوا یدفعون تلك 
الأنصباء إلی الفقراء ولا یاکلون منھاء وبفتخرون بذلك ویذەون من لم یدخل فيه . 

وی حُکم ذلك جمیع آنواع القمار: من الرد والشطرنج وغبرہماء حی أدخلوا 
فیہ لعب ااصبیان با جوز ؛ والکعاب والقرعة ی غبیر القسمة ؛ وجمیع أنواع 
ا خاطرۃ والرہان . وعن ان سبرن: کل شی فی خطر فھو من ال یسر . انتھی من 
الرووح ملخصا ( ٢‏ : ۹۸) . 

ا خاطرۃ من القمار : وقال ا حصاص : لا خلاف بن اھل العلم فی تحرعم 
القیار وأن اخاطرة من القار . قال ان عباس : ا خاطرةۃ تار . وقسد کان ذلك 
مباحا إلل أن ورد تحرےه ؛ وقد خاطر أبو بکر الصدیق الشرکین حبن نزلت 
ام غلبت الروم ہ وقال لہ النی کک : وزد نی الحطر ء وآبعد فی الاأجل ٭ 


أحکام القرآن ۔ )۳۹۲۔ ا 
جن .۰ 7 22 7 . 74 تظا لاما ۹ : : ہے 
تج حظر ذلك ونسخ بتحرع القمار . ولا خلاف ف ۱ 2 _' رخص فی من 
الرمان یی السہق ُ ی الدواب ٤‏ والابہل 7 والنضال إذا کان الذنی بستحقٰق واحدا 
إِن سبق ولا بستحق الآخر إن سبی . رلتن شرط إن من سبق منہما أخذ وإن سبق 
اأعطی فہذا باطل ء فان اأدخلا بینہما رجلا إن سبق استحق وإن سبق لم یعط فهذا 
2 سماہ | عللا ۔ 
جائز ء وھ_ل|ا الدخیل الذی سی وا 

رخص فی رھان ا یل : وإنما خص ذلك لأن فیے ریاضة یل وتدریبا ما 
علی الركکعض ن وفِِه استظھار وقوة علیىی العدو 7 قال الله تعالی : (واعدوا غھم 
ما استطعم من قوۃ ومن رباط ا خیلء انتھی ملخصا ١(‏ : ۳۲۹) ۔ 


الغطرنج : وف المظھری : والحقیق أُن اللھو کله حرام وباطل بالاتفاق ( إلا 
ما استثناہ الشارع من ەٗسو الرجل بامرأتنہ وفرسه ونالهع) ۔ واما ماروی عن 
الإمام الشافعی آنه أباح اللھو بالشطرنج فالصحیح نی ذلك أنە رجع عن قوله ھذا ۔ 
وکذا إضاعة ا مال والتبذر فیےه بأی وجہ کان من الرشاد والقار والربا وغرە؛ 
کل ذلك حرام بالاتفاق ؛ قال اللہ تعالی : ہ إن ا مبذرن کانوا إخوان الشیاطن ؛ ۔ 
وقد اجتمع الأمر ان فی القمار اللھو والتبذبر فھو أوی با لحظر . وھو کبعرۃ من 
الکبائر ‏ سواء کان على الصضة البيی کانت العربٰ تقاء ر بھا آو علی غبرھا من 
الشطرنج والنرد وو نا ۔ انتھی معر ہا ملخصا .:)٤ :٢(‏ 


ا جوب عن إبراد بعض الملاحصدة من ا حجصہاء ء علی تحرم ا حمر مع ما فیھا 
من النافع : فائدەہ : قد د بالغ الأطباء نی منافع ا حمر ء قالوا : فیہا من منفعة 
البدن حفظ الصحۃ القائمةے او 09٦‏ ما تفعله من تقوبَة العدة ۔ 
وسریانہا فی الأعصاب والعرؤق ؛ وتوصلھا إل الأعضاء الباطنة اارئیسیة ‏ وتحفیف 
الرطوبة ء وهدم الاّطعمة الثقال وتلطیفھا ؛ مم ما:فیھا من اللذة والسرور ‏ 
و تصفیة ۔الاون +وھرے ایا وع اطان ا رف کال تی تال 


أحکام القرآن ۔ ۳۹۵۰۔ ج ١٠-‏ 


بعضہم : لوجحمم سبعون عقارا ما وی بالحمر فی منافعھا ء ولا قام فی إصلاح ء 
الدن ممّامھا . ۂ فکیف مجوز أُن برد الشرع ہتحرم مالا غی عنه ولاعورض منە ؟ 
ھذا مناقض فحکمۃ . 


قلنا : ھسلذا قول من تعود شرہا منہم ‏ ومن تعود شیا ا بے ۔ والحب 
یعمی ویصم - أُلا تری أن منہم من رجح )١(‏ الإتیان فی الأدبار على الإتیان نی 
الفروج ٤‏ وھل یقول ذلك إلا منکوس القلب . معکوس الطبع ء حروم ا حجئی ؟ 
فإن الإنیان فی ادبار الرجال فاحشة ما سبق قوم لوط ہہا من أحد من العالسن ء 
واتفق علی قبحه وشناعتہ ووخامتہ حماہبر اس لحلق من السلمن والکافرن ء لا محساہ 
ولا بمدحہ إلا من زین لہ سوء عملہ من أتباع الشیاطین ؛ فلا بیعد من حسن مثٹل 
. تلك الفاحشة أن حسن شرب اس حمر . 


تفسر منافع ا حمر الی أشار إلبھا القرآن : وأما النفعےة الّی أشار إلہا 
القرآن فامراد ۔ہا ربح النجارۃ ء لأنھم کانوا یجلبونہا من الشام برخص فیبیەونھا 
ٹی الحجاز بربح کر ۔ وأما منفعمة البدن فلا ء لن ابلاد الّي نزل أصُل تحرم 
ا حمر فیھا کانت بلاد جفوف وحر ؛ وضرر ا حمر فیھا اکٹر من منفعتھاٴ طبا ؛ 
وإنغا یصلح ا مر عند الّطباء ااڈریاف والبطاح والمواضع الرطبة . 


تفصیل مفاسد ا مر : ومن مفاسد الحمر إزالة العقل الذی ہو أشرف 
صفات الإنسان ء بە یتمبز عن ساثر الیوان ء وإذا کانت عدوۃ للاڈشرف لزم 
أن تکون أمحس الأُمور؛ یئ العقل ہو الذی یمنع صاحبه عن القبائح التي بیل 
إلبھا بطبعةٴء فإذا شرب زال ذلك الائم عن القبائ رم رت 
واکثر مہا وخ مک لا کی رد رت عو ھرآڈا کر 


لحم یز زوجتہ عن آمه وہنتہ وآأحته ء ورعا تعری عند اللساء من الاجنبیات: 


رن ذکرہ الشیخ الرئیس تی کتابہ ہ رجوع الشیخ إلی الصباء . 


أحکام القرآن -۳۹۹۔ ۱ ج۔۱ 


اج رات الشنیعته مثل .ما تفعل المہائم . ذکر ان ا الدن 


؛ ویقول : 


والحارم ء وفعل من 
ومن پنگر ان وھو ول بیدە ویضسل بہ وجھهه کھیئة المتوضی 
الحمد للہ الذی جعل الإسلام نورا ء والاء طہھورا . وعن العباس بن مرداس آنے, 
قیل لہ نی الماملیة :ٴ ألا تشرب الحمر ؟ فإنہا تزید فی حرارتك . فقال : ما أ 
بح جھیل بیدی فأدخلہ جو یق . ولا أرضی ان أصبح سید قوم واأُسی سفھم, 
ورعا یقع القتال بین الشاربین فی مجلس الغشرب 

ومنہا أن الانسان إذا ألفھا اشند میلہ إلیھا ء وکاد یستحیل مفارقدہ ا 
وترکه إیاھا . و رعا اُورت فے أمراضا کانت سیا ملا که . وقد ذکر ا حققون 
من الاطباء ما مضار بدنیية کشبرة ء کا لاخی على من راجع کتب اإلطب 
( وقد اتفق حکاء الغرب فی زماننا علىی أن ضررھا أُشد واکثر من نفعھاء فتری 
کشرا من ملوك اللغرب یسعون فی منم الاأقوام من شربھا فلم ینجحج ز پی ذلك 
لتالف الأّقوام وإیلاعھم بہا ء فاستحال مفارقتہم ا وَکھم إیاھا ء ولن بصلح 
العطار ما أفسد الدھر) . 

وبالملة لو م یکن فیھا سوی [زالة الال وا حروج عن حد الاستقامة 
لکنی ؛ فاإنے إذا اخختل العضل حصلت ا لبائث بأسرہا ہ ولذاث قال ھا : 
واجتنبوا ا مر فإنہا أم الحبائٹ 4 . وم یثبت أن الأّنبیاء علہم السلام شربوھا نی 
وقت . کذا قی الرو ح ملخصا )٦۹ : ٢(‏ . 


وعن ان عباس مرفوعا قال : و ا حمر أم الفواحشس وأکمر الکبائر ؛ ھن 
شربھا وقع علی أمہ وخالته وعمته ۱ . رواہ الطرانی وفیے عبد الکرم آہو أمیة ء 
وھو ضعیف (قلت : بل ہو حسن الہ سدیث ) . وعن ان عھر ان أہا بکر 
الصد یر تی رضی اللہ عنه جلس بعد وفاۃ رسول اللہ لاو فذکروا أعظم الکبائر ؛ 
فلم یکن تواعت فہا عٰغ ٤‏ فارسلونیق إلل عبد اللہ بن عمرو أمأله عن ذاك ٠‏ 
فآخبرنی أن أعظم الکبائر شرب الٗمر . فأتینہم وآححر تھم . فانکروا ذلك ووٹیوا 


أحکام القرآن ۔- ۳۹۷۔ ج-٠‏ 


إلیه حیعاے ذأخبر هم ُن رسول اللہ قال : ہ إن ملکا من بنی إسرائیل أخذ رجلا 
فخرہ ببن أن یشرب ان حمر ء آأو یقتل صبیا ء أو یاکل لحم خنزبر ؛ أو یقتاوہ 
إن یں فاختاز أن بشرب احمر . وانه ما شرب لم عتنع من شوئی أرادوہ 
مه . الحدیث رواہ الطبرائی ؛ ورجاله رجال الصحیح خلا صالح ٴن داوْد 
البار؛ وھر تق کذا ئی مجمع اازوائد رم د۸ب 

فالحمد لله الڈی ہدانا برحمتھ ما لم بھتد إليہ اسلحکاء إلا بعد تجربة عاویاة ٭ 
وما کنا للہتدی لولا أُن هدانا اللہ ء وصلى اللہ على خبرتہ من خاقه سیدنا اللی 
حمد کپ صلوۃ لا منتھی با دون رضاہ . 

مقامد آلیسر ؛ وین مقامد الب آن نے 7 انان پانتاژ رات 
یدعوا کذبرا من المقامرین لی السرقة . وتلف النفس : وإضاعة الأہھل والعیال ء 
وارتکاب الاٌمور القبیحة : والرذائل الشایعة ء و فا ة الکامنة والظاھرۃ . وھذا 
مر مشاھد لابنکرہ إِلا من أمماہ اللہ تعا ی وأصعه . ومن الفاسد المشُرکة 
صد ما عن ذکر اللہ وعن الصلاۃ ؛ وإیقماعھ] العداوة والبغضاء غالبا . ف 


والله بتو لی هہداك ۔ 


قولہ تعالی ۶2ھ ون لم خبر وإن 
خخالطوهم فإخوانکم پ الا 7 


وی مو دے و رت : الیتم الفرد عن أحد آبوبە ء ند یکون 
تا من الأأم مع ہقاء الب ؛ وقد 5 یتما من الب مم بقاء الأم : إلا آن 
لاوز من ال طلاق َو یکو من :الب وإن کانت لام باقیے : ولا یکاد یوجد 
اللإطلاق نی الیم من الام إذا کان الاب باقیا . وکذاك سائر ما ذکر اللہ ٭ن 
أحکام الیتام ھا المراد ہا الفاقدون لابائھم وہم صغار ء ولا بطلق ذلك عاہہم 
بعد البلوغ إلا علی وجے ال جاز لقرب عہدھم بالیم . 


احکام القرآن - ۳۹۸۔ 3 


جواز خحاط الولی مال الیتیم عالہ ء وجواز الاصرف فیہ بیھا وشراء وەضاربۃ : 
وقوله : قل اصلاح مم خر ) فی٭ادلالة علی جواز خاط ماله ماله ٤‏ وجراز 
الاصرف فےے بالبیع والشری إذا کان ذلكِ صلاحا : وجواز دفعہ مضاربة إل 
غبرہ وجواز أن یعمل ول الیتم مضاربة ایضا . 

دلیل جواز الاأجتھاد ‏ ی الأحکام : وفےے الدلالة علی جواز الاجتھاد نی 
أحکام البوادث ء لْن الإاصلاح الذی ‏ ضمنتہ الاية انا یعسلے من طاریق 
الاجتھاد وغالب الظن . 

للوی ان پشتری مال ايقّم نہ ء أو بیع لہ من مال نفسہ : وبدل على 
أن لولی الیتہ أن پشنری من ماله لنفسه إذا کان خبرا للیتم ء و ذلك بأن ما بأخذہ 
لیت آکثر مم حر عن ملکه ء وہوقول أئی حنیفة . وببیع أیضا ەن مال 
نمسه لیتم لان ذلك سن الاصلاح لہ . 


للولی تزویج الیم دون الوصی الذی لا نسب یه وبیلە : ویسدل أہفا 
عل ان ہ تزویج الیتم إذا کان ذاك من الاصلاح 3 وذلك عندنا فیمن کان٠‏ 
ذائسب منہ ء دون الوصی الذی لا نسب بینه وبیٹه ء لان الوصیة ھا 


لا پستحق ما ااولایة فی التزویج ؛ ولکنهہ قد اقتضی ظاہرہ أن للقاذی أن 
زوجھ ویتصرف فی مالہ علی وجہ الإصلا ح (لا لہ من الولایة العامة) لأن 
الضمبر نی قوله : ہ ویسئلونك ہ القوام علی الاّیتام الکافلن ‏ مم ء وذلك بنتظم 
کل ذی رحم محرم ؛ لأن لہ ]مساك الیٹم وحفظه ء وحیاظتہ وحضانتہ (وکلا 
للقاضی ذلك ذا لم یکن الیم ذو رحم محرم ؛ وأما غبرہا فلیس لە ذلك :لا 
بإذتھا اللهم إلا ان ری احد یتما ىي عل ضیاع فاله حفظے وحفضانده 
وبخبر القاضی الہ ) . 

الو تعاب الیم وُتادیبہ ونقویمہ ء والاستجار لە علی ذلك ومؤاجرتھ مُن 
بعلمه الصناعة : وقوله : ٭قل اصلاح ٹھم خر ؛ قسد انتظم سائثر الوجوہ “ن 


وی ود - ۳۹۹ ۔ نت 


الاصرف فی ھالہ علىی وجہ الإصلاح ٤‏ التزویج ء والتقوم ء والتادیب غدل 
ریش یت صلاح من آمر الدن 7 ویستأاجر لہ علیل 
ذلك ؛ وآن یواجرہ من یعلمہ الصناعات والتجارات ونحوھا , لن یع ذلاك 
قد یقم علىی وجہ الإصلاح . ولذلك قال أصحابنا ؛ ان کل من کان الیقم ف 
حجرہ من ذوی الرحم ا حرم فله أن یوٴاجرہ لیسلم الصناعات . وقال محمد : 
اہ أن ینمی عليه من ماله . وقالرا : إنه إذا وہب الیقیم مال فلمن ہو فی حجرہ 
أن یقبضہ لە ما لہ فیىە من الصلاح . فظاھر الایٰة فسد اقتضی حیع ذلك کلە ۔ 
وقوله : ہ خبرہ یدل علی أنه لیس بواجب عليیه التصرف ف مالہ بالتجارة ولا ہو 
یر علىی روب ء؛لآن ظاھر اللفظ یدام علی أُن مرادہ الندب والإرشاد . 


للوئی أن خالط الیتم بنفسه تی الصھر والناکحة : وقولہ : ہ وإن تخالطوھم 
فإخوانم ؛ فٍے إباحة خلط ماله عماله والنجارۃ والتصرف فِے : وبدل علیل 
أن لە أن مخالط الیتم بنفسہ فی الصھر والمناکحة ء وأن بزوجہ بنتد ٠‏ أو بزوج 
الیتیمة بعض ولدہ ء فیکون قد خلط الیقامی بنفسہ وعیالہ واختلط ہو ہم . لان 
ا خالطة یتناول جمیع ذلك ء یقال : فلان خلیط فلان إذا کان شریکا لە ء أوکان 
یعاملہ ۔ ویبایعہ ء ویشاریہ ء ویداینه : وإن لم یکن شریکا . ویقال :قد اختلط 
فلان بفلان إذا صاھرا , وہذہ ا حالطة معقودة بشریطة الإصلاح ٭ەن وجھین : 
اُحدھا نقدعہ ذکرالإاصلاح ء واژانی قوله عقیب ذکر ا حالطة : ہ واللہ یلم 
الفسد من الصلح ہ ۔ 


دلی.ل جواز الناهدة فی آزواد : إذا کانت الابٍة قد التظمت جواز 
. خلطہ مال الیتم بماله نی مقدار ما بغلب فی ظنه أن لیتم یکل ء ما رویغ عن 
ان عباس ء فقد دل علىی جواز الناصدۃ الی یفعلھا الاس ف الأسفار ٤‏ فیمڑرج 
کل واحد منھم شیٹا معلوما فیخلطونہ تم بنفقونہ ء وقد ممختلف آکل الناس ٤‏ 
فإذا کان اللہ قد آباح ذلك فی آموال الایتام فھو فی مال العقلاء البالضن بطیبة 


ےر ا سج أىؤب ٤٤)۔ہ‏ ج--: ۷ 
أحکام ااقرآن ےس 


أنذسھم اُجوز اتھی ملخصا من 0+07(" ) ص‌ ٢ ۳۳٣٣٣٦‏ 


وعند ان أی شیبة عن وکیع وان آں ز ائدۂ عن عبد الله بن میدن عید 
عن - ان جد٥‏ ) ان عمر دفع إلیه مال یلم مضاربة ؛ کذا ق التلخیص ١‏ 0 
(اص .. )۲٥٢٢‏ . قال الحخصاص : ور وعائشة وان حر وشریح 2 من 
التابعین دفع مال م مضاربة والتجارة بہ انتھی . قال ان العرف : ما آذن 
اللہ تعا لی للناس فی خالطة الأہتام مع قصد الإصلاح بالنظر مم وفہم کان ذلك 
دلیلا علی جواز التصرف للایتام کا یتصرف للابناء.. وفی الاآثئر ہما کنت 
توٴدب منە ولدك فادب منه یيميك ؛ . ولأجل ذاك قال بعض علائنا : نے مجوز 
لماضن أن پتصرف نی مال الیتم تصرف الوصی البیع والقسمة وغبر ذلك : 
وہه أقول وأاحم ٤‏ فینشذ بنفو ذ فعاہ لە ی القلیل والکٹر على الاطلاق بہذا 
الآیة . واللہ أعلم ۔ 

قال : فھل للول أن پنکح نفسہ مس یتیمتہ : أو یشتری من مال یتیمشه ؟ 
قلنا: إن ہالکا جعل ولایة ہے جس والحضانة ؛ أقوی منھا بالقرابق ء حنی 
قال نی الأعراب الذن بسلمون أولادھم پی أعرا وام ا جاعة إلل الکفلےة : إنھم 
ینکحونھم انکاحھم: نما اِنکاے اح الکائل پک نمسہ فسدأنی ؛ ے تفسر سے ورہ ةَ النساء ۰ 
وحاصل ما ذکرہ هناك : قال علاءنا : إذا بلغت الیتیمة واقسط الوی بی الصداق 
جاز لہ ان پزوجھا 3 ویکون ہو النا کح والنکح ویهہ قال أبو حنیفضة . وقال 
الشافعی : لا بجوز أن یتولی طرف العقد بنفسه فیکون ناکحا منکحا ء حتی یقدم 
الول من ینکچھا . ومال الشافعی لی أُن تعدیہد الا کحج والمنکح والولی تعبد : 
فإذا انحد نان مہم سقط واحد س ا مٰذ کور ۴ الحدیٹ حبن قال : 0" لا نکاح 
إلا بول وشاهدی عدل : . ال جوا إنا لانقول : إن التعبد مدخلا نی ہنا ؛ وإما 
أعلم اللہ عز وجل الحلق ارتباط العقد بالوٹی . فأما النعدد والتعبد فلا مدخل لە ٠‏ 
ولا دلیل عليه ولا نظر لە انتھی ۔ 


احکام القرآن ات 2 


بل )انرام سال :ار عسربع مات سی یبور الا اك 
إذا کان نظرا لہ . وہو صحیح ء لأنے من باب الإصلاح المنصوص علیه فی 
الایة ۔ وقال الشافعی رمے اللہ : لامجوز ذلك نی النکاح ولا فی الیع . ناما 
ما نزعہ الشافعی من منع النکاح فله فیھا طرق ؛ وأما الشراء فطریقہ فیھا ضعیف 
جدا إلا اُن یدخل معنا نی مراعاة الذرائع والتہم فینقض أصلہ فی ترکھا انٹھی 
را ٥ا).‏ ۱ 


ونی الدر : إِن باع الوصی أو اشتّری مال الیتم من نفسه فإن ‏ کان وصی 
القاضی لا بجوز ذلك مطلقا ٭ وإن کان وصی الب جاز بشرط منفعة ظاھرة 
للصغیر . وقالا : لا مجوز مطلقا ء ولا یتجر الوصی فی مال الینم لنفسه ء 
وجاز لو انجر من مال إلیقم للیقم انتھی . وفی رد ا حتار : ولیس ااوصی ف ھذا 
الزمان آخخذ مال الیتیم مضاربة ء ولا إقراض مالہ ء ولو أقرض لا بعد خیانة 
فلا پعزل ہا انتھی (ھ : )١۹۸‏ . 


قولہ تعا لی : ١‏ ولا تنکحوا اللشرکات حتی یؤمن ء ولأمة مومنة ؛ 
خبر من مشرکة ولو أعجبتکم؛ الایة . 

المراد بللشرکات ما عدا الکتابیات : حمل کثیر من أھل الم لم الشرکات 
علی ما عدا الکتابیات ؛ فیجوز نکاح الکتابیات عندہ لقولہ تعالی : ١م‏ یکن الذن 
کفروامن أمل الکتاب والملشرکن منفکین ٤‏ ۔ودھایود الذین کفروا من أەل 
الکتاب ولا الشرکین ؛ والعطف ك0 لمغامرۃ . اوآخرج ان مید عن قتادة : 
(اراد باللشرکات مشرکات العرب ای لیس هن کتاب ؛ ., وعن حاد قال : 
۱ سات إِرھم عن ُزویج الہودبة والنضرانیة ء فقال : لا بس به . فقلت : 
لیس اللہ تعا لی یقول : + ولا ٹنکجوا الشرکاب ٠‏ فتسال : انا ذاكث ا حوسیات 
وأھل الاأوان ,. وذھب العض لِم انا تعم الکتابیات ء لأْنہ تعالی أطلق الشرك 
علی أھل الکتاب بقولہ : ہ وقالت الہود عریر ا اللہ . وفالت النصاری المسیح 


7 ےی ہہ _ہ کن ۷ 
أحکام الةرآن ٤٤٤‏ ت 
ان اللہ ۔ إلل قولہ ۔ سبحانہ ما بشرکون ٠‏ ۔ وآخرج رید مو 
بے احان ا ڈااۓا ع. نکاس الرجل النصرانیة آو الیھودیة قال : ٭ حرم 
سے وس قسف دو ھا ام الاشہ اك أعظم مہ ان 
اللہ تعالی الشرکات على السلمِن ؛ ولا أعرف شیٹا من الإشراك آعظم من آن 
تقول الرأۃ: رجا عیسی أو عبد من عباد اللہ تعالی ۰ . والمشھور اڈی علیہ العمل 
أن ہذہ الاَة قد نسخت (على تقدر مومھا) با فی ال اشدة علی ما یقتفیہ 
الظاہر ( وہو کون الائدة متأخرۃ عن البقرة) . فقسد أآنحر ج آبو داود فی ناضه 
عن ان عباس رفضی اللہ تعالیل عنم أنه قال فی ە٦ولا‏ تنکحوا الشرکات ہ : 
نخ من ذلك نکاح نساء أہل الکتاب أحلھن المسامین ؛ وحرم المسلبات علی 
. رجالھم ٠‏ . وعن الحسن ومجاھد مثل ذلك . وھو الذنی ذہب إلیٍے ا لحنفیة 
والشافعہة ء إلا أٹھسم یقسولون بالتخصیص دون النسخ . انتھی من الروح 
(٢۱۷).۔‏ 
وقال ال حصاص : روی أبو عبید حدثنا على بن سعد عن أی اللیح عن 
میمون بن مھران قال : ہ قلت لان مر : إِنا برض خالطنا فیھا أحل الکتاب ء 
فننکح نساءھم وا کل طعامھم ؟ قال : فقرأ علی آیة التحلیل وآیة التحرم ؛ 
قال : قات : إمنی أقرأما تقر فننکح نساء ھم وناکل طعامھم ؟ قال : نأعاد 
علىی آیة التحلیل وآیة التحرم ٤‏ . 
۱ کان ابن مر واقفا یق حکم نکاح الکتابیات غبر قاطع فیلە بشئی : قال : 
فعدولہ عن: ا جواب بالإباحة والحظر لی تلاوۃ الآة دلیل على آأنە کان واقفا 
فی الحکم غبر قاطع فیە بٹی ؛ وما ذکر عنہ من الکراہة پدل عى أنه لیس 
علی وجہ التحریم؛ کا یکرہ تزوج نساء ہل ا حرب من أھل الکتاب لا علی وجه 
جو روی ا من الصحابة والتابعین ]باحة نکاح الکتابیات . روی 
مسا مت مھ و ونافع بن یزید عن عر )١(‏ 
)١(‏ مختلف فِیه وقد وثن ۔ 


حکام القرآن ٤٤٥۔‏ ج-١‏ 


مول غضرة قال : معت عبد ال (٢ب)‏ بن علىی ن السائب یقول : 

(إن عیّان روج نائلة بنت الفرافصة الکلبیة وھی نصرانیة على نسائه: . 
وبہذا الإسناد من غبر ذکر نافع ہ أن طلحة بن عبید اللہ تزوج ہودیة من أھل 
الشام ہ . وروی عن حلیفة ەأنه تزوج ہودیة وکتب إلِە عمر أُن خعل سیلھا ‏ 

فکتب إلیہ حذیفة : آحرام ھی ؟ فکتب إلیه عمر: لا ء ولکنی أخاف أن 
تواقعوا للومسات منٰہن ہ (وفی روایة: ‏ أن تفاظوا الومنات من الاساء٥)‏ . وروی 
عن جماعة س التابعین إباحة تزویج الکتابیات ء مہم الحسن ؛ ولبراہم ؛ 
والشعبی . ولا نعل عن أحد من الصحابة حرم نکاحھن . وما روی عن ان عمر 
فیےه فلا دلالة فیے علی آنهہ رأہ محرما ؛ وإنا فه عنے الکراھة کا روی 
کراہتة عمر لحذیفة تزویج الکتابیة من غبر تحرم . وقد زوج عان وطلحة 
و عذیفة الکتابیات ولو کان ذلك حرما عند الصحابة لظھر منہم نکر أوخلاف : 
وف ذلك دلیل علىی اتفاقھم علی جوازہ . 


إجماع الاأمة علىی إباحة تزویج الکتابیات : وقال ان جرر رحے اللہ 
بعد حکابتہ الإاجاع علىی إباحة تزویج الکتابیات : وإنما کرہ عمر ذلك ئلا بزھد 
الاس فی المسلبات ٤‏ أو لغر ذلك من العانی ء کا حدثنا أبو کریب ثنا ان إدریس 
ثنا الصلت بن بہرام عن شقیق قال : ہو نزوج حلیفة ہودیة فکتب إلیه عمر : 
خل سیلھا ؛ فکتب إله : آنزعم أنہا حرام فأخعلی سیلھا ؟ فقال : لا اآزعم 
انہا حرام ٤‏ ولکنی أخاف أن تضاظوا الومنات مٰہن؛ . وھلذا إسناد صحيح ۔ 
وروی احلال عن حمد بن إ معیل عن وکیع عن الصات تموہ . وقال ابن جربر: 
حدثی موسی بن عبسد الرحمن المسروقی ثنا محمد بن بشر ثنا سفیان بن سید 
(ھو الثوری) عن بزید بن آئی زیاد عن زیید بن وہب قال : قال عمر بن 


ہتس 


(۲) مستور من الثالثة ء روی عن اللقات کسعیند بن أی هلال وحمد 
بن علی بن شافع وغبرھا : . 


آحکام القران ۔-)۔ ج۔١‏ 


إسادا سس ا گول (الذی فٍه کراہة عمر لذلك) . حم روی من طریق شریيك عن 
شعن سواز عن الحسن عن جار ن عبد اللہ قال : قال رسول اللہ ہے 
۱ تزرج نسراء أھل الکتاب ؛ ولاینزوجون نساءنا : نم قال : وھذا ا حر وإن 
کان فیإسنادہ ما فٍے فالقول بے للاجماع الجمیع فن الاممة علیه . انتھی من 
ان کر .)۲٥٦۷ :١(‏ 

یھ میں سرت ا ؛ وأما ماروی 
عن علی بن أں طلحة قال : دآراد کعب رن مالك أنِ پنزوج اسرأ من 
أُھل الکتاب ان رسول اللہ کک : فنہاہ وقال : إِنہا لا تحصنك ؛ . وظاھر 
الٰہی یقتضی الفساد . فیقال : إِن ھذا حدیث مقطوع من ھنا الطریق : 
ولا مجوز الفتراض عئله علی ظاھر القرآن ف إجاب نسخہ : ولا تخخصیص . 
وإن ثبت فجائز أن بکون علىی وجہ الکراہیة لاعلی وچ اھ التحرم : کا روی 
عن عمر من کراہیتہ ذلك سلحذیفة . ویدل علیبه قولہ  :‏ إمہا لا تحصنك ؛ ونی 
التحصین غبر موجب لفساد اللکاح ؛ لن الصغرة لا تحصنے وکذاك الأەة 
ومجوز نکاجھا ۔ 

تأریسل ما رویعن ابن عباس فی تحرم ا حربیات من أھل الکتاب : وأما 
ما روی عن الحکم عن مجاعد عن ان عباس قال : ہ لاتحل نساء أھل الکتاب 
ذا کانوا حربا . قال : وتلا ہذہ الایة : ہ قاتلوا الژن لا یوژمنون باللّہ ولا بالیوم 
الاتحر - إلی قوله ۔ وھم صاغرون ٢‏ . قال ال حسکم : ور فحدت بہه اراەم 
أعجبه ۸ . وقد روی عن علىی رضي اللہ علہ نہ کرہ نساء أھل ا حرب من 
مل الکناب . وہجوز ان یکون ان عباس رآی ذلك ( أبہضا) علىی وج الکراهیة ؛ 
وأصنابنا بکرہونہ من غبر تحرم . وقوله تعالی : والحصنات سن الذن أو توا 
الکتاب من قبلکم ہم یفرق فیە بین ا حربیات والذمیات ء وغر جائز تحصیصه 


چٹ 
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بغبر دلالة . وقولہ تعالی : : قاتلوا الذن لا یومنون بالقہ ولا بالیوم الآخر 
لا تعلق لە نجواز النکاح ولا فسادہ : ولو ان وجوب القتال علة لفساد النکاح 
لوجب أن لا مجوز نکاح نساء الحورج وأھل البغی : لقولہ تعالی : ہ فقاتلوا ال 
تبغی حی تفبئی مل أمر اللہ ؛ . 

کرہ أھخابنا تزرویج الکتابیات من أهسل اضرب من غر تحرم : وإ 

کرھہہ أصحابنا لقولہ تعالی : لا تد قوما یوٴمنون باللہ والیوم الآحر یوادون 
من حاد الله ورسولےه " والنکاح بوجب الودة قُّ لقوله تعالى : )“2 وجحعل 
بینکم مودة ورحمة ؛ . فلا أخبر ان النکاح سبب المودة والرحمة وہہانا عن موادة 
أھل الحرب کرھوا ذلك . وقوله: ھذا إنما ہو فی أعل ال حرب دون أهل الذمق 
لانے لفظ مشتق من کونہم فی ححد ونخحن فی حد . وھلہ صفة أھل ال حرب 
دون اُھل الذمة . و وا حصنات من الذین أُوتوا الکتاب من قبلکم ) قاصر ا حکمة علی 
الذمیات مہن دون ا حربیات ۰ لان الارة )نا اقتصت الٹھی عن الوداد والتحاب ٦‏ 
فأما نفس عقد النکاح فم تتناوله الاية ۔ وإن ان قد پصر سببا للموادة والتحاب 
فنفس العقد لیس ہو ا موادة و التحاب إُلا آنه یودی إل ذلك فاستحسنوا لہ غبرھن۔ 
قاله الحخصاص . ول درہ ! ( _ .)۳۳٣٥:٣٣‏ 


دلیل جواز نکاح الأءة مع وجود الطول اکپی ا رق : فائدة : وقولہ : 
ہ ولامة مؤٴمنة خبر من مشرکة ؛ بدل على جواز نکاح الأمة مع وجود الطول 
إلی ا حرة ء لآن اللہ تعا لی أمر الومنین بنزوبج الأمة الموٴمنة بدلا من ا حرة الشرکة 
الی تمجبهم ومجدون الطول إلہا ؛ وواجد الطول إِل ا حرة المشرکة ہو واجدہ: 
إِل الحرة المسلمة ء إذ لافرق بیٹھا فی العادة فی الھور؛ فتضمنت الایة جواز نکاح 
الامة مع وجود الطول إِل الحرة . وبدل من وجہ آخر علی ذلكء وھو أُن الٹھی عن 
اش مرکات عام فی واجد الطول وغبر واجدہ مٹھسم ؛ نم عقب ذلك بقوله : 
و ولأمة مئنشة خیر من مشرکة ہ فأباح نکاجھا لان حظر علیة نکاح للشرکة ء 
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فکان موما فی الغنی والفقر موجبا مواز نکاح الأمة للفریقین . قاله ا حغصاص 


٠)٦ را‎ 

واعترضہ الکیا بأنہ لّس فی الاّیة نکاح الإماء وانھا ذلك التنفر عن نکاح 
ا حرۃ الشرکةہ لن العرب کانوا بطباعھم نافرن عن نکاح الامة فقیل لم : إِذا 
نفرتم عن الأامة فالشرکة أولی . وفرے تأمل. کلای اروے ٦٢۳٢۴‏ 4 
ووجہ التامل أن الایة قد أثبتت ا حبریة للأمة الوٴمنة ؛ وفیہ رد علی ما کان ئی 
طباعھم من الافرة عن نکاجھا لا تقربر ما کا زیمه الکیاء والمعي: ولأامۃ ممنة 
مع ما فہا من خساسة الرق وقلة الخطر أوی بالنکاح من اتصفت بالشرك مع ما 
ہما من شرف ا حریة ورفعة ان ء فافھم ۔ ۰ 

الجواب عن الاستدلال على اعتبار الو فی النکا ح مطلقا: فائدةۃ: قال اہن 
نم قرأ: وولا تنکحوا الشرککن ۔ بہضم التساء ۔ ٤‏ . وھی مسثلة بدیعة ودلالة 
صمیحة انتھی ( )٦٦ : ١‏ . وحاصلہ الاستدلال بہا على اعتبار الوی فی النکاح 
مطلقاء وہو خلاف مذھبنا . وی دلالة الآیة علی ذلك خفاءء لن المراد ااٹھی عن 
إیقاع ہذا الفعل والتمکین منہ ؛ وکل المسلمین أولیاء فی ذلك . کذا فی الروح 
(: ۳ ی). 

ال حخواب عن عموم علة التحرم للکتابیات والشرکات جمیعا : فائدۃ : فإن 
قیل : ما قال عقیب تحرم نکا ح الشرکات : و أولئىك یدعون لی النارہ دل علیل 
آنە ھذہ العلة حرم نکاحھن 3 وذلك موجود فی نکاح الکتاب۔یات الذمیات منھن 
والحربیات ؛ فوجب تحر یھن مسلذہ اللعسة کتحرع الشرکات ۔ قدنا : إن هذہ 
لیست علة موجبة لتحرع النکاح ولا لم مجز إباحتہن محال ء وقد وجدنا نکاح 
الشرکات قد کان مباحا فی آول الإسلام إلی أن نزل تحریمھن مع وجود ھا المٰیء 
فدل عل أن ہذا الەنی لیس بعلة موجیة لتحری النکاح . ولا تمتم فی الشرع أن 
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تکون العلة عامة والحم خاصاء أو أزید من العلة؛ لہا دلیل فی الشرع وأمارات 
ولیست بموجبات . نظیرہ قولہ تعالی فی تعلیل تمرم ا لحمر :٥غا‏ برید الشیطان أن 
یوقم قم بینم العداوۃ والبغضاء فی آلحمر راس زیسک من ذکر اھ رعن الصلوۃ٤‏ 
فلذ کر ما معدث عن شرب ا حمر من ھذہ الأمور ا حظاورة وأجر اھا سچجری العلة ٤‏ 
ولیس بواجب إجراءھا فی معلولاتہسا : ولا لوجب أن محرم سار الیساعات 
واللنا کحات وعقود المدابنات لوقوع العدواة والبغضاء بینا فی سائرھا فافھم ۔ 


قال ابن العربی : وختمل أن یکون معنی قولہ تعالی : و أولثك بدعرن لی 
النار ؛ برجع إل الرجال فی قولە : ولا تکحوا الشرکن حَتیٰ بوژمنواء ولعبد 
مؤمن خحبر من مشرك ہ لا إلی النساء ؛ لأن الرأة للسلمة لو تزوجت کافرا نحکم 
عاہا حکم الزوج علی الزوجة وتمکن منہا ودعاھا إلی الکفرء ولا حکم المرأة 
على الزو ج فلا یدخل ھذا فہا . واشأعلم ( )٦٦ :١‏ و سس ت۵ 
قولہ: ہ أوللك یدعون إلی :النار ؛ علق للحکم الانی - وھو تحرم تژویج الکفار من 
الوٴمنات - وھی عامة للمشرکین منہم وأھل الکتابء فلا مجوز ان تکون سلمة ف 
نکاح کافر مطلقا : ولیس بعلے الحکم الأول ٤‏ فلا برد مومہا المشرکات 
والکتابیات + 

فإِن قیل : کا ان الکفار یدعون ا ومنات لی النار کذلك المؤمنون یبدعون 
للشرکات إلی ا جمنة ء فینبغی أُن بجوز حم نکاحھن . أجیب بأن القصود من الایٰة 
أن اللژمن بجب أن پکون حذرا ما یضرہ نی الآحرۃ وأن لاحوم حول حمی ذلك 
وجب ما فیہ الاحتال ؛ مم أنِ اللنفس والشیطان یعادنان على ما یودی لی النار 
لاعلی ما دی إلی الجحنة . کذا فی الروح ( :)۱۰٢ ۰:٢‏ 

لامجوز الزنا ہنساء أھل ا خربء وبیان وقوع التصحیف فی کلام السیوطی: 


وفی تحریم نکاح الش رکات مطلقا دلیل علی تحرع الزنا بنساء أھل ا حعرب بالأول 
فا نقله صاحب الرو ح عن ا لال السیوطی أن ابا حنیفة رضی اللہ عنہ اسندل 
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ہا - أی بقولہ تعالی: ہ ولا یطئون هوطىا بغیظ الکفار ولا ینالون من عدو نیلاء 

الاب ۔ علىی جواز الزنا ہنساء أھل ا حرب فی دار ا حرب )٦۳:۱۰(‏ لیس بصحیح 
ہل ہو باطل لا أصل لە فی ال مذھب . وقد انفغقت التون والشرو ح والفتاوی على 
آن الأآمسر مجوز لہ التعرض لکل شی حرم تعرضہ للمستامن لأنہ غبرمستأمن فھو 
۷۳ٰ9۶9۶ئئئئ 9 ہج 
إلا بالللك ولاملك قبل الاحر ز بدارناء إلا وجد امرأنہ الأسورة أو أم ولدہ أومدہرتہ 
ول بطأہن أھل الحرب لنہے ما ملکوھن ؛ خلاف الأمة فلا محل لە وطڑھا 
مطلقا : لنہا ملوکة حم . ولو وطثومن - أی امرأنہ وأم ولدہ ومدبرتہ ۔ جب 
العدة للشبهة ء فلا مجرز وظطوھن حتی تنقضی علدتہن . کذائی الدر والشامیة .عن 
البجر وغیرہ ٣(‏ : ۳۸۲) ۔ 


نالڈی یقول بحرمة وطا أمتہ الأسورۃ لصبرورتہا مملوکة لأھل الحخرب کیف 
یقول بجزاز الزنا بنساءھم ؟ ولو کان ذلك جانزا لکان وطا أسته أجوز کا 
ِ خی ۔ رأما قوهمم: و إن الکمار ئی دارھم أرقاء پ فُعناء آنہم أُرقاء بعد الاستیلاء 
علہم ؛ وأنا قبله فھم أحرار فضافھم . والزنا حم بزل حراما فی الشرائم کلهاء 
واتفقت الآدیان علی حرمتہ وقبحہ ؛ وقال اللہ تعالی : ہ ولا تقربوا الزنا إنه کان 
فاحشة وساء سیلا ؛ وہو عام فی جمیع أفرادہ م بغص مٹھا شی فن آن لأحد 
7 ْ: نا بنساء أھل ا حرب نی دار الحرب من غبر دلیل ۔ 


وآما الا . فالمراد بالوطاً وطاأً دار ال حرب بالاقدا والراد بالئیل من العدو 
النكایة فيه باسەرب والضرب: ارتا قوہ ران تل ھذا ہو 0-٦‏ 
سس بن الفسرن والفقھاء . ولا أدری من ان ن آخذ السوط د۶ 
ہذا واصحابہ لا یعرفوشە ولا یڈکرونہ فی کتبھم ؛ ولیس کل ما ینقل یذ کر ؛ 
واا ذكرتہ ہنا لثلا پر أحد با نقلہ صاحب روح الما 


5 وسکت عنہ وم 3ھ 
عیل اقله . واپۃ ٭ تعا لی أعار ؛ وعلمه انم وأحکم 


وغلنی أنہ قد وقع التصحیف ف 
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"کلام ا لسیوطن: وأصلە: : استدل ہا (أی بقوله: ٥‏ ولا پنالون من عدو لا )٠‏ 
اہو حذیشة علی جواز الرہا بنس۔آة مت من أھل ا حرب فی دار ا حرب ؛ فصحف 
الکاتب ھ الربا بہ و الزنا : و ہ النسأة : ہہ و النساء ؛ ء فضر العنی وقلب الأآمرء 
فلا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلی العظم . ۱ 


باب العیض 
قرلہ تعا لی “٤‏ ویسئلونك عن ا حیض قل ھور اُذی فاعٹرلرا النساء 
یق الحبض ؛ الابٰة 


تحقبق دلمراد بانحیض: الحیض قد یکون اسا ل'حیض نفسه ء ومجوز أن یسی 
به موضع ا حیض کالقیل والبیت ؛ ولکن فی فحوی اللفظ مابدل علیى أن المراد 
بامحیض فی ہذا الملوضع ہو الحیض ء لأن الجواب ورد بقولے : اە هو أُذی ؛ 
و ذلك صنة لنفس الحیض رہہ الڈىی فیه ء وکانت مسشله القوم عن حکہه 
وما جب علہم فیے . وذلك لأن فسد کان قوم من من الہود مجاوروہم بالمدبنة ‏ 
وکانوا حتنبون موا کلة النساء ومشاربؾن وجالسنہن یق حال ا لحبض ؛ فسأل 
الاەاب النبی کے ذزلت : رواہ مسلكم عن آنس رضی الله عنه . 


تحقیق ما یلزم اجتنابہ من الحائض : وقد اختلف الفقَھ اء مھا یلزم اجتنابہ 
من الےائض بعد انفاقھم عل أن لە ان یستمتع مہا یما فوق الٹزرء ووردبہ التوقیف 

عن النی کالٌَڑء روتہ عائشة ومیمونة رضی ضی اللہ عنھا ہ ان النی گل کان یباشر 
نسالہ وھن حیض فوق الإزار ؛ ( حدیث میمؤنة رواہ البخاری بلفظ : : کان 
ابی جا و إذا اراد ان یباشر امرأة من نسائے أمرھا 7 فاتزرت وھی حائض ؛ 
وا عن عائشة وہ کے س ھیب ر شست . وامگراد با مباشرة 
إلصاق البشرة ة بالبشرۃ دون الوطاأء فلم بثبت بثبت آنہ کلت وطا امرأة فیا دون فرجھا) . 


ر0 اقال فی شرمح النقایبےة : صح من قول عائشة : ہ وکان بأمرئی 
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واختلفوا ی.الاستمتاع:.مٹنھسا ما تحت الإزار بعد أُن مجتنب شعار الدم ء فروی 
عن عائشۃ وآہ سلمة ن لہ آن ام پا ون لغرج وھو قول الثوری ؛ وحید 
بن الحسن::. وقالا : مجتنب موفع الام .وروی مثله عن الحسن ؛ والشعی ء 
کے مت . وروی عن عمر ئن احطاب وان 8+000 


ما فوق الإزار . وہوقول آنی حلینة ء وأبی یوسف : والأوزاعی؛ ومالك ؛ 
والشافعی . قال ا حصاص : قولے تعا ی : ہ فاعتزلوا اللساء فی ال حیض ) ظاهرہ 
یقتضی لزوم اجتناما فھا نحت اللئزر وفوقہ ؛ فلا اتفقوا علی إباحة الاستمتاع منہا 
ا سلم:اہ لاد رأی دلاہ ۶+۶-ھ3ھ)0) الظر ََ فیا دونہء إذ لتقم 

2 : زا غزں لفن اف 
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قد ضعفہ ان حزم فی ا حمل بغر مسقند . وکہا قولہ : رواہ عن حرام مروان 
بن محمد وو ضعیف . قال الحافظ : ضعفه ان حزم فاخطاً ء لأنا لا نعلم لە 
سلفا ی تڈ تضعیفہ إلا ابن قانع ٤‏ وقول ان قائع غبر مقنع انتھی . 


ومن أباح لە ما دون الٹزر احتج محدیث حاد ن سلعة عن ثابت عن انس 
قال رسول ال ہی  :‏ جامعوہن نی البیوت ‏ واصنعوا کل ٹئی للا النکاح ہ ۔ 
وال جواب أن قولہ : ہ اصنعوا کل شی إلا اانکاح ہ جائز أن یکون امراد بہ ا ماع 
فیا دون الفرج أیضا ء لأنہ ضرب من النکاخ وا جامعة . وجدیث عر الذڈی 
ذ کرناہ قاض عليه ( لکونه مفسراء) . ولو تعارض حدیث مر وحدیث أنس 
لکان حدذیث عمر أولی بالاستعمال ؛ ما فیے من حظر الجماع فیا دون الفرج ؛ 
وفی ظاھر حدیث آأنس الإباحة ؛ والحظر والإباحَة إذا اجتمعا فالحظر أوی ‏ 
لا سما وخمر عمریعضدہ ظاهر القرآن ؛ وخیر خر آنس یوجب خصیصه ٤‏ وما یوافق 
القرآن من الأخبار فھو ول مھا خصہ اتی لاہ ۳۳۸۰ء 


اویل حدیث عائشة ا خالف للجمہھور : قلت : لابخی أن خبر عر أیضا 
حصص القرآن فیا فوق الڑزار ء والوافق لظاھر القرآن ما رواہ آبو داوؤٴد من 
طریق عبد العزیز بن حمد الدراوردی عن أی المان ( کثبر بن المان الرحال ) 
عن أم ذرة عن عائشة انا قالت : ٥اکنت‏ إذا حضت زلت عن اثال ١‏ علی 
الحصبر ؛ فم نقرب رسول اللہ کل وم ندن منے خی نطھر ہ . وأبو المان 
آم ذرة وإن جھلھا ان حزم فقد عرفھا غیرہء: فأبو المان ذکرہ ان حبان 
فی الثفات . وأم ذرۃ مولاۃ عائشة روی عہا ان اللکدر ء وعائشة ابنت سعد ء 
وآبو البان ہذا ء فارتفعت جھالة عینہا . و ذکرھا اہن حبان فی اللقات ؛ وقال 
المجلی : تابعیة ثة ء فارتفعت جھالة وصفھا . ولکن الحدیث منسوخ آأو محمل 
القرب على الغشیان ء ولیس العٰی آنے کل م یکن یضاجتھا ولا یلامسھا ؛ 


ر0 أی الفراش م“ 


احکام الفرآن -٤١٦۔‏ ج۔١‏ 
َ‫ ى 37 ۰ ٠‏ جااٹن 7 77۸ وہہ 
انظاھر العبار وتواتر ہا عن عائشة وغبرھا من آزواج النی کے نہ کان بن 
یق حجرھا وھی حائض فیقرأ القرأن وکان یوا کلھا وبشار ہا وینام معھا 
فی الشعار الواحد ء فان أصابہ مہا شی غسل مکانہ لم یعدہ . 


وعن بدرة مولاة ان عباس قالت : بعثانی ‏ میمونة بنت ا حارث أو حفمة 
نت خر إل آمرأ ان 77 رضی اللہ علہم وکانت بینھا قرابقة من جھة النساء : 
فوجدت فراشہ معّزلا فراشھا ؛ فظلنت أن ذلك عن الھجران . فسألہا فقاات : 
ذا طمثت آعنزل فراشی . فرجعت فأخرتھا بذلك ء فردتنی إل ان عباس 
وقالت : نقول لك أمك : آرغبت عن نشة رسول اللہ کے ؟ لقسد کان 
.رسول اللہ لا ینام مع امرأۃ من نسائه وأنہا حائض وما بیٹھا وبینہ إلا ثواب 
ما بحاوز الرکبتن ہ . وھسذا إن صح )٢(‏ عن ان عباس فانھا تن ذلك علی 
معنی الراحة من مضاجعة المرأة فی ھذا ا حالة . قالہ ان العریق :١(‏ ۹٦)۔‏ 
لا عل معنی الکرامة مضاجعّا . وبا جحملة محل اعت اکا بلا خلاف . 


ظاہر القرآن یلائم قول ا جمھسور : وإذا ثبت ذلك فلا مخی أن الأمر 
. باعنزال النساء یى ا حیض لیس معناہ اعرامن بالکلیة ؛ کا کان صنیع الیھود 
لعنہم اللہ ؛ بل امراد اعتزا من فی الیاع ء وہو مقتضی ترتب قولہ : ہ فاعزلوا 
النساء فی انحیض ہ على قولہ : ہ ہو اذی ؛ ء فالأمر بالاعتزال إنما بعتبر فی محل 
الأذی وھو الفر ج ۔ ولا کان عند الکل أُن المطلوب بالاأمر الاعتزال عن خاع 
النساء فالنذی بظھر ۔ ول أعلم ۔ أن قوله سبحانه : وولا تقربوہن ؛ معاہ 
لا نقربوہن فی الشی الڈی أمرتم باعثزاله ء ولیس ہو للد۔أ کید فقط ؛ بل للترق ھن 
تحرم ا لباع إلی الٹھی عن البادی الداعیة إليه ء فلہینا عن نفس الیاع بقولہ : 
وفاعتزاوا النساء فی الحیض ٢‏ وعن القرب منہ بقوله : ہ ولا تقربوھن ؛ ا 


)۲( ذکرہ ابن حزم فی الحلى جازما بہ ء فقال : رویناعن ان عباس 
نہ کان یعنزل فراش امرأنہ إذا حاضت ( ٢‏ : ٣۱۷)۔‏ 


جی کہ 


احکام القرآن ے00 اج 
اعتّزلوا وطہہن ولا تقربوا وططہن ؛ کا قال النووی . 


والشرب اہی عنه کان مجملاء لأن المعموم لین مراد ا فببن 
تم قریر سص اھ ہن ھئراٹی ند ری 
ذلك إلی تحریم الفرج و حریہ الذی ہو ما بین السرة.والركِة وحینشذ فااراد 
بقوله ز ولا النکاح أ النکاح وما قاربە ء وبقول عائشة : ہ لە کل شئی 
فرجھاء زواہ ان جربر القرج وحریه . ونا قلنا من الٹھی عن قرب اشی 
یدل على الٹھی عن بعضض ہبادییه نظبرہ, قولہ تعالی : و ولا تقربوا الزنا ء وقوله : 
وولا تٹرہوا الفواحش ٢‏ فقسد قال الفبرون فی معناہء : أی لاتقربوہ ستت 
مبادیہ فضلا عن مباشرته ‏ فھکنا الٹھی عن قربان اجائض بعد الأمر باعز الما 
نی عن مبادی ا حظور ؛ فظاھر القرآن ۔ یلائم قول ا لممھور . قال الشعراف فا 
اللیزات : ید الڈول ‏ أی قول المھور ۔ ظاہر قولہ تعالی : و ولا تقربوھن ؛ 


وما بن السرۃ والرکبھ یطلق علیه قربان . ومن حام ,حول ا حمی یوثك ان یقع 
وید ء وا بتولى مداك . 


قولہ تعالی :۔ه ولا تقربومن حتی یطھرٹ۷ ےب" 
دلیل تفسر الطھر بانقطاع الدم والتطھر بالاغتسال : أخحرج ابن 


بسند 'حسن تن مجاہدا فی قولہ : ولا تفربوہن تی بطھرن ؛ قسال کی 
الام وعن سفیان أو عْانٴن الأسود و ولا تقربوھن حی یطھرن ٤‏ حتیٰ ٴینقطع 
عنھن الام وعن عکرمة حوہ ؛ قالٗ !خی ینقطع الام 7د چان جرر + 
وان النر ء واہن أئی حاتم ؛ والنخاس فی کت فی سلله عن ٭ 
. ان عباس فی قوله لاعت وت از و قال من الام کذا نی 
الدر النثور ز( (٦٢ ١‏ واخخرج ان جزبر بسند حسن عن اہن عباس ه فإذا 
تطھرن ؛ 'بقول : فإِذا طھرت من الدم وتطھرت بالاء و لد ار 
وعْانِ بن الأسوذ أو سفیان نحوہ ٢(‏ ۲۲۸۰)( فشروا اللطھ'' بالاغتسال٠'‏ 


أحکام القرآن 5:818 2 و 


وإذ تقرر ھذا فاعم ان أھل العم تد تنازعوا ق 2 منہم من بقول : إِن 
نقطاع الدم بوجب إباحة وطٹھا ٭ وم یفرقوا ف ذلك ف افل این واکٹرہ, 
ور لا خر وطأھا إلا بعد الاغتسال فی أقل ا حیض وآکعرہ ء وہو مذھب 
الشافعی . وقال اصحابنا: إذا انقطع دمھا وأیامھا دون العشرۃ فھی ٹی حم الحائض 
حتی تغتسل إذا کانت واجدۃ لباء؛ أو فی علیہسا وقت الصلاة ؛ فإذا کان 
أحد مذن خرجت من ا حیض؛ وحل لزوجھا وطڑھاء وانقضت علما إن کانت 
آخحر ظا وإذا کانت یامھا عشرۃ ارتفع حم الحیض بمضی العشرۃ؛ وتکون 
پنزلة امرأۃ جنب حینٹذ ی باحة وطاً اوج ء وانقضاء العدة ء وغبر ذلك . قاله 
ال حصاص . 

جمع ا تفیة بین القراءتن ؛ وجعلھما کالابتبن : ولا رأی ساداتنا النفیة 
أن هھنا قراءتین ۔ التخفیف والتشدیید ۔ وأن مودی الاو ی انتہاء ا حرمة العارضة ٴ 
بانقطاع الدم مطلقا ء فإذ انتہت ا حرنة العارضة حلت بالضرورۃ ؛ وأن مؤدی 
الثائیة عدم انہاءھا عندہ بل عند الاغتسال ۔ لا لأن الاغتسال معنی حقیی للتطھر کا 
یوەمەہ بعض عبار انہمء لأن استعاله فیا عدا الاغتسال شائع فی الکلام الجید والاحادیث 
علی ما لا خی علی التتبع لن صیغة البالضة پستفاد مہا الطھارۃ الکاملة للنساء عن 
انحیض ہو الاغتسال۔ ورأوا أن الطھر إذا نسب إل الرأة لایدل علی الاغتسال لغة 
پل معناہ فیھا انقطاع الدم- وو المروی عن ان عباس وجاھد.. وف تاج الیھی:: 
و طھرت ؛ خلاف و طمثت ٣٢)‏ وئی شس العلوم: امرأة طاہر ۔ بغیرھاء۔ انقطع ٰ 
دمھا ء وئی الاأساس: امرأة طأھر ونساء طواہر طھرن من ا حیض . ولا پعارض 
ذلك ما فی القاموس ( طھرت الرأة انقطع دمھسا واغتسلت من ایض ) للواز 
أن یکون بیانا للاستعال ولو مجازا علی ما ہو طریقتہ فی کثبر من الاٌلفاظ ء والحمل 
علی الاغتسال مجازا من غبر قرینة معینة لە مما لا یصح ء واعتبارہ ہ فإذا تطھرن 
فاتوھن ٭؛ قرینة بناء علی ما ذکروا نے یدل الزاما علی أن الغایة ھی الاغتسال ؛ 
لأنہ یقتضی أخر جواز الإتیان عن الفسل لیس بشئی ء وما ذکروہ نی وجہ الدلالة 


أحکام القرآن ہ٤٤١٦‏ ۔ ج-١‏ 


من الاقتضاء فیه محعث: لآن الفاء الداخلة علی المملة ال لا تصلح ان تکون شرطا 
تقالملة النشائیة جرد الربط ؛ کا نص علیہ ان ہشام فی الغنی ء ومثل لە بقولہ 
تعائی : ہ قل إن کنتم تحبون اللہ فاتبعوئی ء وہ سشت تأخر جواز الانیان 

عن الفسل فی ا ملة لا مطلقا حّی یکون قریشة على أن امراد بقراءة النخفیف أیضا 
الغفسل ء وأن القول بأن إحدی الغایبن داخلة پی الحکم والآخری خارجة خلاف 
المتبادر . واحتاجوا ہے مجعل کل منھا آیق مستقلةء فحملوا الأول علىی الانقطاع 
اکر الدة ‏ والئانیة لیّام العادة الّی لیشت اکثر مدة الحیض . کنا حمل مبراہم 
النخعی قراءة النىصب وا حر ؛ ئی ہ أرجلکم ۷ علی حالة التخفیف وعدمه ؛ وھہو 
ال اسب ؛ لأن نی توقف قربانہا ق الااقطاع لاأاکٹر عل الغسل إنزالھا حائضا 
حکا وھو منافلحکم الشرع بوجوب الصلاةۃ علہا الستلزم لإنزاله إیاھا طاھرا 
کا ء بخلاف تام العادة ( لدون الأکئر ) فإن الشرع لم یقطع علہا بالطھر بل 
بجوز الحیض بعدہ ؛ ولذا لو زادت ول مجاوز العشرۃ کان الکل, حیضا بالاتفاق 
ول : لا تؤمن عودة الام بعد الاغتسال وبعد مضی وقت صلاة أیضا ٭ 

: قلنا : ولکن الشرع قد أُرما طاہرا بعد الاغتسال اتفاقا ء وبعد مضی وقت 
لصلاۃ لحکہمه بوجوب الصلاة علہا ء أن الحائض لا حکم علہا بذاك ٭ 
فیکون عودة الام حیط ناغا کم الا میدا اد6 الاول لا مقیلہہ فانھم فإن 
مثل ان العری لم یتنبه لذاك ) 


بی أن مقتضی النائیة ثبوت ا حرمة ق قبل الفسل ء فرفع الحمرمة عضی أدنی 
وقت الصسلاة ۔ أعنی أدناہ الواقع آعرا 0س۶ ٰ 0 
معارضة النص بالمعنی . والمواب أن القراءة الژانیة خص منہا صورۃ الانقطاع 
للعشرة بقراءة التخفیف فجاز أن مخص ثانیا با می ؛ کا قاله بعض ا حققین . ولا 
بخی ما فی مذہب الإمام من النیسبر والاحتیاط ۔ 


وحکی عن الأوزاعی أن حل الانیان موقوف على التطھر ؛ وفسرہ بغسل 


أحکام القرآن -١١٦۔‏ ج۔١‏ 


عنه أن غسل الوضع مع الوضع کاف نی حل الإیتان . ولا بی ان شیٹا من ذلك 
لیس بطہارۃ للنساء ونھا ھی طہارة لاأعضان ؛ وھو خلاف التبادر فی الایذق 
وإنما التبار ہو الأول ‏ وإطلاق التطھہر علی تنقیتة ا حل ما لا ننکرہ وانما ننکر 
طلاق ہ یطھرن ؛ علىی من طھرنِ مواضع حیضھن؛ ودون إثباتہ حیض الرجال . 
کذا ق الروح ملخصا ( .)١١ ٠ ٢‏ 


وقد أئی ی غضون الکلام ما برد على ان العری کل ما أوردہ علی الحنفیة 
فی هذا البابء ومن أر اد البسط شلبراجع الاحکام الجصاص ء فقد أئی بالعجب 
المجابِ . وأما أقل مدۂ ا حیض واکٹرھا وہقیة أحکامہ فقد ذکرنا کل ذلك فی 
إعلاء السنن والاستداراک الحسن ء فلبراجع ء لن الکتاب لم یتعرض لذلك؛ واما 
السنة ودلائل السنة أودعناھا فی إعلاء السٰن . 


الرد علی ابن حزم نی قولے بوجوب ال جماع بعد کل حیضة : وذھب 
ان حزم لی وجوب ا ماع بعد کل حیضتےة لقولہ : ٭ فإذا تطھرن فائتوھن من 
حیث أم رکم اللہ 4 . ولیس لہ فی ذلك مستند ؛ لن ہذا آمر ہصد ا مظر وفیہ 
أقوال لعلاء الأصول ؛ منہم من بقول : إنے على الوجوب کالطلق ء وہولاء 
یتحاچون إلی جواب ابن حزم . ومنہم من یقول: إنہ لاإباحة وجعلون تقدم اہی 
قرینة صارفة لە عن الوجوب ؛ وفیہ نظرء والذی ینہض عليه الدلیل أنە برد ا حم 
لل ما کان عليه قبل الٰہی فان کان واجبا فواجب ‏ أو مباحا فبساح . وعلی 
ہذا القول تجتمع الأدلة . وقد حکاہ الغزالی وضرہفاختارہ بعض الأئمة النأخرن؛ 
وھو الصحیح ؛ کلا فی ان کثبر ( ١‏ : ۰٢٦٦ء‏ ۔ ۱ 

الرد عل داؤد وان حزم فی قوغما بکفاےة غسل موفع الحیض لحل 
الإتیان : وذھب داؤد وان حزم إ یل کفایة غسل موضع الحیض سلل الاإآیان 
مطلقا ٤‏ سواء انقطع الحیض لأقل مہ أو لأاکٹرھا . واحتج بان قولہ تعالی : 


أحکام القرآن -ى٤٤۔‏ ج-١‏ 


دحتی بطھرن ؛ معناہ حّی محصل هن الطھر الذی ہو عدم ا حیض ء وقوله : 
١فإذا‏ تطھرن ؛ ہو صفة فعلھن وکل ما ذکرنا یسمی فی الشریعة وف اللغة تطھرا 
وطھورا وطھرا ؛ فی ذلك فعلت فقسد تطھرت . ومن اقتصر بقولہ تعالی : 
٭فإذا تطھرن ٤‏ على غسل الرأُس والجسد کلہ دون الوضو ء ودون اللیمم 
ودون غسل الفر ج بالماء : فقد قفا مالا علم لہ بہ ء وادعی أُن اللہ تعالی آراد بعض _ 
ما یقع علیہ کلامہ بلا برہان . انتھی من ا حلی ٢(‏ : ۱۷۲) ۔ 


وردہ علیہ ابن العری فی الأٌحکام لہ با نصہ : وآما داوٴد فإنا لم نراع 
خلافہ لأأنہ إِن کان بقول بخلق القرآن وبضلل أصحاب حمد کا نی استعیالحم القیاس 
کفرناہ ء فإن راعینا إشکال سژالہ قلنا : مذا الکلام ہو عکس الظاہر ؛ لن 
اللہ تعالی قال : حی یطھرنء؛ وهمذا ضمبر النساء ء فکیف یصح أن یسمع 
اللہ تعالی یقول : د حی بطھرن ؛ فیقسول : إن و جالز ؟ مع أن الطہارة 
علیھا واجبة ء فیببح الوطاً قبل وجود غایدہ ال عاق جواز الوطاً علیھا ۔ واعتر 
ذاكغ بعطلف قولہ تعالی : ہ ولا تقربو ہن ؛ علیى قولے : ١‏ فاعزلوا النساء؛ تجدە 
صحیحا . فإن کان امراد اعزلوا جمیع الرأة کان قولے تعالی : دولا تقربو ہن ؛ 
عاما فیھا فیکون قولہ : ٭ حی یطھرن ہ راجعا إلی جملہا ء وإن کان الراد 
بقولہ : ہ فاعتزلوا ؛ أسفلھا من السرة إلی الرکبة وجب عليه أن یقول : حی 
یطھر ذاك اللوضع کلہ ؛ ولا بصح آیضا ء لأنہ کان نظام الکلام لو أراد 
ذاك × حی بطھرنه ۱ . وكذك لو کان امراد فاعتزلوا الفر ج سواء بسواء 
(قلت : قد أجاب ان حزم عن کل ذلك بقولہ : لن قولہ تعالی : ہ حتی یطھرنہ 
معناہ حتی محصل هن الطھر الذی هو عدم الحیض ء فإذا أطلق على الرأۃ حائض 
حروج الدم من فرجھا أطلق علیھا طاھر بانقطاع ھذا الام ) * 


قال : فان قیسل : قال اللہ تعالى : ەقل هو أذی؛ فإذا زال الاذی جاز 
الوطا ۔ قلنا : لو کان الاعتبار بزوال الأذی ما وجب غسل الفرج عندك ء لن 
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العلة ولم یبق لہ أثر فلا فائدة فی . ضدل أن الاعتبار بحم ا حیض لا بوجودہ , 
(قلت : لان حزم أن یقول : لو م یکن 'یراللص إلا قوله : ولا تقربوھن 
حتی بطھرن ؛ لقلنا مجواز الوطاً ہزوال الذی ؛ لن الطھر إذا نسب للی الراأۃ 
یراد بە انقطاع الام کا مر ء وھو المروی عن ان عباس ومچاہد : فلا عقبہ اللہ 
بقوله : ہ فإذا تطھرن فأتو هن ؛ دل علیى توقف حل الإیتان علىی صفة فعلہن ء 
وما ذکرنا من غسل الفر ج ونحوہ یسمی تطھرا لغة وشرعا ؛ ومن زاد على ذلك 
فعلیه البیان . فلا بد لحل الاإتیان من طہارة الرأة من الاذی بانقطاع الدم 
ومن فعلھا الطھارۃ بشئی یسمی تطہرا : وغسل الفرج تطہهر أبیضا ء فلا حاجة 
إلی الزیادة علىی ذلك لحل الإتیان : ولنا نجب علبھا حل الصاوة ) ۔ 

قال : وأبضا فإنه علل بکونہ أُذی ثم منع القربان حي تکون الطھارة من 
الأاذی ؛ وھسذا بہن انتھی ( ١‏ : ۷۲) . قلت : الطھارة من الأاذی عندہ 
ہو انقطاع اطلحیض ؛ ولو اقتصر النص على قولە : ۰۰ لا تقربو عھن حتی بطھرن؛ 
للاز الآتیان بحصول هنہ الطھارة ؛ وا وجبت انایا.: الکتسبة بفعلھا لقوله : 
ہفإذا تطھرن ہ وہو لیس بنص فی غسل الراس وا سد . فإن قیل : لاعل لە 
وطأھا إلا ما مل ھا الصلاۃ . قال : ھذہ دعوی باطلة منتقضة لا برہان علىی 
صمتھا ؛ وقد بحل لہ وطہا حیث لانحل مھا الصاوۃ وہو کونہا مجنبة وحدثة ۔ 
وھلا قلّم : لا یحل لہ وطڑھا إلا با بل ھا به الصوم ؟ وھو یل ھا عندکم 
روٴیة الطھر فقط من غیر اغتسال . فہذہ دعری بدعوی ۔ 

فالحق فی ا جواب أن یقال : إن التطھر مفسر بالاغتسال ہنا إحاعا کا 
لا خی عیل من تتبع أقوال المفسرن والفقھاء من الصحارة والتابعین ء فحاماہ 
علی غسل الفرج محجوج باڑماع من تقدمه . فلا بد من توقف الانیان عل 
اغتساا فی ا جملة ٤‏ وھو فیا إذا انقطع لدون اکثر اللدة عندنا ء وفیا إذا انقطع 
مطلقا عند ا لمہور . " 


ہو اھت 
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دلیل وجوب الغسل علیى ال حائض بعد انفضاء حیضھا : وی الاٍة دلالة 
عل أن عل الحائض الغسل بعد انقضاء حیفھا ٤‏ وقد روی ذلك عن انی پَلاٍء 
وانفقت الأمة عليه ؛ وانما الحلاف نی توقف الاتیان على الاغتسال ؛ وأما وجوب 
الفسل علی الحائض بعد انقضاء الحیض فلا خلاف فیه . واللہ تعالی أعلم ۔ 

قال فی شرح النقایة : وموجبہ ۔ أی الفسل ۔ انقطاع الحیض ؛ لقولہ تعا لی : 
دولا تقربوہھن حتی بطھرن ۔ بتشدید الطاء ۔ ؛ أی بغتسان ء فان منع الزو وج 
من الربان النی هو حقّه وجعل الضنل غایة لذاك الع دلیل علی وجوب الغسل 
)۱٥:١١(‏ . یعی إن ہذہ الایة دلت علىی حرمة الوطی قبل اغتسال ٠‏ ومن 
العلوم أن الوطی تصرف واقع نی ملک ٠‏ فلو کان الاغتسال جائزا أو مستحبا 
م یمنع الروج من الوطی ؛ فعلم نہ واجب . وبه سنا علم وجنه اختیار قراءة 
التشدید فان على قراءة التخفیف کون مفسرا بانقطاع الدم ء فلا یدل لی 
وجوب الغسل . وقسل : نی قوله تعالی : ×فإذا تطھرن فأتومن ؛ یعنی إذا اغتسلن 


ا“ ادا قفا اج نان ای وس و اادہ 
نع الروج وطادا قل اضل فادل علی موجوبہ عابھا : قاله الموفق فی افنی ۰ 


قال : ولا خلاف فی وجوب الغسل با حیض والنفاس ء وقد أمر انی پیا 
ہالغسل من الحیض فی أحادیث کثبرۃ ء فقال لفاطمة بنت أی حبیش :ا لادعی 
الصلاۃ قدر الأیام انی کنت تحیضبن فیھا ء مم اغتسلی وصلى ء متفق علیےه . 
وأمر بہ نی حدیث أم سلمة وحدیث عیسی بن ثابت عن أبینہ عن جدہ ء روا ھا 
آبو داود . وأمر ہہ پی حدیث أم حبیبة ؛ وسهلة بنت سھل ء وحنة بنت 
جحٹں ؛ وغبر ھن :١(‏ ۲۱۲) . ومنا دلیسل علی کون التطھر فی قولہ : 
و نذا نطھرن فأتو ہن ؛ مفسرا بالاغتسال ؛ لا بمطلق التطھر بغسل الفرج ونحوہ 
کا ز مہ ان حزم وداوٴد الظاھریان ء فافھم ‏ 

قولہ تعالی : +نساءکم حرث لکم فانتوا حرلکم آنی شتم ؛ 
مذھب ا الکیة فی وطا الرأة قی دبرھا : قال ان العربی : اختلف المعلاء 
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فی جواز نکاح الرأ فی دبرھا ؛ فجوزہ طالفة کثبرۃ ء وقد جع ذاك ان شعبان 
فی کتاب وحاع النسوان وأحکام القرآناء وأسند جوازہ ال زمرة کر ٰۃ ءن 
الصحابة والتاہ ہن ؛ ول ماك من روایات کثرۃ . وقد ؛ذ کر البخاری عن 
ان عون عن نافع قال : کان بن عمر رغی اللہ عنھا إذا قر اقرآت مغ یتکام 
حتی یفرغ منه ء أخذت عليیه ہوماء فقرأ سورةۃ البقرۃ حی انتھی إلی کان 
قال : اندری فی نزات ؟ قات : لا ء قال : آنزات فی کذا وکذا مم مفی ء 
تم أتبعہ بحدیث أیوب عن نافع ءن ان عر و فأتو حرثکم آنی شثمم ؛ قال : يأنیہا 

. ول یذذکرہ بعدہ شیئا . وہروی عن الزھری آنە قال : وحل اعبد فیا روی 
عن ان عمر فی ذلك . 

تکذیب نافع من روی عدہ جواز إتیان اارأۃ فی درھا : وقال الاسائی عن 
أی النر 'ٴأنه قال لنافع مولی ابن عمر : قد اکٹر علیك القول.أنك تةول عن ان 
عمر : آنےہ آئی أن یاتوا النساء فی أدبار ھن . قال نافع : لقد کذبوا علی ؛ ولکن 
سأخبرك کیف کان الأمر ء إن ان عمر عرض لمصحف یوما وأنا عندہ خی 
بلغہ نساءکم حرث لکم فأنوا حرشم أنی شاتم٤‏ قال : یا نافع ٤‏ حل تعلم ا آءر 
ہذہ الایة ؟ قات : لا ء قال : کنا معشر قریش نجی الاساء ء فا دخانا اادینة 
ونکنا نساء الأنصار ردنا منہن ماکنا نرید من نسائنا ؛ وإذا ہن قد کرەن 
ذلك وأعظامنه ۔ ‏ وکانت: نساء النصار نما بوتعن علی جنوبھن ۔ فأنزل اللہ تعالیل 
٦نساءکم‏ حرث لکم فأنوا حرثکم آنی شاتم ٤‏ , (قال ان کثر : وھ_نا إسناد 
س4یح ( )۲٦٢ : ١‏ 0 ۷0۷,2۳0۳ئ0/)/( نز دسر ران نک 
فی سبب نزول الایق خحرجہ الامُة بأسانید ثایتة صحاح _. 


م رو الاتیان فی در النساء عن ان عمر غیر ام ٤‏ ولذك عال أبو حائم ا 
النسائی سن طریق زید بن أسلم عن ان ۶ عحر أن رجلا آنی امرأدے فی درھا . 
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فوجد فی نفسه من ذلك وجدا شدیدا ء فأنزل اللہ ونساءکم حرث لکم ؛ . قال 
آبو حاتم : لو کان ھذا عند زیید بن آسلم عن ان عر ما أولع الناس بنافع ۔ 
وھذا تعلیل منہ لذا الحدیث ء قالہ ان کشر أیضا ) . 

قال القاضی : وسألت الإمام القاضی الطوسی عنه السثلة ء فقال : لامجوز 
وطاً ارأۃ نی دبرہا بحال ء لن اللہ تعالی حرم الذر رج حال ا حیض لأجل الاجامة 
العارضة ء فأوی أن حرم الدہر بالنجاسة اللازمة انتھی ١١(‏ : ۷۳). 


قال ا حصاص : ا حرث المزدرع . وجعل فی ھمذا الوضع کنابة عن ( حل ) 
ال ماع ء وحی النساء حرثا لأسہ مزدرع الأولاد . وقولہ : دہ نانوا حرثکم آنی 
شثژم ؛ یدل على أن إباحة الوطا مقصورة على ا لیاع فی الفرج ء لأنہ موضع 
ا حرث . واختلف فی إتیان اللساء فی ادبار ہن فکان اأصحابنا بحرمون ذلك 
وینون عنه أشد الٹھی ؛ وہو قول الٹوری والشافعی فیا حکاہ المزفی ۔ 

ناظر الغافعی حمد بن ا لحسن الإمام یق ھہذہ السئلة : قال الطحاوی : 
وحکی لنا محمد بن عبد اللہ بن عبد ا حکم أنہ سمع الشافعی بقول : ما صح عن 
رسول ال چے ی تحریمہ ولا تحلیلہ شی ء والقیاس آآنے حلال . ( وأخرج 
ا حاکم عن ان عبد الحکم أُن الشافعی ناظر حمدا فی ہلہ اللسثلة ء فاحتج علیه 
ان الحسن ہأن ا حرت إنما یکون فی الفرج . فقال لہ : فیکون ما سوی الفرج 
۳ ما فالازمہ . فقسال : آرأبت لو وطژہا بہن الساقبن وفی الأعکان أوفی ذلك 
حرث ؟ قال : لاء قال : أفیحرم ؟ قسال : لا۔ قال : کیٹ تمتج ما 
لاتقول بے ؟ والجواب أن الإمناء فیا عسدا الصمامسن لایعد فی العرف جاعا 
ووطاً : واللہ تعا ی إنا حرم الوطأً والجماع فی غبر موضع ا حرث لا الاستمناء ‏ 
فحرمة الاستمناء بن الساقین والأعکان لم تتعرض لہ الأیة إلا أن بعد ذاك لئیانا ' 
وحاعا . وأنی بەہ ؟ ولا أظنك فی مریة من ھذا . ولکن ابن عبد الحکم یذ کر 
حجة إمامہ بّامھا ویساہھل فی حکایة قول محمد برمتہ ‏ وإلا فھو أجل من 
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آن ینقطم بے ا حجة الضعیفة ال" ذکرھا الشافعی رحمہ اللہ . ولعلہ أی 
الشافعی رمے اللہ کان بقول ذلك نی القدم ورجع عنہ کی ال جحدید ؛ فإن روایة 
التحرم عنه مشھورة ) . 
قال ا حصاص : وروی اصبغ ؛ بن الفر ج عن ان قا سم عن مالك قال : 

ما أدرکت اُحدا أقتدی ی به فی دبی لیشك فیے ان حلال - یعنی وطأ المرأة فی 1 
درہا۔ مم قرأ ہناءکم حرث لکم فاأنوا حرشم نی شم؛ قال : تل 
بن من ھذا ۶ وما أشك فے . قال ان القاسم : فقلت لمالك بنأنس : إِن عندنا 
بھصر اللیث بن سعد یحلثنا عن الحارث ان یعقوب عن أی اباب سعید بن یسار 
قال : قلت لان مر : ما تقول : کو سو : وما اللحمیض ؟ 
فذکرت الدہر ؛ قال : ویفعل ذلك أحد من السلمین ؟ ز ورواہ الداری فی 


مسندہ : حدثنا عبد الله بن صالح ثنا اللیث به ٤‏ وکذا رواہ ان وہب وقتیۓة 
عن اللیٹ به . 


صح عن ان عمر تحرع إتیان النساء فی أدبار ہن : قال ان کثیر : وہذا إسناد 
سحیح ٤‏ ونص صریح مدہ بتحرم ذلك . فکل ما ورد عنه ما یغتمل وعتمل 
فھو مردود إلی ھذا الحکم انتھی . قلت : أو حمول علی أنه رجع عنه ما صح 
عندہ من الّخبار أو ظھر لہ من الایة واللہ أعلم ) ۔ 

روی ذلك نافع بعد ما کر وذھب عقله : قال ا لحصاص : وقال میمون 
بن مھران : قال ذلك نافع رعن ان عمر ) بعی تحلیسل وطا النساء نی ادبار ھن 
وہ سی شس ا رر و سے یو ا 
۔ ہو ان المبارك ۔عن میمون قال الطحاوی : وقد بضعف ماھو اکر من 
ہمذا من باقل قول میمون )۲٢ : ٢‏ . والمشہور عن مالك إباحة ذلك ؛ 
وأصحابه ینفون عنه ھلہ القالے لقبحھا وشناعتہا وھی عنه أشھر من أن بندع 


وص ری پت ×وھمو مذکور فؤ 
عنٴه . 
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تکذیب مالك من روی عنے ھذا القول الشنیع : ( قلت : أصحاب الرجل 
أعرف بە وبکلامہ وبفتواہ ء ولا عبرۃ بالشھرۃ فی ألسنة العوام . قال ان کثبر : وروی 
معمر ن عیسی عن مالك اُن ذلك حرام . وقال آبو بکر بن زیاد النیسابوری : 
حدثنی إ معیل بن حسین ٹی [سرائیل ن روح سألت مالك من آنس : ما تقول 
فی إتیان النساء ی أدہار هن ٢‏ قال : ما نم إلا قوم عرب ء ہل یکون ال حرث 
إلا موضع الزرع ؟ لا تعدوا الفرج . قلت : یا آبا عبد ال [نہم یقولون : 
إنك تقول ذلك . قال : یکذہون على . فہذا ہو ا ثابت عنه انتھی )٦٦٢ : ١(‏ ۔ 
وبا لجملة فقسد کذب ماك من روی عنہ ذلك ء وکذب نافع من روی عنه تحوہ 
فإما أن یکون ما روی عنھم| من ذلك کذبا علہما لو کان فی الإسناد إلیھا ضعف ؛ 
او یل مل آتھا: کنا پنزلان پناک تا مم رضاعد زی قرل اشھور لا سم 
عند ما من الاثار أو ظھر ‏ ما من الایة ) . 

قال الخصاص : وروی عن محمد من کعب القرظی أنه کان لا ىری بذك 
پاُسا ۔ أی بإتیان النساء فی اع انل فیے قولہ تعا ی : و آٹاتون رآ 

جو واحتج بعض من أباح ذاك بقولە : ہ والین ھم لفروجھم حافظون 
إلا علی آزواجھم أو ما ملکت أیمانھم ہ فقال : إنہ یقتضی إباحة وطاہن ئي الدر ء 
لورود الإباحة مطلقة غبر مقیسدة ولا مخصوصة . قلنا : فھل تقول : إنە یقتفی 
إباحة وطشہن فی ا حیض ؟ فإن قلت : لا ء لقولہ تعالی : و فاعلْز لوا اللنساء نی 
انحیض ٢‏ قلنا : فکذاك لم بقتض إباحة وطہہن فی الدبر لقوله : ہ فاتوا حرثک ؛ 
ولا حرث فی الدبر . قال العزیزی : فی حدیث أئی ھررة عند أی داد و ملعون 
من آئی امرأ نی درہاء ای جامعھا فیه ؛ فھو من الکباثر . وما ینسب إل 
مالك فی کتاب السر ؛ ومحمد بن کعب القرظی ؛ وإل أصحاب مالك من حاه 
فباطل ؛ وہم مبرؤن مدے ء لن ا حکمة فی خلق الأزواج طلب النسل ٤‏ فضر 
موغیع النسل لا پناله ملك الزو ج . ھذا ہو ا١لحق‏ انتھی , قال الحفنی :فیحرمہ 


أحکام القرآن -٤٤٤)۔‏ 7 


ِس لہ ھ ئک سز ہپ پتمجھسعجھہچجسمسیے 
الذڈکران من العالین ء ونذرون بعد ود ربکم من آزواجم ۔ أی من 
أزواجکم مل ذك ۔ إن کتم تشتہو ن0 (رواہ الطحاوی بسند فیه ان یعة ٤‏ 
وقال : ومن یوافی محمد بن کعب علی ورای ارت وم رت 
ما خلق لم ربم من آزواجکم ؛ : مھا أحل لکم من جماعھن و ي فروجھن ۔ 
۱ ۱ افقته ما جاء عن النی کل 
وھذا الناویل عندنا أوی من التاویل الڈول ‏ موافقنہ لما جا عن النی پل ما 
قد ذکرنا . ولئن وجب أن نقلد ی ہذا القول محمد بن کعب فان تقلیید سعید 
بن اللسیب أولی . مم أنخحرج بسند صحیح عن الزھری قال : کان سعید بن المسیب ء 
وأبو بکر بن عبد الرمن ء وأبو سلمة بن عبد الرحمن ۔ وآکبر ظٔی أنە أبو بکر ۔ 
کانا ینہیان أن توق امرأة فی دبرھا) . 
قال اٰ حصاص وروی عن ابن مسعود ان قال ز ‏ خاش النساء حرام؛ 
(رواہ الطحاوی عنهہ بسند حسن ) . وقال عبد اللہ بن عمر : و وھی اللوطیےة 
الصغری : ( رواہ الطحاوی أیضا موقوفا عليه ء وھو أآصح من الرفوع رواہ 
مد وسندہ صحیح أیضا) . وقسد اختلف عن ان عمر فیله ء فکانه م برد عنہ 
فیه شئی لتعارض ما روی عنہ فپیٍه ٴ. وظاصر الکتاب یدل علىی أن الٍباحة 
مقصورة على الوطا فی الفرج الذی ہو موضع ا حرث وہو الذی یکون منہ 
ااولد ؛ وقد رویت عن ای پیا آثار کثیرۃ ی تحریھه . رواہ خزیمة بن 
ثابت وأبو ھریرۃ وعلی بن طلق کلھم عن النبي کے اہ قال ولاتاتوا اللساء 
فی ادبار هن ہ انٹتھی ( ١‏ ٣٣٣۳).۔‏ 
قلت: وقد أطال النفس فی سرد الا ثار العلامة انحدث المفسر ان کٹبر رمہ اللہ 
فاستتصاھا أشد استقصاء مع الکلام علی کل حدیث فیه مجال لکلام ؛ وقد أجاد 
وأحسن الانتقاد ء وقوی مذہب ا جمہھور وأوضح السداد ء و رد کل ایخالفہ 


* إدخال ا حشفة ي دبرھا . وما نقل عن مالك من حله فردود وإن قواہ بعض 
اصاہے ۔ آما التلذذ بدبرھا بدون إدخال الحفشة فجاز انتھی (۳: ۲۸۰) . 


أحکام القر آن - رہ - 3 سی 


بنص الکتاب والسنة وأقوال الصحابة الأآمجاد . 


وقال الطحاوی : فلیا ژوثرت ھذہ الآثار عن رسول اللہ پیا بالنہی 
عن وطی الرأغ فی درھاء مم جاء عن اصحابہ وعن تابعبھم ما یوافق ذلك ء 
وجب القول به وئرك ما یحالف . وہنا أیضا قول أبی حنیفسة وأی یوسف 
ومحمد رحة اللہ علیھم أ جمعین . واقہ أعلم بالصواب انتھی :٦(‏ ٢۲)۔ْ‏ 


وفی الرؤح : لا دلیل فی الاَیة .ان جوز إتیان المرأة فی دبرہا کان عمر ۔ 
وأخبار عنہ بی ذلك صحیحة مشھورة؛ والروایات عنه محلافھا مخلافھا 5 قلت: 
کلا ! بل ہی صححیے أیضا کا مر ء وإذا تعارضت تساقطت ؛ أو یقال : إنە 
رج من قولہ إلل قول ا حجمھور ) وکان أں ملیکتة ء وعبد اللہ القاسم 
( الصحیح عبد الرمن بن القاسم صاحب مالك ) وکالك بن نس ؛ وکسحتون ٭ن 
ا مالكیة - والباقیق من أصحاب مالك ینکرون روایتےة ا لحل عده ولا یقولون به - 
وکبعض الإمامیة ‏ لا کلھم کا بظنه بعض الاس من لاخرة له عذھبھم . 
ویالیت شعری ! کیف یستدل بالآٰة علىی ا مواز مع ما ذکرناہ فبھا ؟ (أن مجیٴ 
آنی یمعنی آین وکیف ؛ ومی ما آئبته الم الغفیر ء وتازمہا علی الأول من 
ظاھرة أو مقدرة ء والعی حینئثذ : فائتوھن من أی مکان شئم لا ی أی مکان؛ 
فیکون المستفاد تعمم مواضع الإائیسان ) . ومع قیسام الاحمّال کیف ینہض 
الاستدل ؟ لا سہا وقد تقدم قہل وجوب الاعزال فی احیض ء وعلل بأنه أُذی 
مستقذر تنفر الطباع ال۔لیمة عنه ء وہو یقتضی الاعتزال عن الأدبار ‏ لاشتراك 
العلة . 

ولا یقاس ما فی ا حاش من الفضلة بدم الامتحاضةء ومن قاس فقد أخطأت 
إستہ الحضرة ء لظہور الاستقذار والنفرة مسا ي ا حاش دون دم الاستحاضة ٭ 
وھو دم انفجار العرق کسدم ا مرح . وعلی فرض تسلم أن ہ آنی و ندل عل 
تعمم مواضع الإنیان کا ہو الشائع مجاب بأن النقیید مواضع الحرث یدفع ذلك ۔ 


أحکام .القر آن )٢٢-‏ ۔ ج۔١‏ 


ہے سے سج ے ہے شس ےہ ہے کی ہے کی کہ کی در رک وو ہی 
فقد آخرج ان جربر وان أى حاتم عن سعید بن جبیر قال : ه بینا أنا ویجامد 
جالسان عند ان عباس رضغی اللہ تعالی عنھا إذ اُناہ رجل فقال : ألاتشفینی من 

آیة الحیض؟ قال: بلی ! فقرأ ہ ویسئلونك عن ا حیض - إِل ۶, یھ 
أم رکم اللہ ہ فقّال ان عباس من حیث جا السدم ء من ثم آمرت ان ٹائی . ۱ 
فقال کیف بالآیٰة ہ نساء کم حرث لکم فاتوا حرتکم أئی شتّم تم ؛ ؛ فقال : 

مر ویڈیو وی تورم وس 
ک0 جثت من ھھنا ‏ ولکن آنی سم من الیل 0 
(۲: ۱۰۸). 

قول ان عباس فی تفسبر الآیة ہو الفدے واللہ ء فلا یعدل عنہ : قلت: 
قول ان عباس ہو الفقہ واللہ ؛ فلا بعدل عت إل غیرہ . ولنھا أطلنا الکلام یق 
الہاب لکوتہ غا غیر فے او قرا اأْلبان اھت رما . إن اللہ محب 
التوابن ومجب التطھرین 


5+ الا ہمان 
قولہ تعا ی  :‏ لا یواخذ کم اللہ باللغو فی أعانکم ولکن یوَاخذ کم 
ما کسبت قلوبکم ؛ الابة 

معنی اللغو فی الیمین : روی أبو داؤد بسندہ عن عطاء اللغو غي الیمەن قال: 
قالت عائشة : إن رسول اک پیا قال: 0 االغو ئی الیمبن ہو کلام الرجل ف 
بیتہ: کلا و اللہ وبل واللہ ا قال أبو داوژد: رواہ داؤد بن الفرات عن لہراهم 
الصائغ عن عائشة موقوفا ء ورواہ الزھری وعبد ا مك ومالك بن مغول کلھم عن 
عائشة موقوفا أیضا ہ قال ان کر : وکذا رواہ ان جریج وان أں لیل عن 
عطاء عن عائشة موقوفا ۔ ورواہ ابن جربر عن ھناد عن وکیع وعبدة وأىی معاویة 
عن ہشام بن عروۃ عن ابیسے عن عائشة ئی قوله : و لا بوٴاخذ کم اللہ باللغو ف 
أیمانکم لاوا وبلی واللہء مم رواہ عن محمد بن حید عن سلمة عن ان سح 


أحکام الم آن ۔- ۷۔ 


ےُ 
ث 


چے جس ےمعسسہ وس پشستیں ہے ا ای 
عن ہشام عن أبیە عہا وبە عن ان اق عن الزھری عن القاسم عنہا ( فالصحیح 
نیہ الوقف على عائشة دون الرفم ) . 


وقسال ان آبی جاتم : حدثنا نی ٹنسا أبو صالح کاتب الایث ثنی ان یعەة 
عن أئی الاأسود عن عروۃ قال :کانت عائشة تقول: ہنا اللغو فی المزاحة واغزلء 
وھو قول الرجل: لا واللہہ وبل والل . فذاك لا کفارة فیەء انا الکفارة فیا عقد 
علیہ قلبہ أُن یفعلہ ثم لا یفعلہ ۰ ( عدم وجوب الکفارة ی ہذا الیمین اللغو متفق 
عليەء وکذا وجوب الکفارة العقدة ؛وانا الکلام فی لزوم الائم وعدمهء فعندنا 
یأئم فیہ لکونہ داحلا تحت قولہ تعالی : ہ ولا تجعلوا اللہ عرضة لبمانکم ہ پرید بہ 
کثرة الحلف؛ وہو ضرب من ال مرأة على اللہ تعالی ء وابتذال لاسمہ فی کل حق 
وباطل . روی حوہ عن عائشة ہ من اکر ذکر شی فقد جعله عرضة ) . وقد 
ذم اللہ تعالی مکثری الحلف بقولہ: ہ ولا تطم کل حلاف مہین ہ قاله ا جصاص۔ 
وروی ان جرر بسند حسن عن عائشة ئی قولے : ہ ولا تجعلوا اللہ عرضة 
لژمائکم ؛ قالت : ہ لاتحلفوا اللہ وإِن پرتم ؛ :٢(‏ ۱۳۹) . وإذا کانت الاب 
حتملة لمعنیین ولیسا متضادین فالواجب جلھا علیھم| جمیعا ء فتکون مفیدة لحظر 
ابتڈال اسم اللہ تعالی بالیمین یق کل شی حقا کان أو باطلاء ویکون مع ذلك 
محظورا أُن مجعل یمینہ عرضة مانعة من البر والتقوی والإصلاح وإن لم یکثر, قاله ۔ 
ا حصاص أیضا ) . 


قال ان أبی حاتم: قرئ على یونس بن عبد الأعلی أخبرنا ان وہب أخبرنی 
الئقة عن ان شھاب عن عروۃ عن عائشة أٰہسا کانت تتاول ھذہ الایة - یعنی 
قوله : هو لا یوٴاخذ کم اللہ باللغو نی :أیمانکم ٤‏ وتقول : ہ ہو الشی حلف علیہ 
أحد کم لا پرید منہ إلا الصدق فیکون علىی غسبر ما حلف علیہ ہ . تم قال : 
وروی عن أی ھریرة ء وان عباس ي أحد قولیه ء وسلمیان بن یسار ء وسعید 
بن جببر : ویجامد فی أحد قولیه ء وإبراہیم النخعی ني أحد قولیه ء وا حسن 


أحکام القر آن - ۸) ۔ ۱ ج١‏ 


وزرارة بن أویق ٤‏ وی مالكف ٤‏ وعطاء الحراسانی ٠‏ وہکر ت عبد اش وأحر 
قول عکرمة ء وحببب بن أی ثابت ء والسدی ؛ ومکحول : ومقائلء وطاوٴس 
وقتاد والریع بن أنس؛ وحعي بن سعید: وربیعة تحو ذاك ( قات ن وھو قول 
بی حنیفة وأصحابہ رغی اللہ علہم ) ۔ 

قال ابن آئی حاتم : وروی عن عائشة القولان جمیعا ء حدثنا عصام بن رواد 
آنبأنا آدم حدثنا شیبان عن جار عن عطاء بن آبی رباح عن عائشة قالت : 
ہ ہو قوله : لا واللہ وبلی واللہ ء وہو ىری آنە صادق ولا یکون کذلك : انتھی 
)۲٦۷ :١(‏ . فن روی عنہا أنه قول الرجل : لا واللہ ء وب ی والل ؛ مطلقا ء 
فقد اختصر الروایة وھو مقید عندھا با إذا قال ذلك وہو پری أنه صادق کا 
ورد التصریح بە فی تلك الروایات ؛ وزیادة اللقة مقبولة ۔ 


الراد بما کسبت قلوبکم الیمین الغموس : وإذا تقرر ذلك فمعی قولە : 
دولکن یواخخذکم بما کسبت قلوپکم؛ ہو أن لف على الشیٴ وھو یعلم آئه . 
کاذب . قاله ان عباس ؛ وجامد ؛ وغر واحد کا فی ان کثر أبضا۔ 

ولیس إلا الیمین الغموس ۔ والراد بالواخلۃ ھی الأخرویےة ء بنلہ عل أن 
دا رالوزاخذة ھی الآخرۃ ء وأن الطلق ینصرف إل الکامل ؛ وقرنت ھذہ الڑاخلة 
ہالکسپ |إذ لاعبرة للقصد وعلمہ نی وجوب الکفارات . ولا شك أنه بمجرد 
الیمبن بدون الحنث لا نتحقق الواخذة فی للعقودة ء فلا بمکن إجراء ما کمبت؛ 
علی عمومہ ؛ فلا بد من تخصیصہ بالٹغموس ۔ 

آیىة الیمبن ساکتة ما لا قصد فیه أصلا : فیتحصل من علہ اليّة الاخذة 
الأخرویة فی الفموس ؛ ولا دلیل فیھا علی وجوب الکفارۃ فیے خلافا الشای ؛ 
وعدم ا اخذة الأحرویة فی اللغو مما فیه قصد بظن الصدق ۔ وھی ساکتة ۶ا 
لا قصد فی أصلا وبجری على اللسان بلا قصد فان کان خطاً أو نسیانا فلا ائم 
فیيه لکون إلحطا والنسیان عفوا ‏ وإن کان بطریق: العادة فھو مذموم وصاحھ 


أحکام القرآن - ٤‏ ۔ ج١‏ 


"آئم لدخولہ فی قولہ تعالی : ہ ولا تجعلوا اللہ عرضة لأیانکم : علی اویل کا مر ۔ 
وحمل أبو حیفة المواخلة فی آیة الائدة على الدنیویة )١(‏ وھی الکفارۃ 

بقرینة قولہ سبحانہ فبھا : > فکفارتہ إلخْ ؛ ؛ وقولے تعالیل : دیما عقدم؛ عل 
العقودة ء لآن المتبادر من العقد ربط الشیٴ بالشیٴ ١‏ وھو ظاہر فی العقودة . 
والمراد باللغو ‏ تلك الایة هو المراد فی الاۃ الأول ٭ وانما کررہ للدلالة علی ننی 
الکفارۃ رو کان فی . وبا لملة فم تتعرض الابتان صربحا إلا لثلالۃة 
أقسام من الیمین : احدها اللغو الذی لا قصد فه لی الکذب ہل ای الصدق . 
والثانیة الغموس التی فیھا قصد إل الکذب ء وفہا الژاخذة الأخحرویتۓة فقط ۔ 
والثاللة المنعقدة ء وفیھا الکذارۃ ء ولا تکون و ا کا هو مقتفی 
ربط الشبیٗ بالشئی . وحل الشافعیٰ قوله : دبا کسبت قلوبکم ؛ وقوله : ہیا 
عقدتم الأمانِ ؛ علی کسب القلب ۔ من عقدت على کذا عزمت علیه ۔ فأوجب 
الکفارۃ نی الغموس ؛ وحل الطلقة علی القیدة ء وفسر اللغو ما لا قصد فیے ۔ 


ولا بنی ما فیه ؛ فانے پستلزم ثبوت الواخنة الأخرویة ي المعقدةء ٠‏ 
ولا موٴاخدة فیھا قبل ا حنث إجاعا ؛ وأما بعدہ فانھا یوخذ بالکفارۃ ء فإِن کفر 
عنھا فلا إنُم ء ویستلزم اللواخلذة فی یبن اللنوا اي وجد فیھا قصد بظن الصدق ٤‏ 
ولا مواخجذة فیھا إجماعا . وأما تفسبر آی حنیفة ففيه إجراء المطلق على إطلاقہ والقید 
لن > وحل القّد عل ما یتبادر منه عرفا وشرعا ۔ وھو ربط الڈي بالٹی 
لا ربط القلب ۔ نعم ! بیبتی الیمبن الذی لا قصد معہ واسطة غبر معلوم الامم 
والرسم و بن بل نخان فک نماک : ا کسبت قلوبک ہ مفسر بالقصد 


رن أی الموٴاخذة الشرعیة الدنیویة ء فلا برد ما فق المظھری : ان کونہا 
دیویة یقتضی کونہا من حقوق العباد واتھا ھی حق اللہ تعا لی حی لاتقفغی 
من رکة الیت ما م یوص بہا ۔ قلنا : الراد کومَہا موٴاخذة شرعیة فی الدنیاے 
فلا یلزم. کونہا من حقوق العباد ‏ فافھم . 


أحکام القر آن دسج تع 


إل الکذب إماعا لا بمطلق القصد فإن القصد إِل الصدق لا واخذة فیە . وإذا 
کان کِذلكغ کان اللغو مفسرا بما لا قصد ُرے إلی الکذب بل إل الصدق ؛ لا 
لا قصد فے مطلقا ء ولا بد من الواسطة بینھا مسکوتا عنھا هھنا ومبینا حکھا فی 
الكصوص الآخر ای قد آشرا إلہا ۔ 

الرد علی صاحب روح العانی فی جعله اللغو عاما ما لا قصد فِے سرة 
وللغموس أخری : وبہہذا الدحض ما نی الروح ؛ إن اللائق بالنغام ان یکون 
)ما کسبت ,: مقابلا للغو من غبر واسطة بیٹھ انتھی . فان کون ما کسبت مقابلا 
للغو وکون ذلك لائقا بالنظم مسلم وا متقابلان علىی تفسر أی حنیفة : لأن 
ما کسبت مفسر مھا فےه الثصد إلی الکذب واللغوا نما فیے القصد إلل الصدق 
وہما متقابلان بالتضاد ؛ وأما أن اللائق بالنظم أن لا یکون بینھا واسطة فمنوع ء 
فان ذلك نما یلیق بکلام الصنفین لا بکلام أحکم ال حاکہن . فان الحصر العقلی النعی 
لیس من حاسن الکلام فی شی ؛ ولا مو مایعتی به بہ أہل البلاضة فی کلامھم . 
ولو کان ذلك لائقا بالنظم هہنا کان لائقا بہ فی آبة الائدة أیضا : فیکون اللغو 
فبھا مفسرا ما عدا المنعقدة من الغموس وغبرہ ء وہذا وإن ذھہب إلیه من غلب 
. علیه العقول و کصاحب روح العانی وأمثالہ ولکنے ما یستھجنه أھل البلاضغۃة 
من الفصحاء ؛ وکیف یستحسن أن یکون اللغو مقابلا للغموس ؛ وضدہ فی آیة 
وشاملا لہ فی أآخحری ؟ فالحق ما تلنا : إِن الّیتین لم تتعرضا إلا للأقسام الللشة 
من الیمین واللضو مفسر فیھا بمعی واحد ٠‏ وآأما مالا قصد فِە أصلا فداخل 
فی قولہ : د ولا تجعلوا اللہ عرضة لایماںنکم ہ مرة ونی قوله : (ربنا لا تؤاخذنا 
إن نسینا أو أخطأناء آخری ء کا آشرنا إلل ذاك من قبل . فتدر فإنه نفیس 
إن شاء اللہ تعا لی ۔ 


تفسبر مالك الو کتفسبر آي حنیفة : رکا ماق رت ا حسن “ا 
سمعت فی ہذا : إن اللفو الحلف على الشي یستیقن آنہ کذلك ہم یوجد علی غد 


ففائا 


احکام الر آن یت ۱ 
کا 


وبلی واللہ ؛ اما حمول على الاختصار کنا مر أو على الحاطی الذی پسیق ا حلف 
و سو نت یو بت یہ . وہو معنی ما رواہ محمد فی الگار : 
أخبرنا أبو حفیفة عن حماد عن إراہم عن عائشےة آم اللومنن رضی اللہ عنھا نی 
اللغو قالت : ١‏ ہو کل شی ی بہ الرجل کلام لا برید ینا ٦لا‏ وا وبىی 
واللہ ٤ء‏ وما لا یعقد عليه قلبە: ( فقوله : ہ وما لا یعقد علیہ قلبہ ہ ظاہر یق 
کونە صادرا من غضیر قصد خطااً ) قال محمد : وہرے أخذ , ومن اللغو ر١‏ 
أیضا الرجل محلف على الٹئی ری أنه علی ما حلف عليه فیکون علىی غیر ذلك ٤‏ 
فھذا أأیضا من اللغو ء وہو قول آبی حایفة انتھی . 

لا کفارة فی الغموس إجماعا : وذکر أبو عمر فی التمھی._.- أن عامة العلاء 
على مذہب ان مسعود فی أنہ لا کفارۃ فی الغموس . وف الإشراف لان الندر : 
قال الحسن : إذا حلف على أمر کاذہا یتعمدہ فلیس فیە کفارة ء وبە قال ٭اكء 
والأزاعی؛ والثوری؛ ومن تبعھم من أھل الدینة والشام والعراقء وأحمد؛ وإسحیء 
وأہو ٹور ء وأصحاب الحدیث : وأصحاب الراأی . وقال الشافعی : فیھا الکفارۃ . 
١٠٦‏ ولو سلمنا ان معناہ ما یصل الرجل ببہ کلامے تاکیدا على العادة لا 
بإرادة الیمین - کنا ہو مذہب الشافعی رحمے اللہ ۔ یکون اللغو مفسرا عند محمد 
بما لاقصد فیه إل الکذب بأن لا یکون فیه قصد ء أو یکون بظن الصدق ؛ < وما 
کسبت | ما فیه قصد إلی الکذب ؛ فسلا یب الیمبن الذی لا قصد معہ واسطة 
بیٹھا . ویژیدہ ما آخرجه ان جربر عن ا لسن آنه پل مر بقوم ینتضلون ومعہ 
بعض أصحابه ؛ فری رجل من القوم فقال : أصبت والقہ ‏ اخطأت واللہ . فقال 
النی معہ : حنث الرجل یا رسول اللہ ء فقال : ٭کلا ! یمان الرماۃ لغو ء لا 
کفارۃ فہا ولا عقوبة ١‏ انتھی . وہذا مرسل کنا تراہ . وأبو حفیفة حملہ علی 
الآیمان اتی تکون على الظن ء بدلیل أن یمان الرماۃ بالقصد إلی الکذب لیست من 
اللٹو ]جاعا ء فلا بد من التخصیص ء فخن مخصه ما یکون على الظن فافھم . 


أحکام المرآن - )۳٣‏ ۔ ج۔١‏ 

.7 خبرا یدل می ذا ذكء ررھیو والسنة دالة عإ 0 پ یقتطع ہا 

لا کفارۃ فی اللغو مطلقا : وقال فی التمہسید : سال امروزی : ان کان 

ا حالف أنه فعل آو لم یفعل عند نے صادقا ری از علی ما حالف فلا إئم 

عليه عند مالك ء وسفیان ء وأسصحاب الرأی ؛ وأحمسد . وقال الشافعی : لا إم 

عليه ء وعليه الکفارة ( إذا تبین کذبہ ) , قال امروزی . ولیس قول الشافعی نی 
ہذا بالقوی . انتھی منە أیضا ( )۳۳٣٢ : ٢‏ . 


وقال ان قدامة فی الغنی : لغسو الیمسن هو أن یحاف علی شی بظنہ حفا 
فییین ملافہ فلا کفارةۃ فہا ۔ واکٹر أھل ال علی أن ھلہ الیمین لا کفارة فا 
قاله ان المنذر . پروی ھہذا عن ابن عباس ‏ وی ھریرة : وآئی مالك ء وزرارۃ 
نآ تصرف تک رفانہی ران تھی شی وم ھا سان 
الیمین : بجاھد ؛ وساسمان بن سا ہ والأوزاعی ء والٹوری : وآبو حلینة 
وأصحابہ . واکثر أھل الام على أن لغو الیمبن لا کفارۃ فیيہ . 


وقال ان عبد البر : أجمع السلمون علی ھذا . وقند حکی عن النخعی ‏ 
الیمین بظنہ حقا فیتبین بمخلافہ نہ من لنو الیمین ء وفیه الکفارة ء وہو لحد قول 
الشافعی . وروی عن أحمد أن فیه الکفار ولیس ہو من لغو الیمین ء لأن الیمین 
بالقہ وجدت مع ا خالفة فأوجبت الکفارة ‏ کالیمبن على المستقبل . ولنا قول اللہ 
ور ری و نے فی ایمالکم ء وہذہ منہ ء ولانما بمین غر منعقدة 
فلم تجب فہا کفارۃء ولانہ غر قاضد للمخالفة فآشبه ما لو حلف ناسیا وک 
ا حملة لا,کفارة فی بین علی ماض؛ لأنہا تنقسم إلی ثلائة أقسام: ما ہو صادق فیه 
فلا کفارة فیه إجاعا ٤‏ وما تعمد الکذب فیے فھو یھین الفموس لا کفارة فا 


ایا افظر سی اماک ریونت ماد کا کفارة فہا لہا من 
لخو الیمین ۔ 


حکام الثر آنْ ای ودج 


م٦ى٢ىس-×-ص‏ ےہ ےہ یں۔ 


وقال الٹوری فی جامعہ : الآیمان أربعمة : ینان بکفران : وہو أن بقول 
اارجل : واللہ لا أفعل فیفعسل ء أو یقول : واللہ لأفعان تم لا یفعل . وھینا 
لا پکفران : أن یقول : والَہ ما فعلت وقد فعل : أو بقول : واللہ لق۔د فعات 
وما فعل . انتھی ( ۱۱: ۸۲) . قلت : رواہ البہتی ی سن عن عیبئر عن لی 
عن إبراہم عن علقمة عن ان مسعود قال : و الأعان أربعة [ل آخرہ ٤‏ نم قال: 


ج۔۱ 


رواہ الٹوری عن لیٹث عن زیاد بن کلیب عن إبراہم من قولہ وہو أشبہ . قال 
ان ال کانی : ہل الأول أشبہ؛ لان عبر ثقة روی لہ الباعة: وقد زاد فی السند 
رر لیک راف مسا در نون فا س ے سست ین 
ا حوھر النی (ر٢:‏ ۲۳۳) . وفه - بأن الکفارۃ غا یی الیمبن ا لمعمّودة 
على مستقبل یھکن فیيه البر والحنث ؛ لا فی الغموس لاأُلہا لیست کذلك ۔ لأنا 
علی ماض لیس فیه آمر بننظر فیہ الحنث أو البر : 


دلیل قول ا حمھسور : إن الغموس لا کضارة فہا : وقال ا حصاص : 
وما پدل علی أن الغموس لا کفارة فہا قوله تعا یل  :‏ إن الذین پشترون بعھد اللہ 
وأملنہم تُنا قلیاا أوللك لاخلاق مم فی الآخرۃ ٠‏ . فذکر الوعید فہا ولم یذ کرالکفارةء 
فلو اُوجبنا فیه الکفارۃ کان زیادة فی النىص٠‏ وذلك غمر جالز إِلا بنص مثله . وروی 
ہوک بے وت (من حلف عل بمہن وھو فہا آئم فاجر 
لیقطع ہا مالا ! لی اللہ وهو عليه غضبان ؛ . ( قال: فأنزل اللہ تصدیق ذلك ١‏ إن 
الین یشٹرون بعھد اللہ وأیمانہم ٹمنا قلیلا إلی آخر الایة ؛ رواہ البخاری وغیرہ ) . 
فذکر الا ی کنا المانم وم یذ کر الکفارةۃ فضدل على أنِ الکفارةۃ غیر واجة من 
وجھن : أحدھہا أنے لا تجوز الزیادة فی النص إلا عثله واللانی أنہا لو کانت 
واجبة لذکرھا کا ذکرہا فی:الیمین العقودة فی قواے علیہ السلام : ١‏ من حلف 
علی بمبن فرأی غیرها خبرا منھا فلیأت الذی ہو خبر منھا ؛ ولیکفر عن یمینه٥.‏ 


رواہ عبد الرحمن بن سمرۃة وابو ھررة وغب غا انتھی ( ٥٤ : ١‏ ). 


احکام القر آن ٣٤٤‏ ۔ بے کن 
اواں عما ذکرہ الحافظ فی الفتح من حجة الشافعی فی امجاب الکفارۃ 
فی الغموس: وأما ما ذکرہ الحافظ فی اع ون الغائی تولہ کا نی مذا 
الحدیث: و فلیأت الذی ہو خر ولیکفر عن یینہ ہ قال : : فأمر من تعمد ا نٹ 
أن یکفر ء فیوٴخذ منہ مشروعیة الکفارةن حلف حانثا انتھی . ففیہ أنر الحدیل 
ورد فیمن سبق مشہ ین منعقدة یجب علّے الکفارة إذا حنث فہا بالنص ٤‏ ولا 
کانت علىی معصیة أمرہ الشارع بالحنٹ فہا ء فعمسد الحنث فہا مأمور:ء وعمد 
الغنوس رت یقاس هذہ عإ جنیں ٍ: 


شاہین بسندہ ہل خالد ٹن معدان عن ا اضرکل عن نو ھرنرة آنے 7 
رسول اللہ گل پقول : (لیس فہا کفارۃ مین صیر یقتطع مہ مالا بر 
حق ٢‏ . وظاہر سندہ الصحة لکنه معلول ء لأن فی عنعنة بقیة ؛ فقد أخرج 
أمد من ھذا الرجه فقال : ئی ھنا السند: عن التوکل أو آئی التوکل . فظہر 
أنه لیس ہو الناجی الثقة ء بل آخحر جھول (قلت : کلا ! فإن الشك ؛ کی اللسمیة 

لایستلزم ال جھالة إذا ذکرہ آتحر من غیر شك ) . وأیضا فالتن مختصر . ولفٹہ 
عند مد : من لی اللہ لا بشرك بہ شیٹا دخل ال جحشة _ الحندیث وفیە - رونجس 
ےی ٠‏ و اج صابرۃ_ بقتطع مہا مالا 


0 


ونقل حمد بن نصر فی اختلاف 07 تم ان النذرء, 5 
(رقلت : والطحاوی آیضا ) اتفاق الصحابة علی أنِ لا کفارۃ فی الین النموس 
وروی آدم بن أی ُیاس فی مسند شعیة ٭ وإنمعیل القاضی یق لحکام . 
مسعود : ه کنا نعد الذنب الذی لا کفارق لہ الیمین الغموس ء أن یحلف الرجل 
عل مال أخیہ کاذہا لیقتطعه ۱. قال : ولا خالف لہ من الصحابہ ( قلت : وأخرجہ 


أحکام القرآن - ٣٤‏ ۔ تا 


البہی فی سننه من طریق شعبة عن أی التیاح عن أی العالیِے عن ان مسعود 
١١(‏ : ۳۸) وھذا سند سحیح) . 


الرد علی ابن حزم فی الباب : قال : وقسد طعن ان حزم صة الاثئر عن 
ان مسعود , (قلت : وما ذا بفعل طعنہ ود احتج ہہ آدم وإمعیسل القاضی 
وغبرہما ؟ ون حزم قد جھل العروفین ؛ وبطعن اللقات الموئن ٭ کا نپنا 
علی ذلك فی الڑعلاء فی غبر ما موضع . ولو کان طعنہ موثرا لذ کرہ الحافظ مبپنا 
مشروحا ؛ ولکنہ طوی عنہ کشحا لعلمه ببطلانه ؛ وذ کرہ مجملا مبھا لتائید 


مذہبہ حميے وتعصبا ء . 


قال : واحتج بإیجاب الکفارة فیمن تعمد الجماع یىی صوم رمضان وفیمن 
أفسد حجے ء قال : ولعلھا أعظم من بعض من حلف الیمین الغموس انتھی 
)٦۸٤ : ١١ (‏ . قلنا : لا نسام آن ذلك أعظم من الیمین الغموس فاإنہا من 
أکبر الکبائر بنص ا حدیث کنا ٠‏ ا حافظ من قبل ء والجیاع فی رمضان وی 
الحج لیس من أکبر الکبائر ٤‏ وقد قال اللہ تعا لی : ہ فاجتنبوا الرجس من الا وثان 
واجتلبوا قول الزور ء حنفاء للہ غیر مشرکین بە . وأآخرج أحمد والترمذی ء 
وان جربر ؛ وان النذر ء وان مردویه عن آیھن بن خرم ال : قام فینا 
رسول ال چای خطیبا فقال : یا أیہا الناس ٤‏ عدلت شھادة الزور إشرا کا باللہ 
- ثلانا ۔ تم قرأً ؛ ہ فاچتنبوا الرجس من الوٹان واجننبوا قول الزور ؛ . وآخرج 
أحمد ء والبخاری ‏ وسسام ء والتر مذی عن آئی بکرة ا قال : قال رسول اللہ کے : 
٥‏ الا انبىکم بأکیر الکبار ؟ قلضا : بلی یا رسول الله ؛ قال : الإشراك بافے 
وعقوق ق الوالدین - وکان متکثا فجلس فقال ۔ ألا وقول الزور ء ألا وشہادة 
لور فا زال یکررھہا حتی قلنضا : لیته سکت ٠‏ انتھی من الدر ا ائور 
۳٣۹ : ٤(‏ 1 


أحکام القرآن )۳٤-‏ ۔ کا 
تی س ے سے کے ہے سیت ہیں لت شس۹ ےس شس ےمج سس ےک مس کس چ وچ سی 


باب الابسلا" 
قوله تعالی : ١‏ للڈن یٴلون من نسائھم تربص اربعة أشھر ؛ الأابّٰة 


قال ا حصاص : الا‌بلاء ی اللفة : الحلف ء ھذا أصله: وقد اختص ئ الشرع 
با لحلف علی ترك الماع الئی یکسب الطلاق مضی العدة ٤‏ حتی |إذاقیل : آ ی 
فلان من امرأتہ عقل بہ ذلك انتھی . وا ٣حملة‏ عزلة الاستثناء من قولہ سبحانہ : 
ولکن یؤا خذ کم ما کسبت قلوبم ١‏ فان الابااء لکون اأحد الأمرن لازما لہ 
الکفارۃ علی تقدبر الحنث من غیر ام والطلاق علی تقدبر البر خالف لساثر الأیمان 
اللکسوبة ؛ حیث بتععن فیھا المواخذة .ما أو بأحدضا عند الشافعی ۔ والواخذة 
الأآحرویة عند أی وق رضی اللہ تعا ی عنہ ؛ فکانہ قسل : إلا الإبلاء فإن 
حکمه غعرٴ ما ذکر . ۱ 


من رك الو طاً بلایمین۔ فلا شی علیله : واستدل بتخصیص ھنا اچم 
بالمو لی علىی أن من ترك الوطاً ضرارا بلا مین لایلزمه شی . وما روی عن 
عاللة فی ا عال غا نا قالت ھی تا خالدان سید اغزوی ۔ وقد پاٹھا 
نہ غٍِر امرأته ۔ ١‏ إباك یا خالد وطول اھجر : (01۷۹۹۷٣٣٦‏ 
للمولى من الأآجل ؛ حمول على إرادة العطف والتحذہر من التشبہ بالابلام 
کذا ف الروح ( .)۱٢١ : ٢‏ ۱ 

الإیلاء مختص بالزوجات : وق قوله : ١‏ من نسائھم؛ دلالة عل أُن الڑیلاء 
بختص بالزوجات دون الإماءء کا ہو مذہب ا حمہور . قاله ان کثیر 
راے .)۲٦۸‏ ۱ 


الڑبلاء لا پختص بالغضب : واستدل بإطلاق قولے : دا للذن یؤلون من 


نساثھم ؛ على ان کل بین منعت المیاع فھی [بلاء ؛ سواء کان فی الغضب 


أُحکام القرآن - ۸) ۔ تی 


ولنا ما روینا ف الصحیحن وقد مر ذکرہ ؛ وروی البخاری عن انس قال : 
٥‏ لی رسول اللہ علائو من نسائہ فػقام نی مشربة لہ تسعاو عشرین لیللة مم نزل ء 
فقالوا : با رسول الله ؛ آلیت شہرا ! قال : فقال : إن الشھر یکون تعة 
وعشرئ ) . وم یکن ئی ذلك طلاق ولا عدة . وروی البہنی عن عطاء عن 
ان عباس رضی اللہ عنھھا قال : ہکان إبلاء أہل ا ماہلیة الیسنة والسنتین أو ا کثر 
من ذلك ء فوقت اللہ عز و جل لم آربعة اأشھر ء فإن کان إیلاءہ - وف روایة 
یونس : فن کان إیلاءہ ۔ أقل من اربعة آُشھر فلیس بإبللاء ٥‏ (۳۸۱۰۰۷).۔ 
وفیے دلالة علی حة الإیلاء بأربعة أُشہر عند ان عباس ؛ لقّوله  :‏ فوقت اللہ 
مم أربعة أشھر ہ ولولا ذلك لم یکن التوقیت معنی ۔ 

ما رواہ البہتی من طریق آبی بی عن اہن عباس أُنه قال : ہ الول الذی 
یحلف لا یقرب امرأنہ أبداء لا بخالف مذہب أبی حنیفة ء لان بقول : یصر 
بھذا اللفظ مولیا ویصر بغیرہ أیضا ء وإن أراد ان عباس ا حصر وأن من لا بحلف 
على الاأبد لا یکون مولیا فالحنفیة لم بخالفوہ فی ذلك وحدھم ء بل الشافعی وعامة 
العلاء خالفوەء فلا یصح حملهہ على معی لم بذھب إليه أحدء وھو خلاف 
ما روی عنہ عطاء ء فافھم ۔ 


دلیل مخسة الإیلاء من الکافر ء والرد علىی ان العرلی : :واستدل بعموم 
الأبرة علی ضة الڑیلاہ من الکافر . وأما قول ان العرفی : ولکن لا عیرۃ بفعل 
الکافر حنی یقدم علی فعلہ شرط اعتبار الٌفعال وھو الڑیمان ء کنا لا ینظر ی 
صلانہ حتی یقدم شرطھا انتھی . ففیه أُن الإیمان ہو شرط اعتبار العبادات دون 
المعاملات ء والإبلاہ من حیث اشتالہ علی معنی الطلاق من العاملات ؛ فیصح 
من الکافر کالنکاح والطلاق وغیرا . وأما قولہ : لان زوجته إن قدرت 
مسلمة لم یصح بحال ء وإِن قدرت کافرۃ نما لنا وم ؟ وکیف ننظر فی أنکحتھم ؟ 


أحکام القرآن - ٣٤۹‏ ۔ ج۔ !۹ 


انتھی . فنقول :[نھم إذا ترافعوا إلینا ی باب‌النکاح والطلاق مثلا فادعت الرأۃ 
أُن ھذا زوجی ول ی علیے اللفقة ء أو أن ھذا طلقی وهم یدینون بالطلاق ونحوہ ء 
فعلینا أن ننظر فی ذلك ونحکم بینھم بحکم الإسلام ؛ فکذاك إذا ادعت الرأۃ ان 
ھذا حلف أن لا بقربنی أربعة أشھر فصاعدا ۔ 

قال ا حصاص : قد اختلف فی إبلاء الذی فقال أصحاہنا حیعا : إذا حلف 
بعتق أو طلاق إن لا یقرما فھو مول ء وإن حلف بصدقة أوحج مم یکن مولیا ء 
وإن حلف اللہ کان مولیا نی قول آئی حنیفة وم یکن مولیا فی قول صاحبیيه : 
وقال مالك : لا یکون مولیا فی شی من ذلك ؛ وقال الوزاعی : إیلاء الذی 
یح ء وم پفصل فی شی من ذلك ء وقال الشافعی : الذی کالمسلم فیا یلزمە من 
الڑیلام . قال ا حصاص : ما کان معلوما أن. الڑإیلاء لنما یثبت حکمے ما یتعلق 
با حنث من ا لحق الذی یلزمہ فواجب على ھلا أن یصح إیلاء الذی إذا کان 
بالعتق والطلاق ؛ لن ذلك یلزمہ کا یلزم المسلم ؛ وأما الصدقة والصوم والحج 
فلا پلزم إذا حنث ۔ لأنه لا یصح منه فعل ہہ القرب ء لأنے لاقربة لەء 
ولذلك لم یلزمہ ثي من ذلك فی احکام الدنیا . فوجب علىی ھذا أن لایکون 
مولیا بحلفه با حج والعمرة والصدقة والصوم إذ لا یلزمسه با اع شی ؛ فکان 
عمنزلة من لم حلف ۔ وآأما إذا حلف بالقہ تعالی فإن أبا حنیضة بعلہ مولیا وإن 
لم تلزمہ الکفارة فی اُحکام الدنیا لن حکم تسمیة اللہ تعالی قد تعلق على الکافر کھی 
علی المسلم ء :بدلالة أن تسمیة الکتائی على الذبیحة یبیح أکلھا کالمسلم ولو می 
الکافر باسم المسیح لم توکل ؛ فکذلك الإبلام ء لأنه بتعلق بہہ حکان أحد ہما 
الکفارة والآحر الطلاق ء فثبت حکم التسمیة علیه فی باب الطلاق ٭ 


الرد علی من قال : لا یقم الڑیےلاء إل' بالیمین باللہ وحدہ : قال : ومن 
الناس من بزعم أن الإیلاء لا یکون إلا بال حالف باللہ تعالی ء وآئہ لا یکون علفہ 
بالعتاق والطلاق والصدقة ونحوہا . وھہذا غلط من قائله ء لان الابلاء إذا کان 


أحکام القرآن -١))؛“۔‏ کیک 


.1 93, 
طلای او 


ہو الحخلف وھو حالف ہہذہ الأمور ولا پصل إلل جاعھا إلا بعتق أو 
صدقة بلزمه وجب أن بکون مولیا کحلفہ باللہ ؛ لأن موم ااذفظ ینتظم ال حمیع 
انتھی ملخصا ( )۳۷٣ : ١‏ . وقال ان العرق : قال قوم : لا بقع الإیلاء إلا 
ہالیمن باللہ تعا لی وحدہ . وبه بقول الشافعی فی أحد قوليہ . وبناہ علی ا حدیث 
1 7 کان حالما فلیحلف باللہ أو لیصمت ؛ وقد بینا فی مسائل الفقه أن ا حدیث 
نما جاء لیبان الو ی لا لاسشاط ھا سواہ من الأبمسان : بل فی نص الحدیث ما 
یوجب أنہا کلھا أیمان ؛ لقوله عليه السلام : ہ من کان حالفا ء وإذا کان حالفا 
وجب أن تنعقد ینہ . والقول الثانی ۔ وہو الصحیح ۔ أن کل یین الزمھا نفسہ 
ما لم تکن قبل ذلك لازمة لہ علی فعل أو ترك فھو ہہا مول: لأنہ حالف ء وذلك 
لازم صحیح شریعة ولغة . انتھی ملخصا ( ١‏ : ۷۰). 

دلیل جواز الفییٗ بالقول إذا تعذر بالفعل : وقولہ تعا ی : ہ فإن فاءوا فإن 
لہ غفور رحم ؛ الفییٴ فی اللغة ہو الرجوع إلی الشیٗ ۔ ومنہ قولہ تعالی : حتی 
تفییٴ إلی أمر اللہ ؛ فان فامت فأصلحوا بیٹھھا بالعدل ہ یعنی حتی ترجع من البغی 
لی العدل ۔ وإذا کان الفییٴ الرجوع إل الٹیٗ اقتضی ظاھرہ أنے إذا حلف أن 
لا بجامعھا تم قال ھا : ×اقسد فثت إلك : وقفد أعرضت عا عزمت عليه من 
ا مجران بالیمین ہ أن یکون قد فاء إلہا ء سواء کان قادرا علی اللمباع أو عاچزاء 
ہذا ہو مقتضی ظاھر اللفظ إلا أن أھل الما متفقون علیى أنہ إذا أمکنہ الوصول 
ِلہا م یکن فیئہ إلا ال ماع : الہ ا حصاص . قال : والدلیل علىی أنە إذا م یقدر 
عل جاعہا نی المدة کان فیثہ باللسان قولہ تعا لی : ه فإن فاءوا ء وھذا قد فا لأآن 
الفییٴ الرجوع لی الشيٴٗ وہو قد کان ممتنعصا من وطہہا بالقسول ۔ وہو الیمعن - 
فإذا ضاء بالقول فقد رجع ما منع نفس منے بالقول إل ضدہ : فتناوله العموم 
وأبضا ما تعذر جاعھا قام القول فی مقام الوطأً فی المنع من البینونة ۔ 


فإن قیل : ہذا کان الفی بالقول لا یسقط الیمعن ( فإنہ می ما وطشا لزمه 


ص۸ 


فک 


أحکام القرآن ےت 


الکفارة ) فواجب بقاء الیمین ء إذ لا تائےر لفییٴ بالقول نی اِسقاطھا . قلنا : 
ہذا غبر واجب ء لأنه بجوز ہقاء الین وبطلان الإیلاہ من جھة ما تعلق بہ من 
الطلاق . ألاتری أنە لو طلقھا ٹلٹا بعد الإہسلاہ تم عادت إلیه بعد زو ج کانت 
الیممن باقیة لو وطہثا حنٹ ء ول یِلحةّھا بہا طلاق ؛ وإن ترك وطہہا . وکذلك 
لو أن رجلا قال لامرأة أجنبسية : والہ لا أقربك لم یکن [یلاء : فإن تروجھا 
کانت الیمبن باقیة ء لو وطہہا لزمتہ الکفارة ء ولا یکون مولیا ف حم الطلاقف؛ 
فلیس بقاء الیممن إذاً عللة فی حم الطلاق . وشرط أصمابنا یق ضة الفیی' بالقول 
وجود العذر فی ا مدة کلھاء ومنی کان الوطاً مقدورا عليه ىف شي من اللدة لم یکن 
فیله عندھم إلا الماع ؛ لن الفییٰ بالقول قائم مقام الوطآً عند عدامے ء فلو 
قدر على الوطاً نی اللدۃ بطل حک الفییٴ بالقول , انتھی ملخصا ( ١‏ : ۳۰۹). 


الفیی ا جماع بالإجماغ إذا م یکن عذر : سال الموفق ئی المغی : والفیئة 
الجماع : لیس فی ھذا اختلاف بحمد اللہ تعالی . ال ان النذر : أجمع کل من 
حفظ عنہ من أہل العام عل أن الفیی' الجےاع . کكذلك قال ان عباس ؛ وروی 
ذلك عن على وان مسعود ؛ وبہ قال مسروق ؛ وعطاء؛ والىخعی ٤‏ وسعید بن 
چبر : والشافعی ء وآبو عبید : وأصحاب الرأی إذا م یکن عذر . وأصل ایی 
الرجوع ؛ ولذلك یسمی الظل بعد الزوال غیثاً۔ لأنہ رجع من الغرب إلی الشرق: 
فسمی ا لماع من المولی فیشة ء لے رجع جو تہ . ومن قال : یفیٗ 
بلسانه إذا کان ذا عذر ان مسعود ؛ وجار ئ زید والۂ 007 0 
والٹوری ؛ والأوزاعی وعکرمة وأبو عبید ء وأصحاب الرای . وقال سعیلدا بن 
جببر : لا یکون الفیی إلا الجماع ٹی حال العذر وغبرہ . ولنا ان القصد بالفیئة 
ترك ما قصدہ من الاضرار بما آئی بہ من الاعتذار ء والقول مع العذر یقوم مقام 
فعل القادر ء بدلیل أن إشھاد الشفیع على الطالب بالشفعےة عند العجز عن طلہہا 
یقوم مقام طلمہا فی الحضور فی اڑالہا . 


أحکام القرآن و وت ج-١‏ 
طریق الفی' بالقول : والفبی بالتول أن یقول :می تصدرت جامما . 
وحکی اہو الحطاب عن القافخی أن فیشة العذور أن بقول : فثت إلباك . وھو 
قول الٹوری ؛ وأ عبید ء وأصحاب اارأی . والڈی ذکر القاضی تی ا جرد مثل 
ما ذکر ال حریف پ-- أحسن ؛ لأن وعصدہ بالفعل عند القدرة عايه دلیل رك 
قصد الإضرار ء وفیه نوع من الاعتذار ء وإخبار بإزالته اضر عند إمکان ء 
ولا عصل بقوله : فات إليك شي من ھللا ۔ انتھی ( ۷ : .)٥٣٤۸‏ 
لا ننزاع فی أن التفصیل أحسن : ولا نسكم أئه لا بحصل ثيٴ من ھذا بقوله : 
ىا ؛ ہل بیےصل بے إجالا کل ما یحصل بقوله : می قدرت جامعہا 
.ولا بی أن قولە: فنت إلیك؛ أوفق بالئص: فلا بد من القول بکفایت 
فِن و ۱ 


الجوآب عن قول من قال: لا تلزم الکفارۃ ہالفییٰ : واستدل بقوله تعالیل: 
ہ فإن فاءوا فإن اللہ غفور رحم ؛ عل أن الوی إذا فاء لا تلزمه الکفارة : ویعتضد 
ما رواہ آبو داوؤد عن عمرو ئن شعیب عن أبيہ عن جدہ آن رسول ال کے قال: 
ومن حلف علىی بین فرأی غضرھا خبرا مہا فترکھا کفارتہا ؛ . وھو قول الشافمی 
نی القدم . والذی عليه ال جمھور . وہو ا دید من قول الشافعی أن عليه التکفبر 
لعموم وجوب التکفیر علی کل حالف ف الاّحادیث الصحاح , قال أبو داؤد : 
والأحادیث عن النی گل کلھا د ( نلیکفر عن بمینە ؛ وھی الصحا ح انتھی . قاله 
اِن کثیر ١(‏ : ۹۸) . وقال اللہ تعالی : ہ قد فرض اللہ لکم تحلة أیمانکم .٠‏ 
ولأنه حالف حائث فی ینہ فلزمته الکفارة ؛ کا لو حلف عل ترك فریضة ٹم 
فعلھا ۔ 
والمغفرة لا تنا الکفارةۃ ء فإن اللہ تعا ی قد غفر لرسولە ما تقدم من ذنبھ 
وما تأخر وقد کان یقول : و إنی والل لا أحاف على یبن فاری غبرھا خبرا منھا 
إلا أنیت الذی ہو خیر وتحللّہا ء متفق عليہ . قال الوفق ی الغی: وإذا فاء لزمتہ 


أحکام القرآن -٤٤۔‏ ج ١-‏ 


الکفارة فی قول اکثر أھل العلم . روی ذلك عن زید ء وان عباس؛ وب قال 
ان سبرین ؛ والنخعی ٦‏ والثٹوری + وقتادة ؛ ومالك ‏ وأھل الانة وأبوعید 
وأ ماب الرأی 3 واِن النذر وہو ظامر مذھب الشافعی . وله قول آعر : 
لاکفارۃ عليه . وہو قول ا حسن . وقال النخعی : کانوا بقولون ذلك لن الله 
تعا یل قال : × فإن فاءوا فإن اللہ غفمور رحم ٤‏ . قال قتادة : مناقد خالف 
الناس یعی قول ا لحسن انتھی (۷ : ..)‌٤‏ 
قوللہ تعا ی : ہ وإن عزموا الطلاق فإن اللہ میع علیم ؛ 

تأویل الآبة عند الحنفیتة : و فان فاءوا ؛ رجعوا ی الدة ہ فإن اللہ غفور 
رحم ہ ما حدث مہم م من الیممن عإ لی الظلم ‏ وعقد القلبِ علی ذلك بسبب الفیٔة 
رَالکارکے روک فر اما سورد واقات نامرا قوٰق- ١×‏ وإن عزمرا الطلاق ٤‏ 
أی صمموا قصدہ ؛ بأن لم یفیوا واستمروا علىی الڑیلاء و فإن اللہ یع ؛ لإیلاءھم 
الذی صار منھم طلاقا بائنا بمضی العسدة > علیم ؛ د ورای عساہیں 
فیجازیہم علی وفق نیانہم . 

عزیة الطلاق م هی انقضاء الاٌربعة أشھر ة قبل الفی' ء ؛ فیقع بە تطلیفة بائنة : 
فعزية الطلاق انقضاء ء ال‌ربعة الأشهر ( )١‏ قبل الفيٰ ؛ البھاء ٭ فقع مفی 


(اھ) قد ذکر الفقھاء وغبرهم ی مناسبة تأجیل الموی بأربعة اشھر 
الأثر الذی ذکرہ الإمام مالك نی الوٛطا عن عبد اللہ بن دینار قال : حرج عمر 
بن الحطاب من الیل فسمع امرأة تقول : 
تطاول ھذا اللیل وأُسود جانبه وأرقنی أن لا خلیسل ألاعبه 
فسأل عمر ابنتہ حفصة رضی اللہ عنھا کم اکثر ما تصبر اارأة عن زوجھا ؟ 
فقالت : ستة أشہر أو َ أُشھر . فقال محر کل ای أحدا من ا حیاش 
اکر من ذلك وقال ان إحاق عن السائب ابن چبیر مولی ان عباس ۔ وکا 


َ. القرآن -+ نا 
رای مشنواان ن عباس ؛ وان ٤ ٠‏ وزید ئن ثابت ( وھولاء سعظت 
فطل ما حکاہ البیبھی عن الشافعی رحے اللہ أُزے قول واحد أو ائن من 
الصحابة ) . وبہ بقول ان سیرن ء ومسروق : والقاسم ؛ وسال ء وآبو سلمة 
وقتادة ء وشریح القاضی َوَتتمَْة بن ذوہب ء وعطاء ٤‏ وسلمان بن مارخان 
الیمی ؛ ولبراہم النخعی ؛ والربیع بن آنس ء والسدی . ٹم قییل : لِنہا تطلق مضی 
الأربعة أُشھر طلقة رجعية . قاله سعید بن السیب ء وأبو بکر بن عبد الرمن 
ن ا لحارث بن ہغام ؛ وحکول ٤‏ وربیعة ؛ والڑھری : ومروان ن الم . 
وقیل : لا تطلق طاقے بائںة . روی عن على ء وان مسعود ء وعثان 
وان عباس ٤‏ وان عمر ؛ وزید بن ثابت . وبه یقول زنر ىن اللحطاب ؛ 
فإِن کل من جعل مضی الدۃ عزیمة الطلاق من الصحابة جعلھا طلشة بائنة 


قد أدرك أحاب النی کا ۔ قال : ما زلت أممع حدیث عمر آنہ حرج ذات 
لیلة پطوف بالمدینة - وکان یفعل ذلك کبرا ۔ إذ مر بامراۃ من نساء العرب 
مغلقة ہاہا تقول : 


تطاول ھذا اللیل وآزور جانبه وأرقنی ان لا ضجے ألاءے 
یسع الاع 


ألا عہه طورا وطورا کأنغا 
یسر بە من کان یلھو بقر بە 
فو اللہ لولا اللہ آنی أراقے 
ولکنی أخشی رقیبا موٴکلا 
خافة ری والحاء یصدی 


بدا قمرا ٹی ظلمة اللیل حاجبهہ 
لطیف ا حشالا_ بجحتویه آقاربہ 
لزعزرع من ہذا السریر جوانبہ 
ہانماسنا لا پفر الدمر کاتبه 
و(کرام بعلی أن تنال مراک٠‏ 


مم ذکر بقیة ذلك کا تقدم أو تحوہ . وقدروی ھذا من طرق ؛ وعو من 
ااشھورات 6 قالہ ان خر ر) ند )۲٦۹‏ . قلت 'وقدورد ئی بعض طرقه 
و أربعة أُشھر - ھن غبر شك -: وھو الصواب واللہ تعالى أعلم ۔ 
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إلا ما روی عن سعید بن ا مسیب وطائضة من التابسن ء لم یذہب إلى ذاك أحد 
من الصحابة علىی مھا علمنا . وبه یقول ) عطاء : وجار بن زید ؛ ومسروق ؛ 
وعکرمة ؛ والحسن ٤‏ وان سرن ؛ وحسد ن الحنفیة ء وابراہم ؛ وقیصة 
بن ذیب ؛ وأبو حلیضة ء والٹوری ء والحسن بن صالح . وکل من قال : اِنہا 
تطلق فی الأَربعة اشھر أوجب علیھا العصدة إلا ماروی عن ان عباس 
وأی ااشعثاء أنہا لن کانت حاضت ثلاث حیض فلاعدة علیھا ء وہو قول 
الشافعی ء قاله ان کشر فی تفمیرہ )۲٦۸ : ١(‏ . وھہذا باطل بالنص ء فان 
اللہ تعا ی بقول وواللقاث پثرہصن ہأنفسھن ثلشة قروء ؛ أی بعد الطلاقى ے 
فکیف تنقضی العدة قبل وقوع الطلاق ؟ ولا یقع إلا خی الأربعة أشھر 
فکیف تحسب الحیض الی حاضت ںی الُربعة من عدۃ الطلاق ؟ ولعل ذلك 
م یصح عن ان عباس . وقال فالك : لیس عليه شی سحتی یمضی أربعمة آشھر 
فیوقف : فإن فاء وإلا طلق ء فإِن ہے سے لد . وھو الشھور 
عص ات بقول أحمد وإصحق . 


حجة من ال : یوقف الولی بعد مضی اللسدة : واحتجوا بأن ظاھر 
قولہ تعالل : ەفإن فاعوا فان اللہ غفور رحم؛ أن الفیشة بعد أربعة آشھرء 
لذکرہ الفیشة بعدھا بالفاء القَتضیة التعقیب ء تُم قال : ٭ وإن عزموا الطلاق 
فإن اللہ ضمیع علمیم ٤‏ ولو وقع بمضی المدة لم بحتج لی عزم/ علیه . وقولہ : 
دیع عام ؛ یقتضی أُن الطلاق مسموع ولا یکون الشموع إلاٴ کلاما ؛ ولانہا 
مدة ضربت لہ تاجیلا فام بستحتی الطالبة فیھا کسائر جال ؛ ول ہنہ مدة 
لم یتقدمھا إیقاع ء فلم ینقدمھا وقوع کسدۃ العنة ء ومدة العنة حجلة لنا فان 
الطلاق لا یقم بمضیھا . قال آحمد فی الإیلاہ : یوقف عن الأآکابر من أصحاب 
ای چپے عن عمرٹ شی یدل على ذلك (أشار إل آئه لیس بصریح علە ) وعن 
عمان وعلىی ؛ وجعل پثبت حدیث علىی دل على أآئه م یثبت عن غیرہ عندہ ء 
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رند قدمنا أئہ صح عن على وقؤع الطلاق ببضی المدة) . وبے قال ان عمر 
وعائشة و قلت : قد صح عن ان عمر خلافهپ . وروی ذاك عن أب الدرداء 
(رقلتِ : لا عیرة بالروایة ما م تصح ) وقال سلمان بن یسار : کان تسعة عشر 
رجلا من اصصاب محمد لا یوقفون ی الڑبلدہ ۔ وقال سھیل بن یسار : مألت 
ائنی عشر من أصحاب ال ي گل نکلہم بقول : یوقف ء فإن فاء وإلا طلق . 
کنا فی الغي (۷ ۰). 


ا حواب عن حجتة ہؤلاء : وأجیب عن الاٌول ہأن الفاء للتعقیب یف 
الذکر ء ولو سل فالفاء یقتضی أن یکون الفميٴ عقیب الیمین ء لأنه جعل الفيٌ 
عقیب الیممن ہ والعنی مس روصت سن اي للمن لە تربص 
اربعة أشھر : ویدل على أن اللراد الفي عقیب الإیلاہ فی الدة اتفاق ا حمیع علی 
معصة الفيٴ فیا ء فدل علىی آنہ 0 فإن فاعوا فیپاء ٠‏ 
وکذلك قرئ ‏ یق حرف عہد اللہ بن مسعود , فحصل الفیٴ ممَصورا علیها دون 
غیرھا ء وعضی الدة یفوت الف يٴ + وإذا فات الفيٴ حصل الطلاق غ ولولا أن 
الفيٴ الدۃ مراد اللہ تعا لی ما صح وجودہ فیھا وکان بحتاج بعد ھذا الفيٴٗ 
ال غي' بعد مضیھا ۔ 

والقول بن اشراد الفي بعد الدة مع القول بأن الفي فی الدة صحبح 
تبطل معہ عزیة الطلاق کہو بعدھا: مناقضة فی الافظ ؛ کقوك : إنہ مراذ ی 
المدة غیر مراد فیھا . وأیضا فقولہ : ہ تربص أربعة اشبر : کقولے تعالی : 
و الطلقات یئتربصن بآنفسھن ثلاشة قروء ؛ فلا کانت البینونة واقعة یجضی الا 
فی ربص الأقراء وجب أن یکون . كکذلك چکم تربص الإیلاء ء من وجوہ : 
احدھا آا لو وقفنا الیل لحصل ار بص اکئر من آرہمتےة آشہر ء وذك 
خلاف الکتاب ٤‏ ولو غاب الول عن امرآنہ سنة أو سنتین وا ترغمے الرأة 
و تطالب بحٹھا لکان الر بص غیر مقدر بوقت ء و ذاك خلاف الکتاب . والااذ 
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اُنہ ما کانت البینونة واقعة یمضی المدة فی ربص الأقراء وجب مثله ی الإیلاء 
وااعٰی المامع بینكا ذ کر التربص فی کل واحدة من الدتین . والثالٹ ان کل 
واحدة من الدتین واجبےة عن قولہ وتعلق بہا حکم البیونة ء فلا تعلقت ف 
إحداہما ضبھا کانت الآخری مثلھا للمعٰی الذی ذکرناہ . 


وأما قوشم : إِن ہذہ مسدة لم پتقدمھا یقاع اف لم یتقدمھا وقوع . قلنا : 
وکذاكِ اللعان لیس بصریح الطلاق ولا کنایبے عدہ ء فیجب علی قولکم أن 
لاتقع الفرقة حتی یفرق ال حا کم ؛ ولا یلزمنا علىی أصلنا : لن الإیلاء بجوز أن 
یکون کثایة عن الفرقة إذ کان قوله : لا أقربك پشبہ کنایة الطلاق ء ولا کان: 
أضْعف أمر من غیرھا فلا یقع بە الطلاق إلا بانضمام أمر آخر إلیە ۔ وهو مضی 
الدة ۔ کا لایقع فی قولہ : مد خبرتك ء وأمرك بیدك إلا بانضمام معی آخر 
إلیه - وو اختیارھا ۔ مخلاف اللعان ‏ فلا دلالة فی على معنی الکنایات 
بحال . وأبضا فإن اللعان مخالف للڑبلاہ من جهھة أن حکہے لایثبت للا 
عند الحاکم : والإبلاء یثبت حکم پغیر الحاکم فکذلك ما یتعلق بە من الفرقة . 
وبہذا العٔی فارق العنبن أبضا لأن تأجیلہ متعلق با حاکم ؛ والإبلاء يثبت حکمه 
من غبر حاکم فکذلك ما یتعلق بە من الفرقة . وأبضا فإن تقدبر أجل العنین 
لیس فی الکتاب ولا فی الة ؛ وانما أخذ حکمہ من قول السلف ء وھم الذین 
خیروها بعضی ا حول قبل الوصول إلیھا ء وم بوقعوا الطلاق قبل, مضی الد 
مخلاف مدة الڑبلاہ فلا مقدرة بالکتاب من غیر ذکر التخیر 'معھا ء فالزائد 
فیہا مخخالف لحکے ۔ ٠‏ ۱ 


وآماتقیشم : لنہ ما قال : وسمیع علیہ دل علی أن ناك قولا مسموعا ء 
وھو الطلاق . فباطل ء لأن السمیع لا یقتضی مسموعا ء لأن اللہ تعالی لم یزل 
سمیعا ولا مسموع ‏ اولو سام لحاز ان یکون ذلك راجعا إ ی أول الکلام ء 
وھو قولہ : ہالذن یژلون من نساثھمء فأآخبر آنە سامع ما تکُلم بە علم ما 
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آضمرہ وعزم علييه . قال اٍِصاص )۳٦٣ : ١(‏ . 

ترجیج قول آئی حنیفة فی معنی الآَیىة علىی قول غیرہ : وھذا أنسب بتولہ 
سبحانہ: و وإن عزموا الطلاق ؛ حیث اکتئی بمجرد العزم؛ بخلاف ما قالتہ الشافیة 
من نہ بحتاج إلی الطلاق بعد مضی ۔للدة فإٍه تاج إل التقدیر وبعدہ لابجتاج 
إلل عزموا ء أویجتاج لل جعل عزم الطلاق كنایة عده. أی عن الطلاق ۔ 
فا قییل من أن الآیة بصرنھا مع الشاعی لیس فی لة انتھی من الروح 
:٢(‏ ۱۱۲ 


قال ا حصاص : ولا علمنا أن حکم اللہ ني للول أحد شیئین : لہا الفئی 

وإما عزیمة الطلاق ؛ ومعلوم أن العزیة انا ھی فی ال حقیقة عقد القلب علی 
الشیٴ ء وإذا کان كکذلك وجب أن پکون مضی الدة أولی معنی عزیة الطلاق 
من الوقف . لان الوقف یقتضی إیقاع طلاق بالقول ء اما أُن یوقعه الزوج. 
وإما أنْ یطلقھا القاضی عليه على قول من یقول بالوقف . وإذا کان كکذلكٰ 
کان وقوع الفرقة یمضی الدة أوی بمعنی البة . لن اللہ تعا لی لم یذ کر إیقاعا 
مستأنفا ء وانھا ذکر عزیمة ؛ فغبر جائز أن نزید فی الایة ما لیس فہا . 

' وہالجحملة إن القائلن بالوقف یٹبتون هناك معانی أخر غبر مذکورۃ فی الایة 
إذ کانت الآیة إنا اقتضت أحد شیئین من فی أو عزیمة طلاق ء لیس فہا ذکر 
مطالبة الرأۃ ء ولا وقف القاضی الزوج علی الفٹی أو الطلاق ء نام بجر لنا أن 
نلحق بالایة ما لیس فیھا ء ولا أن زید فہا ما لیس منہا . وقول. الفینا یوّدی' 
لل ذلك ؛ وقولنا یوجب الاقتصار عىی حکم الاہےة من غبر زیادة فیہا ٤‏ 
فکان أرل ‏ 


ومعلوم أیضا أُن اللہ تعالی نما حکم فی الإبلاء بہذا ا حکم لإیصال الرأة 
لی حقھا من الماع. أو الفرقة ؛ علی معنی قولے تعا ی : و فإساك معروف 
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طلق لا خلو من ان بعلہ طلاقا بائنا و رجعیا ء فإن جعله ہائنا فإِن صریح 
الطلاق لا یکون بائنا عند أحمد فیا دون الثلاث ء وإن جعلِه رجعیا فلا حظ 
للمرأة فی ذلك لأنہ می شاء راجعھا فتکون امرأنہ کا کانت . فلا معنی لالزامہ 
طلاقا لا تملك بے امرأة بضعھا وتصل بە إلی حقھا . وبھذنا ظھر فساد قول من 
قال : إنے تقع بمضی الدة تطلیقة رجعیة . وأیضا فإِن سائر الفرق الحادلة یف 
الأصول من غبر تصریح فإنہا توجب البینونة ؛ فلا لم یکن من الوی تصریح 
بإیقاع الطلاق وجب أن یکون بائنا . انتھی ملخصا ( )۳٦٣٣ : ١‏ . 

العجب من الشیخ ان العربي حیث أعرض عن ا حجج القویة للحنفیة 
وذکر عنھم حجة ضعیفة : والعجب من الشیخ ان اعری حیث طوی کشحا 
عن ذ کر ہذہ الوجوہ القوبة التی ذ کرھا ا جصاص ء واقتصر فی حجة الےّفية 
علی ما سمع من بعض العلماء فی المدرسة النظامیة أن اصحاب آبی حنیفٹڈ قالوا : 
کان الإیلاء طلاقا ی ال جالیة فزاد فیە الشرع الدة وامھلة ء فأقرہ طلاقا بعد 
انقضاٹھا . انتھی ( ١‏ : ۷۰) . وہذہ الحجة لم أر أحدا من أصحابنا عر ج علیھا ؛ 
وانما ا ججة عندھم فی أقوال جماعة من الصحابة الثابتة عنھم بأسانید صحیحة مع 
ما ذ کرنا من الوجوہ النظریة المرجحة لکون مضی الدة عزیة الطلاق ولکون 
الفئی مقصورا علی الأربعة ُشھر . فتدہر وتذ کر ؛ وکن من الشا کرن . 

وأما قول أحمد : إنے ۔ أی الوقف ۔۔ قول تسعبة عشر أو ائی عشر من 
الصحابة ؛ فقد ذکرنا عن جماعة ممن ذکرھم بخلاف ذلك . ولا عیرة بکٹثرة 
. العدد إذا کان قولنا ہو قول ثلشة من ا حلفاء عمر وعیان وعلى ء وھو ا حفوط 
عن ان مسعود رضی اللہ عنھم . ومن أراد البسط فی تحقیق الأسائیسد فلبراجع 
ا حوھر الڈی وإعلاء السٰن ؛ وا لحمد للہ ذی الطول والفضل وا من . 

الاستدلال بَاےة الإیلاہ علی امتناع جواز الکفارۃ قبل ا حنث والرد عل 
ان العرئی : قال ا ےصاص : وما تفید ہذہ الآیة من الأحکام ما استدل بە منھا 
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محمد بن ا حسن علىی امتناع جواز الکفارة قبل الحنث ؛ فقال : ما حع اللہ 
للمولی بأاحد حکمین :من فی أو عزیة الطلاق فلو جاز تقدیم الکفارة علىی ا حنث 
لسقط الإبلاء 'بغبر في ولا عزیمة طلاق ء لأن إن حنث لا یلزمہ بالحنث 
شی ؛ ومی لم پلزم ا حالف بالحنث شی لم یکن مولیا ء وف جواز تقدم الکفارۃ 
إسقاط حکم الإیلاء بغبر ما ذکر اللہ ء وذلك خلاف الکتاب . واللہ أء 
بالصواب )۳٦٣ : ١١‏ . 


۱ واند ‌حعض بذلك ما ذ کرہ ان العری فی الأحکام لھ ': قال علاءنا : إذا 

کفر المولی سقط عنہ الإیلاہ ء وی ذلك دلیسل علىی تقدیم الکفارة على ا حنث 
فی اللذعب ؛ وذلك اجماع فی مل الإبلاہ ٤‏ ودلیل علی أبی حنیفة فی غبر مسئلة 
الإیلاء ء إذ لا ری جوازتقدم الکفارۃ على الحنث انتھی ر١‏ : ۷) ۔ فقد عرفت 
أَنْ ذلك لیس بإماع فی مسئلة الڑیلاء ؛ وانما یقول بٰذك من قال بتقدیم الکفارۃ 
علىی الحنث ء ومن لریقل بذلك لا یقول بسقوط الإبلاء بالتکفبر قبل الحاث ؛ 
بل ری ذلك خلاف حکم اللہ للمولی باحد حکین وأےے یستلزم إسقاط حکم 
الإیلاء بغبر 'ما ‏ ذکراللہ وہو غبر جائز . فکانت الَيَة دلیاد شعفیة عل امتتاع جوان 
الکفار ة قبل انث فی غبر مسئلة الإیلاء أیضا ؛ فافھم . 


باپ المے+دۃ 
اقولہ تعا ی : ( وامطلقات یتر بصن بأنفسھن ؛ الأابة 


ہذہ الآػیة من آشکل. آیق فی: القرآن'وأعضلہا فی الأحکام ء تردد فیھا علاء . 


الإسلام ‏ واختلف فیھا الصحابة قدیما حدیٹا والأئحة الأعلام ء ولوشاء ربكک 
لبہن طریقھا وأوضح تقیقھا ولکنہ وکل درك البیان إلی إجتہاد العلاء واستنباط 
الفقھاء لیظھر فضل العرفة فی الدرجات الموعود بالرفع فیھا ء ود أطال اللحلق 
فیھا اللفس فا استضاڑا بقبس ء وبعد ذلك : 


ہماہو۔ ےک ہے۔ی۔۔۔ 


أحکام القر آن ہؤتے٥۵)۔‏ ج۔ ٢۲‏ 
9-7وتہْْ ‏ س ہی ہچ یں جچچ چچہ جج چس 
دلائل ٹآویسل القرء بالحیض : فاعلم أن السلف قد اختلفوا ی امراد 


بالشر ؛ فقال على ٤‏ وعمرء وان مسعودء وان عباس ٤‏ وابو مومی ۰ 
ہو الحیض ؛ وقالوا : ہو أحق ہہا ما م تفتسل من ال حیضة الثالشة (أی حقیقة 
أو حکا ) . وروی وکیع عن عیسی الحافظ )١١(‏ عن الشعی عن ثلاشة عثر 
رجلا من اصحاب محمد چو ابر فالظیرے منھسم : آہو بکر ‏ وعمر ؛ وان 
مسعود ؛ واہن عباس ؛ قالوا : الرجل أحق بامرأنےہ مالم تغتسل من الحیضة 
الثالثة . وہو قول سعید بن جببر ؛ وسعید ن ا سیب . وقال ان عمر ء وزید 
بن ثابت ء وعائشة : إذا دعلت فی الحیضة الثاللة فلا سیل له علیھا . قالت 
عائشة : و الأقراء الأطھار ؛ . وروی عن ان عاسن روارة لخرزئ انا إذا دعلت 
فی الحرضة الثالشة فلا سپیل لە علیھا ء ولا تحل للڈزواج حی تغتسل . قاله. 
الحصاص )۳٦٣ :١(‏ ۔ ۱ 

قال مالك فی الوٴطا : عن ان شھاب عن عروة عن عائشة أنہا نقلت حفصھ 
بنت عبد ال رحمن بن أئی بکر حین دخلت فی الدم من ا حیضة الثالشة ء فذ:کرت 
ذلك لعمرة بنت عبد الرمن ء فقالت : صدق عروۃة . وقسد ادا نی ذلك 
اس فقالسوا : إن اللہ تعالی یقول فی کتابه : ٢‏ ثلالة قروء ؛ ء فقالت 
عائشة : ہ صدقیم ؛ وتدرون ما الأقراء ؟ نما الأفراء الٌطہار ؛ انٹھی . قلت : 
بی کی القرء کان عند الناس کافة غبر عائشة ہو ا حیض حتی 
جادلوہا یق ذك ‏ ولا ننکر وقوع اسم الضرء علی العیین من ا حیض وااطھر ۰ 
پ سی فی الترجیح ؛ ولاشك ان الراجح ما ذھب إليه ا لجمھور من 
ھل اللسان ر٢)‏ . 


کو کذا فی أحکام القرآن ء والصحیح عن عیسی الحناط ؛ کا فی ا حل 
لا ن حزم من طریق وکیع ٠١(‏ : ۹) . وی الوّطا ‏ حمد بن الحسن الإمام : 
عیسی بن آی عیسی احیاط - بالمعجمة والتحتانیےة - وکان عیسی هھذا خیاطا وحناطا 
- بیاع ا حنطة ۔ قال فی النقریب : متروك ء من السادسة انٹھی . ۱ 


أحکام القرآن ۔ ٥٥٤‏ ۔ ج۔١‏ 


وروی الثٹوری عن منصور عن 1براہیم عن علقمة ہ أن امرأةۃ جامت 
إلل مر رضی اللہ عده فقالت : إن زوجی طلقتی واحصدۃ أو ائنتبن ؛ نم ترکی 
احی رددت باق ٤‏ ووضعت مائی ٤‏ وخلعت ئیای . مقال : قد راجعتك . 
فقال عمر رضي اللہ عنہ لان مسعود رضي ا عنه وہو لل جے : ماتقول 
فیھا ؟ قال : آری أنہ أحق ۔ہا حتی تغنسل من الحیضة الثالئة ‏ وتحل بمالصلوۃ . 
فقال عمر : وأنا ری ذلك ہ ‏ رواہ البیھتی فی سنشه ۷ : ١۱۷‏ وسندہ صحیح ) . 
ومحمد فی الوٍطا عن أبی حنیضة عن حاد عن [براہم عن عمر (ص .)۲٦۹۸:‏ 
ومن طریق الشافعی أنا سفیان عن الزھری عن ان ایب أن على بن آی طالب' 
رضیٗ اللہ عنہ قال : ٦اذ‏ طلق الرجل امرأنہ فھوأحی ہہا حتی تغنسل من ا لحیضة 
الثالثة ئي الواحدة والئنتین؛ . ومن طریق عبد الرزاق أنا معمر عن زید بن رفیع 
عن آأی عبیدة قال : بأرضل عیُان رضی اللہ عنہ مل آی رضی اللہ علنہ یسألە 
عن رجل طلق امرأنہ نم راجعھا حبن دخلتِ نی الحیضة الثالشة ء قال : إنی أری 
آنہ أحق ہہا ما لغم تغنسل من الحیضة الثالاة وتمل ھا الصلوۃ . قال : لا آعلم 

(٢ػ‏ قال 'الشاعر : ۱ 

یا رب ذی ضغن علىی قارض لہ قروء کقروء اخائض _ 
فأراد الحیض کا فی ا حل (۹ : ۲۷۷) . وآما قول الأعشی : ٠‏ 

آفی. کل عام أنت جاشم غزوۃ تشد لأقصاھا عزی عزائکا 

مورشة مالا وی ا حی رفعة ما ضاع فیھا من قروء نسائکا 
فلیس بصریح فی إرادة الاٌطھار لان الوطاً عند انقطاع ا حیض یمبل الرأة غالبا 
لرغبة الرأۃ عند ذلك فی ا ماع لحلو :رجھا من الفضلات ء کا تشتھی العدة 
الفذاء بعد الحلاء ء فیصح أُن یقال : إنە أراد بالقروء ال حیض ؛ فنہا وإن لم تکن 
وقنا للوطأً حین سیلانہا ھی وقت لە عند انقطاعھا فافھم . ولعل ذلك أحسن ما 
ذہب إلییے الزمخشری من حل القروء علی معنی العدة فتدبر . 


أحکام القرآن ۱ ح۷۷٤٥‏ ۔ ج۔١‏ 


عْان رضی اللہ عنہ إلا أخد بذلك ۰ . (وھذا سند حسن سحیح . وزید ان 
رفیع ذکسرہ ان حبان فی الٹقات وقال : کان مفتیھا أی ا حزیزة ؛ ورعا 
فاضلا . وقال عبد اللہ بن أحمصد : سألت أں عنہ فقال : لله ما بە بس . قلت : 
سمع من ای عبیدة ؟ قال : : نعم . وقال نی روایة الأئرم : ماعلمت إلا خبرا . 
وقال أبو داد : جزری ثقة ٭ وذ کرہ ان شاہبن فی الثقات ؛ کہٰذا فی اللسان 
)۲٥۷ : ٢ (‏ . فلا یلتفغت إلی تضعیف الدارقطنی لہ ء ولا إلیل تمول النسائی : 
لیس ہالقوی ) ۔ 


ومن طریق وھب عن شعبة عن یونس عن الحسن عن عمر وعبد اللہ وأی 
موسی رضي اللہ عنھم فی الرجل یطلق امرأنہ فتحیض ثلاث حیض فیراججھا 
قبل ان تختسل ؛ قال : ہ ہو أحق بہا ما م تفنسل من ا حیضة الثالشةء . (مراسیل 
ا حسن صحاح عندنا کا مر ی القدمة ) ۔ ومن طریق ان إسحق نا حجاج قال : 
قال ان جریج : وثلالة قروء؛ عن عطاء ا حراسانی عن ان عباس قال : 
وئلاث حیض , ( وھذا إسناد حسن ) . ومن طریق عبد الرزاق انا ان جریج 
عن عمرو ئن دینار قال : الاأقراء الحیض عن اصحاب محمد لا ؛ وأما قول 
ان عمر رضی اللہ عنھھا ء فا أمخذہ من زید بن ثابت رضی اللہ عنه ( وھذا سند 
صحیح مرسل وفیه دلالة أن جمھور الصحابة علی خلاف زید بن ثابت وان عمر 
فی ذلك رضی اللہ عنھم . روی ذلك کلہ الییھٹی فی سننه ۷ : )٦١۸‏ ۔ 


القرہ معی معی الحیض ف لغة النی کر : ومما یدل على أن امراد بالقرء ال حیض 
دون الطھر إِن لغة انی چا ١(‏ وردت بالحیض دون الطھر ء فوجب أن 
٠‏ و ۰ 


)١(‏ ال الموفق فی الغنی : إن المھود پی لسان الشرع استعال القرےء 
بمعنی الحیض ء: قال النی پا :تدع الصلوة أیام أقراٹھاء٤‏ رواہ آبوداؤدے 
وقال لفاطمة ب وك آق خیش : و انظری ء فإذا آنی قرءك فلا تصلى ء وإذا مر 
رای نم صلى ماہبن القرء إی القرے ٤‏ رواہ النسائی ۔ ولغ یعھد ئى< 


احکام المرآن ٤٤)۔‏ ج-٠١‏ 


لا یکون می الابة إلا عمولا علیے ؛ لأن القرآن لا عحالة نزل بلغته کو 
وھو المبین عن اللہ عز و جل مراد الألفاط ا حتملة للمعانی ؛ ول پرد لغتہ بالطھر ؛ 
فکان حملہ علىی الحیض أولی منه علىی الطہر . قال ابن آبی شی : نا یزیسد بن 
ہارون أنا حجا ج عن نافع عن سلیان بن یسار ان امرأة آنت آم سلمة تسال ا 
رسول اللہ يَ عن المستحاضة فقال : تدع الصلوۃ أیام أقراثہاء (وبالیتن 
لا تدع الصلوۃ ف طھرھا ء فثبت أن الراد بالأقراء الحیض) . وقد وقع لفظ 
الأقراء فی روایة أنخری لان عیینة بسند جید ء قال النسائی : أنا محمد بن الٹی 
نا سفیان عن الڑھری عن معمرة عن عائشة ون أم حيےة کانت تستحاض ؛ 
نسالت البی کاچ ؛ نأمرھا آن رك الصلوة قدر أفرائبا وحیضھاء . وهصےا من 
باب العطف ( التفسبری) إذا تغایرت الألفاظ رز وا حد العنی ) کقوله : وألنی 
قولٰا کذہا ومینا . وآخرج النسائی أیضا بسند رجالہ ثقات عن عمرۃ عن عائشة 
أن أم حبییة استحیضت فذکرت شانہا لرسول اللہ کے ٢‏ نقال ؛ ‏ لتنظر قدر 
قرٹہا التی کانت تحیض ھا . ووقع أیضا لفظ ال قراء من غبر وجہ من روایة 
عروۃ عن عائشة . وأخر ج أیضا النسائی وأبو داد بسند رجالہ ثقات أن فاطمة 
بنت أبی حبیش شکت إلی رسول اللہ کا فقال : ہإن أتاك قرأك فلا تصلى ‏ 
فإذا مر قرەك فتطھری تم صلى ما بین القرء إلی القر٤٥‏ . 


فظھر بہذا أن الاّحادیث الصحیحة وقعت بلفظ الأقراء أبضا ء فسقط ما حکاہ 
الیبھتی عن الشافعی : ما حدث سفیان بن عیینة بھذا قط ؛ وإما قال عن آأیوب 
عن سلیان بن یسار عن أم سلمة آنه علیے السلام قال : و تدع الصلاۃ عدد الأیام 
واللیالی التی کانت تحیض؛ أو قال : د أیام أقرانہا ٭ . قلنا : إن وقع فی روایة 
ان عیبنة عن أیوب شك فروایة ان علیية ء وعبد الوارث ء وحاد بن زید عن 


٥‏ لسانہ استعالہ یعٔی الطھر فی موضع ؛ فوجب أن یحمل کلامہ على العھود ف 


لسانہ انتھی ( ۹ : ۸۳ ۰ ۸ھ۸) . 


أحکام القر آن ےہ٤٥٥‏ ۔ ج ١۰‏ 


علیه فی إسنادہ .٭ واختلف علیه فی لفظه أیضا ء فروی عنے و لتنظر عدة الیالی 
والأیام ای کانت تحیضهن ؛ . وروی عدے بلفظ الأقراء کا مر عن ان 
أں شیبة فی مسندہ ہے سس فی أحادیث سحیحة کثیرة بمعی الحیض ء 
وف بعضھا تصریح بأنا من لفظ اللی کیا . 

وقال ان حزم : اثبت آنہ علیه السلام قال المستحاضة : ه إذا أاك قرءك 
فلا تصلىی ؛ وأنےه أمرها أن تترك الصلاة قدر أقراثہا: وحیضتھا : انٹھی کلامہ . 


وإذا ثبت إطلاقہ علیه السلام القرأ علی الحیض تعین حل الآیة علىی ۔ذلك . 


انتھی من ال وہر النی ملخصا . 


قال ان کثیر : والقول الثانی : إن المراد بالأقراء ا حیض .٭. فلا تنقضی 
العدہ خی تطھر من الحیضۃ الثالثة ء زاد آخحرون : وتغتسل مہا . قال اٹوری :ز 


سسسسےسےسشسسمسسسسسےسےستسےسےسےےےسےسےشسسسےتےتسےےےے سس سے ےس سے سے ےس ہس شسشست ‏ جم 
أبوب لاشك فیھا ؛ ففیھا کفایة . وحدیث نافع الذی احتج بە الشافعی اختلف 
یوب فیھا ؛ فمیھا کفای فغع حتج ب فعی 


سد 


عن منصور عن ارام عن علقمة ۔ فذکر الاثر: الد ذکرناہ عن عمرو این ۔ 


- قال : وھکذا روی عن آئی بکر الصدیق ء وعمر ؛ وعبُان ٭ وعل ٠‏ 
وأی الدرداء ؛”وعہادة بن الصامت ء وأنس بن مالك ؛ وان مسعود؛ ومعاذ 
وأں بن کعب ٠‏ وأی۔ ۔موسی الأشعری ٤‏ وان عباس ( آسندہر, عن اکرھم 
ان حزم فی اضضلی ٠‏ : ۹) وسعید ئن السیب ء وعلشة ؛ واشوؤدے 
داہراہم . ٤‏ وتجامد ؛ وعطاء ‏ وطاوس ء وسعید بن جبیر کی +. وحمد 
بن سبرین ء وا لسن ؛ وقتادة والتعی ٤‏ والربیع ء ومقاتل رن "2 ٤‏ 
0 ۹ ارک اکر ا ص1 


وھذا مذھہب أی حیشة وأصحابہ 3 وأصح الروایتین ری( عن الإمام تد 7 5 


)١(‏ قال الوفق فی الغنی :.قال القاضی : الصحیح عن مد أن 


روایة اللیسابوری : اوکنت أقول : إنے الاأطھار ء وأنا أذھب الیوم إلی ء 


أحکام القرآن _-٤٤۔‏ ج۔٠‏ 


حنبل ء وحکی عدہ الأثرم آنه قال : الأکابر من اأصحاب رسول الہ چا 
یقولون : ہ الأقراء الحیض ؛ . وھو مذھب الشوری ء والأوزاعی ء ون 
بی لیلى ء وان شہرمة ؛ والحسن بن صالح بن حی ء وأ عیید ؛ واسحؾق 
بن راھویه . 

وبوژبسد ھذا ما جاء نی الحدیث الذی رواہ أبو داوژد والنسائی من طریق 
النذر بن الغیرة عن عروۃ عن فاطمة بنت آئی حبیش أن رسول اللہ پل 
قال ھا : ە دعی الصلوۃ یام أقراءك؛ . فھذا لوصح لکان صریحا فی أن القرہ 
ہو ا حیض ء ولکن النذر ہہذا قال فیے أبو حاتم : مجھول لیس مشہور ؛ 
وذکرہ ابن حبان فی الثقات انتھی ( ١‏ : ۲۷). 

قلت : أراد أبو حاتم بقولہ : جھول أنە لیس مشہور ؛ ولایشترط ف 
صحة ا لحدیث کون راویە مشھورا ؛ وانما یشترط کونە ثضة ؛ ومنذر بن الضرةۃ 
ھکذا ء فقصد قال الذمی فی المزان : إن بعضہم قواہ )۲٠٦ : ٣۳(‏ . ومن 
قواہ فقد عرفه ؛ والعارف مقدم علىی من لم یعرف ء ولم یذکرہ اأحد بجرحة 
فا حدیث صیح . وأیضا فإن ھہذا اللفظ قد ورد فی أحادیٹ کیرةۃ صحیحۃة 
وم بنفرد به النذر ھذا ء واعترف ان حزم بثبوتہ کا تقدم ؛ فھو صریح 
فی أن القرء ہو الحیض . 

الرد علی ان حزم : وما قوم ان حزم : مم ننکر أُن الحیض یسمی قرہٌّ 
کا أآنکم لاننکرون أن الطھر یسمی قرءٗ ء ولا اختلفنا فی أی ذلك هو المراد 
من قولہ تعالی : دثلاشة قروٰء: انتھی ( )۲٦٦٦:٠٢‏ . فرد علیه فإنه ما بت 
ان الأفراء الحیض؛ . وقال فی روایة الأثرم : ہ کنت آقول : الاٌطھار م۴ 
وقفت لقول الأآکابر ہ انتھی ٢(‏ : ۸۲) قلت : فلا یلقفت ای ما حکاہ ان 
عبد البر أن آمعد رجع مل ان القرء الٌأطھار ء فاصحاب الرجل أعرف به 
وعذھبہ من غبرہم . : 


أحکام المر آن -ىح۷۹۷1)۔ ج-۔٠١‏ 


إطلاق النی کے القرء علی الحیض تعین حمل الابة علی معن کل ء لائہ م بنبت 
آنہ کل اأطلق القرہ على الطھر ولا مرۃ فی الدھر ۔ ۱ ۱ 

اواب عن حجة ا حصم : وأما ما احتجوا بہ من حدیث ان مر 
عند البخاری ١‏ أنہ طلق امرأنہ وھی حائض ؛ فأمرہ رسول اللہ کا ان 
براجعھا ویمسکھا حتی تطھر ‏ مم تحیض نم تطہر ء مم إِن شاء أسك بعد وإن شاء 
طلق ٤‏ ٭تلك العدة التی آمر اللہ تعا لی أُن تطلق “ما النساء ٠‏ . قالوا : فأشار 
. رسول اللہ چا ل الطھر وأخبر أنہ العدة النی أمر اللہ تعا ی ان تطلق ھا النساء ‏ 
فصح أُن القرہ ہو الطھر انتٹھی , فلا بخنی ما فیہ لے موقوف علىی جعل 
الإشارة حالة لی هی الطر ؛ ولا یقوم علیه دلیسل ء فإن اللام نی ە بطلق ھا 
النساء ٦‏ کاللام فی قولہ تعا لی : وفطلقو هن لعدتھن ر١‏ ء؛ بجوز ان تکون 
معی فی ؛ ولا تکون یعنی قبل ؛ فقد صرح الرضی أن اللام فی امو جنتك 
لغرةۃ کذا ہی الفیدة للاختصاص : والاختصاص تھنا على ثلائة أضرب : إما 
أن مختص الفعل بوقوعہ فیسە ء أو یختص به بوقوعہ بعدہ ء أو اختص بے لوقوعہ 
قبلہ تو لليْلة بقیت . وفپا حن فی قرینتة تدل علی کونہ قبله ء لأن التطلیق 
یکون قبل العدة لا مقارنا ما ؛ ویویسدہ قراءة انی چا نی قبل عدتہن ء 
ومعی الحدیث : فتلك ا حیض العدة اتی آأمر اللہ تعا لی أن بطلق قبلھا النساءس 
لا أن یطلق فیھا کا فھمہ ان عمر وأوقع الطلاق فی الحیض . 

وقول الطانی : الأقراء الأطھار لن ذکر : فتلْك العدة بعد الطھرء مجاب 
عنہ بأن ذکرہ بعد الطھر لا یقتضی أن یکون مشارا إلیه ‏ لمواز أن یکون 
ذگر الطھر اإشارة إل أن ا حیض ا حفوف بالطھر یکون عدة . 
فیحتمل أنە راد قبل عدتھن ء إذ لا مکن حاہ علی الطلاق فی العدة ء ضرورۃ 
الطلاق سبق الندة ء لکونہ سیہا والبب یتقدم علی ا حم فلا یوجد قبله ٭ 
والطلاق فی الطھر تطلیق قبل العدة إذا کانت الأقراء الحیض انتھی (۸۵:۹). 
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دلیِ ل آخر على أن القرء ہو ا حیض : وا یدل على أُن القرء ا حیض 
ما أخرجه آبو داوٌ والترمذی )١(‏ وان ماجه والدارقطنی عن عائشة أنھ کپ 
قال : ہ طلاق الأمة تطلیقتان وعدتھا حیضتان ؛ صرح بأن عدة الأمة حیضتان ء 
ومعلوم أن الفرق بين ا حرة والأمة باعتبار مقدار العدة لا فی جنسھا ء فیکون 
بیانا لقوله تعا ی : ۵ ثلاشة قروء ؛ . وکونہ لا یقاوم ما أخرجہ الشیخان یف قصة ان 
عمر رضی اللہ عنہم|ا لضعضہ ء لن فےە مظاہرا ولم یعرف لہ سواہ لا لو عن 
بحث ؛ آما أولا فلا غلمت أن ذلك ا حدیث لیس بنص فی الدعی ء وأما ثانیا فلڈن 
تعلیل تضعیف )٢(‏ مظاہر غبر ظاہر ء فإن ان عدی أخحرج لہ حدیئا آخر ء 
ووثقہ ابن حبان ء وقال ا حا کم : ومظاہر شیخ من أھل البصرة ء ول یذکرہ 
أحد من متقدی مشایخنا بجر ح . فإذاً إِن لم یکن ا حدیث صحیحا کان حسنا . 


تصحیح حذیث : عسلۃ الأأمة حیضتان : وما بصحح ال حدیث عمل 


)١(‏ ولا رد علیہ ما رواہ الدارقطنی من طریق زید ن أسلم قال : سثل 
القاسم بن محمد غن عدة الأمة فقال : الناس یقولون : حیضتان ؛ وأنا لا نعلٴ 
ذلك فی کتاب ولا سنة انتھی . وإسنادہ صحیح . قال ا حافظ : هذا پبطل 
حدیث مظاھر ؛ حیٹ روی ھذا الحدیث عن القاسم بن محمد . قلنا : کان 
00:7 و ثشة ا حدیث ء بدلیل قوله : وأنا لا نع 
ذلك ۓ کتاب ولا سنة . وحدیث عائشة عن النی' کل من السنة حا وھمنا 
اآظھر من أن بخنی علىی عاقل ولکن العصبية ذھبت بالحافظ عن ا جع 
بھذا الوجه ء فافھم . ۱ 

(ؾخ قال الوفق فی القی : فان قالوا : ہنا پرؤبه مظاہر بن أسلم ؛ 
وھو منکر الحدیث . قلنا : روا عبد اللہ بن عیسی عن عطیة العوق عن ان عمر 
کذلك ؛ أنخرجہ ان ماجھ فی سننہ ء وآأبو بکر ا حلال فی جامعہ . وہو نص ف 
عدۃ الّٛمة فكذلك عدة ا حرۃ انٹھی (۹ :۸۵۰) ۔ 
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أمعاب رسول الہ کل وغبرہم . وف الدارقطی : قال القاسم وسا م : وعمل بە 
السلمون ؛ وقال مالك : شھرة الحدیث تغنی عن سندہ . ک_لا فی الفتح . انتھی 
من الروح ملخصا . 

وأیضا فللحدیث عارق وشواھد کثبرة . قال ان حزم فی ا حلى : روینا 
من طریق مالك عن نافع عن اہن عمر قال : ٭ عدۃ المة حیضتان ؛ وعدة ا حرۃ 
ٹلاٹ حیض ) انتھی ( )۲٥۸ : ١١‏ . وھنا من أصح الأسانید . ورواہ 
ان ماجہ فی سننہ من طریق عمرن شبیب ثنا عبد اللہ بن عیسی عن عطیة عن 
ان عمر مرفوعا تحوہ سواء . وعمر بن شبیب وعطیة ختلف فیھا ء ولقھا بعضہم 
وتکلم فیھا آحرون ء وحسن الرمذی لعطیة غبر ما حدیث ء فالإسناد حسن . وأخرج 
الحاکم عن بی عاصم عن مظاہر عن القاسم خن أبن عباس )١(‏ عن النی ہو 
٦‏ طلاق الأأمة ثنتان ء وقرءھا حیضتان ؛ . وقال : اسحدیث صحیح ء ول یخرجاہ . 
وروی الشافعی أخبرنا سفیان بن عبیدة عن محمد بن عبد الرحمن مولی أىی طلحة 
عن سلہان بن یسار عن عبد اللہ بن عتبة عن عمر قال : ینکح العبد امرأتبن ویطلق 
نطلیقتین ء وتعتد الأمة حیضتین ء فان لم تکن تحیض فشھرن أو شھرا ونصفاء. 
ومن طریق الشافعی رواہ الیپی فی العرفة ٢(‏ : ۳۲) .وھلا سند حیح 
علی شرط مسلم . وصححہ الحافظ ی التلخیص ( ص - ۳۲۷) . قال ان حزم : 
و روینا من طریق الڑھری عن قبیصة بن ذویب عن زید ن ثابت مثل ذك 
سواء سواء أی مثل قول ان عمر و علة اه یضاق وعدة ا حرۃ ثلاث 
حیض ٠‏ . وبهسذا ظھر أن القائلن بکون الأآقراء ھی الٴطہار قد رجعوا إلٰ 
سو سید کی سی سس بج 


(١(‏ ولا یعارضه ما رواہ الحاکم وأبو داؤد وغیرہما من طریق بجی بن 
أں کثیر أن عمر بن معتب آخرہ ان آیا احسن موی نی نوفل آخمرہ ا 


أحکام القرآن ۱ ۱ -٤٤٦٤)۔‏ جح١‏ 
قال ا حصاص : وإذا ثبت أن عة الأمة حیضتان کانت عدة ا حرۃ ثلاث 

حیضص:؛ وھذان الحدیثان وإن کان ورودا من طریق الأحاد فقد انفق أہەل العلم علی 

استمالما نی ان عدة الأّمة علىی النصف من عدة ا حرة ء فاأوجب ذلك صحته . 


دلیل آخر على أن القرہ ہو الحیض : ویدل عليهہ أیصآً حدیث بی سعِسد 
اشدری عن النی کل آنه قال فی سبایا أوطاس  :‏ لا توطاأ حامل حنی 

تسٹبرأ عیضے ء ( رواہ أبو داود ء والحاکم وقال ور کی نت 
مسلم ء ولە طرق عدیدة ذکرھا الزیلعی ٤‏ فلبراجع ) . ومعلوم أن أصل العصدة 
موضوع للاستہراء ؛ فلا جعل ال ث کنا استعراء الم با حیضة دون الطھر 
وجب أن تکون الصدة بال حبض دون الطھر ء إذ کل واحسد مہم| مو ضوع ف 
الأصل لمعرفة براءة الرحم من ال حبل, 


واستقتی ان عبامن ی مملوك کانت تحتہ مملوکة فطلقھا تطلیقتبن تم عتقا بعد ذلك: 
ھل یصلح لە ان بخطہا ؟ قال : نعم ء قضی بذلك زسول اللہ لے انتھی . فقد 
قال البطای ہس مر ہی فیا أعلم ء وف إسنادہ مقال . 
وقال النذری : أہو ا حسن ھذا قد ذکر بر وصلاح غبر أن الراوی عنه 
عمر بن معتب قال ان الدینی : منکر الحدیث . وقال : أپضا مجھول ؛ م برو 
غبر بھی بن أی کدر وضال النسائی : لیس بالقوی . قال أبو نصر : منکر 
الحدیث انتھی ملخصا من الەون . 

)١(‏ قال الوفق فی الغنی : فإن قیل ی92" 
واما هو بالطھر الذی قبل الحیضة ٤‏ كکذلك قال ان عبد البر ء وقال : قوهم : 
إِن استبراء لأمة حیضة بإجاع لیس کا ظنوا ء بل جائز ہما عندنا أن تنکح اذا 
دخلت فی الحیضۃ واستیقنت أن دمھا حیض . کذلك قال ا ماعیل 'ن إسحاق 
لیحبی بن اکم حبن دخل عليه فی مناظرتہ إیاہ ( قلت : وھذا ذھاب من إل أُن 
القرء ہو الانتقال من الطھر للی ا حیض ء وقد عرفت فسادہ وبطلانہ بوجوہ قلاہ 
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دلالة القرآن علی أن القرء ہو ا حیض : وبدل علرے أیضاً قولے عا لی : 
و واللائی یئسن سن ا حیض من نسائکم إن ارتبنم سد تہن ثلئة أشھر ہ فاوجب 
الشہور عند عدم الحیض فأقامھا مقامھاء غدل ذلك علیى أن الصل ہو ا لحیض ؛ 
کا آنہ قالِ : ہ فلم تجدوا ماء فتیمموا ہ علمنا ان الأصل ہو الاء ۔ 

مل و او زوا اضقال می فطل اوح نر ئل 
اإقائل : القرہ ہو خروج من طھر إی حیض ( کا ذ کرہ صاحب الروح عن 
الثافعی ء وقال : هو القول القوی لہ ) أو من حیض إلی طھر فھو قول فاسد 
من وجوہ ء أحد ہا أن السلف اختلفوا فی معنی تقولہ تعا ی : ہ یتربصن بأنفسھن 
ثلٹے قروء : على وجھین ففنہم من قال : ہی ا حیض ء ومٰہم من قال : ھی 
الأطھار ؛ وم یقل أحد منہم : نہ خروج من حیض إلل طہر أو من طہر إل 


٥ذ‏ کرھا ا مصاص نی الأحکام لہ ) . قلنا : ہذا بردہ قول النی کل رابضا) : 
د لا توطأً حامل حتی تضیع ؛ ولا حائل حتی تسٹبرأ بحیسصضةء ( والحیضة ھی 
الرۃ الواحسدة الکاملے من ا حیض لا مجرد الانتقال من الطھر لہا ) .ون 
الاستبراء تعرف براءة الرحم ؛ و(نما حصل بالحیضة لا بالطھر الذی قبلھا ء ولآن 
العدة تتعلق بخروچ خارج من الرحم ء فوجب أن نتعلق بالحیض کوضبع ا حمل۔ 
بققه ان العصدة مقصودھا معرفة ہراعءة امرأۃ من المحمل ٤‏ فتارةۃ نحصل بوضعه 
وتارۃ تحصل ما پنافیے وھو الحیض السلذی لا یتصور وجودہ معمے انتھی 
:)۸٤:۹(‏ ۱ ۱ 

ویدل علی أُن العدة نما شرعت لاجل تعرف براءۃ الرحم قولے تعالی فیا 
بعد:ہ ولا محل ہٰن أن یکتمن ما خلق اللہ نی أُرحامھن ؛ وقد اتفقوا علی أن الراد 
۱ ما خلق اللہ فی أرحامھن ال حیض دون الطھر ء فلا محصل التعرف إِلا با لحیض ء 
لیکون عسدتٹھا ٹلاٹ خیض  .‏ والعجب ممن فمر ااقرہ بالطھر کیت ڈھل ع 
قولہ تعالل: ہ ولا بل هن أن یکتم ما خلق اللہ فی أرُحامھن ؛ ؟ فإنہ کالصریح 
ف تفسیر القرء بالحیض . والقہ تعالی أعلم ۔ 


أحکام الق رت بے 4۹ات ج ١‏ 


دک ه عصصصسصىک_ٌےِصصججٗٔ>٭صجصجُج جس کعکٔمسجسممجتجکُجمنمھحت جو جچہ کس چوس ویو ےجس 
حیض ٠‏ فقول الفائل ما وصفت خارج عن إجماع السلف , وَكذلك أھل اللے 
اختلفوا فی معناہ فی آصل اللغة علی أقوال ؛ ول بقل أحصد مہم سا یوجب احتال 
اننقالھا من حبض إلی طھر أو من طہھر إلی حیض ء فیعسد من ھذا الوجه أپصآ . 
ولو کان الفرء اما للانتقال اذ کور لوجب أن یکون می ہے ف الأصل غبرہ 
علی وجے ا حقبقة ٹم ینتقل إلی الانتقال من حض إلی طھر ؛ إذ معلوم أئە لیس 
باسم موضوع نذا العنی قی أصل اللعة ٤‏ وإعا ہو منقول من عغبرہ ؛ فإذا 
یسم شی من ضروب الانتقال ہذا الاسم علمنا آنے لیس باسم لە ء وابضآً 
لوکان کہذلك لوجب ان یکون انتقاھا من الطھر إلی الحیض قرء : تم انتةالما من 
ا حیض ای الطھر قرء ثانیا ؛ م انتقاما من الطھر الٹلی إ لی ا لحیض قرء ٹالٹاء 
ققضی علتہا بدخو لا ی ا حیضۃ الثائیة ۔ 

قإن قیل : الظاھر یفتضرے إلا أن دلالة الإجاع منعت من لام قد 
اتفقوا أنه لو طلتھا وھی حائض لم یکن خروجھا من حیض إلی طھر قرء معتدا 
ہه ٢‏ فثبت ان اننقا ما من حیض لپ ی طھر غبر مراد . قلنا: فكذلك قد اتفقوا 
على أن القرء ما ہو ا حیض أو هو الطھر ٤‏ ول بقل أحد بأدے الانتقال من طھر 
إلل حیض آو بالعکس ء انتھی ملخصا ( ١‏ : ۳۸) ۔ 

الرد علی صاحب روح المعائی حیث قوی کلام الشافعیسة ف الباب : 

وہذا اندحض قول صاحب الروح : وبا لحملة کلام الشافعیة فی ھذا 
للقام قوی ؛ کا لا خی علی من آحاط بأطراف کلامھم ء واستقراً ما قالوہ؛ 
وتأمل ما دفعوا بہ أُدلاة حالفہم انتھی ر٢‏ یہد ولو آأٌنە راجع کلام 
الحصاص لم بقل ما قال ء واعترف بأن کلام ا حنفیة أقوی ما یکون في نا 
الیاب . ولات حبن مناص ! 

ا جواب عن اعتبار الاغتسال ومضی وقت الصلاةۃ زیادة على الأقراء : فإن 
قیل : قد اعتبرتم معشر أھل العراق ء معائی آخر غبر الأقراء من الاغتسال أومضي 
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2 
وفتالصلاة ء والق تعا ی إِننا اوت لد االأافراء ولس الاغتسال ولا ہے 
وقت الصلاۃ ٹی شی , فلا . م تر ۔ہ لافر لی 


رت 


شی عد عدا لکنا 
لم نتیقن انقضاء الحض وا حکم عصیہ لا ناحسد معسیں . من کات 'بامھا توں 
العشرة و ہو الاغسال 'ستباحہ الصلاۂ ب٭ ء فکوں طاھرا بالاعاق . على ماروی 
سن عمر و علی وعدا و عطاء السلف مں ہماء الرجعة إلی ان بعسل اوءعصس 
علہا وقت ااصلاة ۔ فیلزمھا فرضها کوں لروم صرص الصلاذ منافیا لقَاء 
حکم ا لحیص ۔ و ھدا ما ہو کلام یق مضی الحبضه لذاللة وو:۔وع لطھر مہا 
ولیس دالك مس الکلام نی السئلة ی سيٴ . لا تری آنا قول : إذا کانٹ آبامھا 
عشرة انقضت عدتا بمضی العشرة اعتسلت أو مم تعتسل ۔ لحصول الیقین بانقضاء 
الحیضة؟ هاللرم نا ذلك ۔:فل ف إلزامہ واضع للأقراء فی غبر موضعھا . 


فان قل : کلام عطاء السلف مقید بالاعسال و مضاہ عدم انقصاء العدة 
ہدونہ ء سواء 'نقطع الدم لعشرۃ أو لدونہا . قلنا : ھا قیدوہ ‏ لاں الغا انقطاء 
الام لدون العشرةۃ ؛ کا ہو معلوم من عادة النساء ۔ و قد نہب عن بعص ا:سلف 
حذف قد الاغتسال کا روینا من طریق عبد الرزاق ‏ اس جریح أخرنی عمرو 
بن مسلم عن طاواس قال : ہ براجعھا ما کات فی الدم ؛ و روینا من طریق سعید 
بن منصورنا سفیان بن عیینة عن عمرو بں دینار عن سعید بن جعر قال . ×امو 
أحق بھا ما کانت فی الدم ٦‏ . و مقتضاہ آنە لاحق لھا إدا انقطم الدم ر١‏ من 
٠‏ قد اتفق القائلون بأن القرہ ہوالحبض على أن سا الأحکام نقطع بانقطاع 
دمي: الثالئقةے کحکم العدة فی ا میراث ؛ ووقوع الطلاق بھا ء واللعان ء والنفقَة 
فکذلك العدة تنقضی بطھرها من الژاللة . واختارہ أبوالحطاب من ا حخابلةء وھو 
قفسول سعید بن جبیر ء والأوزاعی ؛ والشافعی فیالقدم . لن اللہ تعالل قال : 
ہ یتربصن بأنفسھن ثلانة قروء ؛ وقد کلت القروء ؛ بدلیل وجسوب الصسل 
علیھا ؛ ووجوبالصلاۃ ؛ و فعل الصیام ؛ وصحتہ ما . وروی عن أحمد أہام 


أحکام القرآن ہ-س٦٦)۔‏ ج۔١‏ 


وف عدنہا ولزوجھا رجعتھا حی یمضی وقت الصلاۃ الی طھرت نی وقتھا . وھذا 
قول الوری ؛ و بە قال أبوحذیفة لذا انقطع الدم لدون اکثر الحیض ء فإن انقطع 
کثرہ انقضت العدة بانقطاعہ. وعن أحمد أنہا فی العدة ما م تغتسل فیحل لزوجھا 
ارتجاعھا . قال : واعتبار الفسل ول الاکثرین من الصحابة ولا مخالف ہم یق 
عصرھم فیکون إجاعا . قال القاضی : فإذا شرطنالغسل أفاد عدمہ ]باحة الرجعة 
وتحریمھا علی الازواج ؛ فأما ساثر الأحکسام فإنھا تنقطع بانقطاع دمھا . انتھی 
من المغی ملخصا ٦‏ : ۸۷). 

قلنا : انقطاع سائرالاحکام دلیل انقطاع العدة ؛ فالقول بإباحة الرجعة قبل 
الاغتسال ؛ وبانقطاع حکم لعدة فی المراث ووقنوع الطلاق و اللعان و الفمَة 
ونحوھا نناقض من القسول وتحافت ء فلأولی ما قاله اہو حنیفة . قال اللوفق 
فق للعی : لأن ظاہر قوله تعا ی : ہ یتربصن بأنقسھن للائة فسروء : وجوب 
التوبص ثلاثة کاملة : و من جعل القروء الأطھار لم یوجب ثلاثة ء لأنسه یکتنی 
بطھرین و بعض الثالث ء فیخالف ظاہرالئنص ؛ ومن جعلہ اسحیض أوجب ثلالة 
کاملة فیوافق طاہر لنص٤؛‏ فیکون أولی من مخالفه انتھی ( ۹ : ۸۵) ۔ 

فإن قیل: إن الحیغة الی طلق فہا لا تحسب من عد نہا بغبر خلاف بين أھل 
العلم ؛ کا ذکسرہ الوفق (۹ : ۸۰) . ولو کان القرء ھسو الحیض لوجب 
عندکم على أصلکم أن تعند بتلك الحیفة قرء ؛ وقد قال بذلك الحسن کا رویٹا _ 
من طریق عبدائرزاق عن عمّان بن مطر عن سعید بن أبی عروبة عن مطر الوراق 
عن ا میسن فیمن طلق امرأتہ ثلاثا وھی حائض : ہ إنھا تعند بھا من أفسرائماء 
فکرہ ان حزم ای المحلىی ء و قال : بقسول الحسن نقول : إن طلقھا ثلاٹا و ھی 
حائض فإنہا تعتد بتلك الیفۃة ( * : ٠)۲٦٢‏ 

قلت: لا پستحی ان حزم من الاحتجاج بعثْان بن مطر ؟ وہو ممن پبروکا 
الوضوعات عن الأأثبات؛ و هو الذڈی روی عن ثابت عن انس مرفوعا و انذواہ 


۔- ٦٤٤‏ ۔ ۱ ج۔ 


أحکام القرآن 
ار ااثالنة ء اغتسلت آو لم تفنصل . فجمعنا بن الاگار محمل بعضیسا علی تام 
بی ا 
عن اسماعیل بن مسلم عن الحسن البصری قال : و یس سے 
أن تری الطھرتم توژحسر اغتسالھا حّی تفونہا تلك الصلوة ء فإن فعلت فقد پانت 
حیند ؛ ذکر الگار کلھا ان حزم ف المحلى ر١٠‏ : ۲٥۹‏ ء )۲۵٣‏ ء وھذا هو 
قول أبی حنیفة و سفیان الٹوری ۔ 

ا جحواب عن قسول الشافعیة : إن حمل القروء على قرئن و بعض الثالثٹ 
کحمل قولہ  :‏ ا حج اُشھر معلومات ؛ على شھرن وبعض الثالث : و لا احتج 
بعض اسصمابنا لر جبح ما ذھبو إلیہ بأن الأقراء حیض بمکن معہ استیفاء ثلائثة قروء 
بکمالھا ء لن الطلقة یلزمھا تربہص ثلاث حیض ؛ و انا تخسرج عن العھدة 
بانقضاء الحیضة الثالقة . و من قال : نہ طھر مجعلھا خارجة من العدة بقراِن وبعضص 
الٹالٹ ء لن عندہ إذا طلقھا آنخر الطھر تعتد بذاك قرأ . فإذا کان فی أحد القولہن 
تکمل الأقر اء الثلاثة دون القول الآخر کان القول الول ألیق . أجاب عنه الشافعی 
و أصجابہ رحمھم اللہ بأن اللہ قال : ( ا حیج اشھر معلوات ؛ و الأشھر جح 
ام الیم القصصة فف بیونکم تلھو الشیاطین ہا دون صبیانکم ؛ کسا فی المزان 
٢(‏ ؛ ۱۸۹ . وقد أجمع أھل العلم علی خلاف ما حکاہ عثان ھذا عن الحسن۔ 
وحاشاء أن یقول : تعتد بنلك الحیضة الی طلفت فہا۔ لن الطلاق نا حرم فی 
الحیض ما فیه من تطویل العدة علہاء فلو احتسبت بتاك ا حیضة تھرء کان أقصر بعدتھا 
وأنفع ا فلم یکن حرما؛ ولان اللہ تعالی أمربثلاثة قروء فتناول ثلئة کاملة ء والتی 
طلق فہہا لم یبق منہا ما تدم بہ مع اثنتین ثلائة کاملةء فلا یعتد بھا . فإن قیل: إِن عدم 
اعتدادھا یستلزم الزیادة على الثلاة . قلنا: وکیف یستلزم الزیادة والطلاق ی ا حیض 
محرم مہی عنہ شرعا بجب على الزوج الرجوع منہ ٤‏ وما کان ذلك حاله فھو ف 
حکم العدم والسقوط شرعا ۶ فلا یعتد بەء ولابلزم بمثله زیادة .. فافھم فإن کدرا 
من العقلام لم یتلبہ لھذہ الدقیقة . واللہ سبحانہ تعالی أعام ٠‏ 


مضہا علیى ما هو دوہا . و روینا من طریق عبدالرزاق عن ان جریج ' 


مہ پ سسےىتہنت 


أحکام القرآنَ س٦٦٤‏ ےہ ر_-۔ ! 


ک 


وأقلہ نلائة ء نم إنا حملنا الأة علی شھرین و بعض الالٹ آ ھ . ولاضی مافیع 
فإن الکلام لیس ی ]طلاق ا جمع علی أقل من ثلاث ؛ بل فی إطلاق لفظة ثائة 
على أقل من ثلثة ء فإن الثلثة من آسماء العدد ء و ھی نص فی مد لولاتھا . وإغا 
کان اواب یستقم لو کان النص قدد ورد بلعظ الحج ثلثة شھر تم حملاہ علی 
شھرین و بعض الثالث . 


ا واب عسن ارد الفخر السرازی على ا افیة أن حمل القرء علی ا حیض 
یوجب الزیادة علی النلثة : و اچاب الفخر الرازی بألہ کنا :وجب حمل الأقراء 
علی الأطھار النقصان عن اللاثة فحملہ علی ا حض بوحب الزبادة علبھا ء لے 
إذا طلقھا ئی أثناء الطھر کان ما بی من الطھر غر محسوب مس العدة ؛ فتحصل 
الزیادة انتھی )٤٤٢ : ٢(‏ . ولایخنی فسادہ و تطاف لان الزبادۃ یحب اں تکون 
من چنس المزید علبہ ٤‏ فردا کانت العدہ ہی اللحیض لم ىکں الطھر مسن الزیادہ 
عليه یق سیٴٗ ٤‏ لان الطھر لیس بعدہ عدا . و ھذا اظھر من أں محی عل طالب 
فضلا عن عسال فاضل ؛ و لکن العصیة صبة تذھب ؛الرأً مسداہب ء و تبعدہ عن 
الانصاف مراحل ۔ 


و بالحملة القول ىأآن القرے ہو ا حیض ہو قول أکابر الصحابة وأجلة التابمین 
ہو ہو ثابت عن الپ ىی گلا فی غبر ما حدیث ؛ و ہو ا وید بظواھر النصوص الی 
ذکرناہا رر الاساط لان ااطفة ظا مب خلا بت الطظیر واطمت 3ق 
الحیضة الژاللة لال للغبر الٹرًوج بھا ء و جانب التحرم أولی بالسر عایة . ولأآن 
الأصل ف الاًبضاع ا حرمة فکان وی لقسولہ کے : × دع ما بریبك إلل ما لا 
برییك ؛ فافھم ء واللہ تعالی أعلم ء وعلمه اتم وأحم . وصلى اللہ تعا ی علی سیدنا 
محمد و علی آ لہ وأصحابہ و بارك وسلم ۔ 


أُحکام القرآن - ٣۷‏ ۔ ج لے 


قولہ تعالی : ه ولا محل لھن أن یکتمن ما خلق اللہ فق أرحامھن 
اِث کن یمن باللہ والیوم الأآخر ؛ الآیة 


قال ان کثبر : و ما خلق اللہ فی رحامھن ) أی من حبل أو حیض . قاله 
ان عباس ٤‏ وان عمر ء ومجاہد ء والشعی ہ وا حکم بن عتیبة ء والربیع بن نس 
والضحاك ‏ وغبر واحد . وقولہ : 1ن کن یومن باللہ والیوم الآحر ؛ تبدید 
لپن علىی خلاف ا حق . ودل ہذا علی أن اللرجع فی ھذا إاہہن ؛ لأنہ آمر لا یع 
لا من جھتھن ٤‏ ویتعذر إقامة البینة غالبا علی ذلك ؛ فرد الأمر إلہن و توعد ھن 
فیە للا مخبرن بضر الحی إما استعجالا ءلہا لانقضاء الصدة أو رغبة مٰہا فی تطویلھا 
ما لھا فی ذلك مسن القاصد ء فأمرت أن تخبر با حق فی ذلك من غبر زیادة ولا 
نقصان انتھی ( ١‏ : ۲۷۰). ۱ ۱ 


القول قول امرأة نی وجود الحیض وعدمہ ء وف سالر مسا یتعلق با حیض 
من الأحکام : و قال ا حصاص : ما وعظھا اللہ تعا ی بترك الکتمان دل عل أن 
القول قولھا فی وجود ا حیض آو عدمہ وکذلك فی ا بل ؛ لاُنہا جمیعا ما خاقاللہ 
فی رحممھا ء ولولا أن قولھا فیه مقبول ما وعظت بًرك الکتمان زلا کتمان لھا ۔ 
فثبت بذلك أن ارأة إذا قالت : آنا حائض لم محل لزوجھا وطنھا ء وإذا قالت : 
قد طھرت حل لہ وطڑھا . وکذلك قال أصحاینا : نہ إذا قال لھا :ٗ نت طالق 
إن حضت فقالت: قد حضت طلقت ء وکان قولھا کالبینة ء وفرقوا بن ذلك و 
ہن سائر الشروط إِذا علق ۔ہا الطلاق نحو قولے : إن دخلت الدارء أوکلمت 
زیدا ء فقالوا : لا یقبل قولھا ِذا م یصداتھا الروج إِلا بیینة ء و تصدق ف الحیض 
والطھر لن اللہ تعالی قد وجب علینا قبول قسولھا فی ا حیض والخبل وق انقضاء 
العدة ٤‏ وذلك معنی یخَصٰھا ولا یطلع علیہ غبرھا ء فجعل قولھا كالبینة ۔ فکذاك 
سائر ما تعلق من الاحکام بالحیض فقولھا مقبول فیہ ۔ ونظر ہذہ الایٰة فی تصدیق 
اللونمن فیا ائھن علیہ قولہ تعالی : ہ ولیملل الذی علیہ الحق ء و لیتق اللہ رب ؛ 


أُحکام المرآن - 1۸ ۔ 3 کت 


پر 0 تر و ےم کدنےےے ہیی سے نت 

ولا پیخس منہ شیا ہ . ما وعظہ بترك اللبس دل ذلك على ان القول قولہ فیه ء 
ولولا آنہ مقبول القول فه ما کان وع ظا بارك الخبس وہو لو بخس میصدق 
علیه ۔ 


کل من اونن علیى شیٴ فالقول قولہ فیە کالمودع والضارب وغبرهما : 
وذلك کل أصل فی أن کل من اوائمن علی شیٴ فالقول قوله فیه ؛ کا لمودع ِذا 
قال : قد ضاعت ااودیعة أو قد رددتہا ؛ وکالضارب والمستأجر و سائثر الا سونن 
علی ال حقوق . و مك قلنا : إن قولہ تعالی : ہ فرہان مقبوضة ‏ ٹم قوأے تعالل 
عطفا عليه : ہ فإن أمن بعضکم بعضا فلبژد الذی امن أمائتہ ولیتق اللہ رہە ٤‏ فيه_ 
دلالة على أن الرھن لیس ہأمانة ؛ ما عطف المائة علیہ إذ کان الشی لا بعطف 
علی نفسہ وإنما بعطف على غبرہ . لایقال : إِن الحیض ہو حک بتعلق بالسدم 
الحارج ؛ ما دام فی الرحم فلا کم لہ ولا معی لاعتبارہ ولا ایتمان الرأۃ عليه . 
قلنا : وقت الحیض لنھا برجع فیہ إلی قولھا ]ذ لیس کل دم سائل ر منالفرج ) 
حیضا ء وانما یکون حیضا باسباب نر مو الوقت > والعادة ‏ وہسراءة الرحم 
عن ال حبل ؛ وہذہ الأمور لنا تعلم من جھٹھا ؛ فھی إذا قالت : قد حضت ثُلاٹ 
حیض فالقول قولھا مقضی الآبة ؛ و کسلك إذا قالت : لم أُردما ول تنقض 
عدتی فالة .ول قسولھا ؛ و کللك إذا قالت : قد أسقطت سقطا مد استبان خلقہ 
وانقضت عدت فالقول قولھا . وإنما التصدیق متعلق محیض قد وجد ۔ 

فرق حمسد فی روایسة النوادر بن قول المرأة : قبد حضت وہبن قول 
اغلام : قمد احتلمت : ولللك فرق محمد ببن قول الرأة : قد حضت ؛ وبن 
قول الغلام : قد احتلمت ؛ فیقبل قوھا وبجکم ببلوغھا إذا کانت قسد بلغت سنا 
حیض فیےه مثلھا ما ذکرنا ولا پصدق الغلام حتی یعلم الاحتلام أو بلوغ سن 
یکون مثلہ بالغافیھا ؛ والفرق بینہما أن الحیض نما یعلم من جہنہا لتعلصہ بالأوقات 
والعادۃ والمعانی التی لا تعلم من جھة غبرھا ء ود دلت الےۃ على قبول قوها 


أحکام القرآن -۹٦٦)۔‏ ۳٣۔١‏ 


سا 


فیه ؛ ولیس کذلك الاحتلام ؛ لأنے لا پتعلق خحروج النی على وجہ الذفق 
والشھوة ة بأسہاب آخحر غبر خروجہ؛ ولا اعتبار فیىه بوقت ولا عادۃ ٤‏ فلا یعدر 
قولە فیە حی نعم یقینا صحة ما قال . وأیضا فإن دم ا حیض والاستحاضة ما کانا 
علی صفة واحدة لم مجز لمن شاہد الدم أن یقضی لہ بکم ا حیض فوجب الرجوع 
ل قوھا ء إذ ہو شی تعلمه ھی دوننا ؛ وأما الاحتلام فلا یشتتبہ فیە خروج 
اللي على أحد شاہدہ وھو یدرك ویعم فن غبر التباس منه بغیرہ؛ فلذاك م حتج 
فیہ إلی الرجؤع للی قولہ . انتھی ملخصا )۳۸۳:١(‏ . 


ترجیح ظاہر الزوایة علی رای النوادر فی قبول قول الغلام والجاریےة 
کلہما : قد بلخت : قلت : وہذا الذی ذکرہ من الفرق بین الغلام وال جماربرے 
ھی روایےة ہشام عن محمد فی النوادر ‏ وظاہر الروایة عدے جلاف ء قال 
القدوری : وإذا راہق الغلام والجاریة الم وأشکل أمرہ فی البلوغ فقال : قد 
بلغت فالقول قولہ وأحکامہ أحکام البالغین . قال فی افدایة : لأنہ معنی لا بعرف 
إلا من جھتہما ظاہرا ء فإذا أخہرا بے ولم یکسلسم| الظاہر ( بأن کان سنہما 
حتملہ م قبل قوف فیے کا یقبل قول ارأۃ فی الحیض انٹھی ر۳ : .)۳٤٣٤‏ 
وھذا صریح فی کون الغلام وا ماریة فی قبول و ما فی ذلك سواء . وأما قوله : 
إِنِ الاحتلام لا یشتبہ فیه خروج اي على أحد شاہدہ ء ففيه أُن مشاھدته متسر 
جدا ؛ فکیف یمکن مراقبة حال الغلام ومعاہدتے حبن تلم انما ؟ وإذا جف 
انی على الوب فقد پشتبم باللذی لرقشہ کا صرح بے الفقھاء فی أبواب غسل 
الجمنابة ؛ وإذا کان کذلك فالمرجع فے إلی قوله کا یقبل قول الرأۃ فی ا حیض 
فافھم ۔ 

دلالنة ال یة علىی ان حکم الحیض لا یتعلق بلون الدم : قال ا حصاص : 
وی ھنہ الآٰة دلالة علی أن الحیض لا پتعلق حک بلون الدم ء لان لو کان 
كصذلك لما اختصت ھی بالرجوع ِل قولما دوننا ء لأُنہا وإیانا متساوون ف 
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النٹر فےة بین الالوان ٭عنئنلد ذلى عل أن دم الحیض غبر متمبز بلولسہ من دم 
الا۔تحاضة وإنہا عل صفة واحدة . ففيه دلالة عل بطلان قول من اعتبر ا حیض 
بلون الدم و وھم الظاہر بےۃ کان حزم وغبرہ ) وانما م یعلم ذلك إلا س جھتہا 
عند سقوط اعتبار لون الدم ما وصفنا ان وقت الحیض؛ والعادة فيه ؛ ومقدار؛ 
وأوقات الطھر نا یعلم من جھنہا ؛ إذ لیس کل دم حیضا ؛ وکسلك وجود 
المل الناق لکون الٌدم حیضا ء وإسقاط سقط کل ذلك المرجع فیه إ ی قومٰا 
لأنا لا نعلمه محن ولا نقف عليه إلا من جھتہا انتھی ( ٠)۳۷۲ : ١‏ 

حرمة إسقاط ا حمل استعجالا الطلاق : وف الکشاف : بیجوز أن یکون 
کتان ما فی الأرحام کنایة عن إسقاط الحمل ء کذا فی الأحدیة رص : ۷۲) . 
فیکون إشارة إ لی حظر الڑسقاط استعبالا للطلاق لا عسلى حظرہ مطلقا ‏ فلا 
بنافیه ما ذ کرہ الفقھاء من التفصیل فیه جوازا وکراهة وتحریا فافھم . 


قولہ تعالل : ) وبعولتھن أحق بردھن ف ذلك إن أرادوا إصلاحا ہ 


أی بعولتہن أحق برجەتہن فی أیام العدة لا بعسدھا من غبر نکاح . ومعی 
کونہ أحق بردھا أن الرجل اذا أراد الرجعة وأبتہا المرأة وجب پیثار قولے علىی 
قومٰا وکان أحق منہا ( بقبول القول ) ؛ لا أن نما حقا فی الرجعة ء ویجوز أن 
یکون الاٌحقیة باعتبار غیرہ من الرجال أی الزوج القدم أحق ہسلہ۔الطلقة بان 
بردھا إلی الحال الأولی من غیرہ فلیس لہ حق إمالتہا إلل نفسه فی العدة ۔ وق 
الروح : أحق هھنا بمعی حقیق ؛ عبر عنہ بصیغفة التفضیل للمبالغة کان قیل : 
للبعولة حق الرجعة أأی حیى محبوب عند اللہ تعا لی مخلاف الطلاق فإله مبغوض 
ولذا ورد التتفیر عنے و أبغض ا حلال إلی اللہ تعا لی الطلاق ۂ . وانا لم یبق علی 
معناہ من المشارکة والزیاذة إذ لاحقی للزوجة فی الرجعة ء کما لا یی )۱۱٦:۲(‏ ۔ 


الطلاق الرجعی لا محرم الوطی: وفیہ دلیل علی أن الطلاق الرجعی لا بحرم 
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الوطی حیث ساہ زوجا ؛ لا سپا والبعل النخل الشارب بعروقه ء عبر بسه عن 
اللزوج للإقامتہ على الزوجة للمعٔی ا خصوص ؛ وقیل : باعلھا جامعھا ؛ قالے 
الراغب . فی اختیاز لفظ البعولة إشارة إلی أن أصل الرجعة با حاممة ؛ کذا فی 
الروح أبضآ. ففیه رد على ما ذھب إلیه الشافعی من أنه لا رجعة إلا بالقول دون 
الوطیء کا أن نی الڑإبلاء من عکس ذلك . انٹھی من الأمدیة ( ص ۔۷۱) . 
وقال الموفق: الرجعیة زوجة بلحقھا طلاقہ وظہارہ وإیلام ویرث أحدھا صاحبه 
(ما دامت معتدة ) بالاجماع ء وإن خالمھا صح خلعه ء وقال الشافعی نی أحسد 
قولیه : لا یصح ( ا حلع ) لأنہ پراد للتحرم وھی حرمة . ولنا أنہا زوجة صح 
طلاتھا فصح خلعھا : والنکاح باق ولا نان رجعدے ؛ على آننا نع کونہا 
حرمة ؛ وظاہر کلام ا حرتی أن الرجعیة حرمة ؛ وقد رویاعن أم_د مایدل 
علی ہذاء وھو مذھب الشافعی . وحکی ذلك عن عطاء ومالك . وقال القاضی : 
ظاہر المذہب أنہا مباحة .؛ قال أحمد فی روایة أبی طالب : لا تحتجب عنے ؛: 
وفی روابة ای ا حارث : تتشوف لہ ھا دامت فی العدة . فظاہر ھذا أنہا مباحة لە؛ 
لە ان یسافر ہا ء ونلو ہا ویطڑھا . وھسنا مذھب أی حنیفة ء لاّنہا ی حکم 
الزوجات فأبیحت لە کا قبل الطلاق انتھی (۸ : ۷۷ ) . فإن قیل : انا یطلق 
الرد فیا قد زال عنہ ملکە؛ فأما فھا ہو فی ملکه فلا یصح أن یقال بردھا إلی ماک 
مع بقاء ملکه فہا قلنا: ما کان عفاك سبب قد تعلق به زوال النکاح عند انقضاء 
العدة جاز إطلاق اسم الرد عليه فسماہ ردا إذا کان رافعا لحکم الب الذی تعلق 
بھ زوال الملك . وہھسو کقولہ تعالل: ہ فبلغن أجلھن فأمسک-وھن عمعروف أو 
سرحوہن بمعروف ؛ ووہو ممسك لہا فی مذہ ا لحال لاُنہا زوجنە ر وأیضا "١(‏ قد 
)١(‏ وبھذا اندحض قول ان المرلی : إن الرد إلی قولھم مجازی ء والرد الذی 
حکمنا بہ حقیئی ( ١‏ : ۷۱). فلانسلم کون الرد حقیقة فی الرد إل الحل من 
الحرمة؛ بل ہو عام لکل ما فیه رجوع إلی ا حالة الاّولی ؛ سواء کان من ا حرمة 
إپلی ا حل أو من الوحشة إلی الألفة ونموها . ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیان ۔ 
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کے سئ ہم _َ:َے تےستِےجمس ےچ کے ےچ ہیس س سس مر شش ہے ہے ےرہ وہہ 
بطلق الرد مع ماء الك کا یق ا لحدث و الحة مردودۃ والعاریة موٴداہ ہ ۔ ویقال: 
: ئع: 

رد الودائع پل أھلھا وھی مملوکة لھم فافھم ) . 


نصح الرجعة بالإجماع ولو راجعھا مضارا'بالرجعقةہ : او ھلہ الرجعة و إن 
کانت معقودۃ بشریطة أرادة الإصلاح فإنہ لاخلاف بن أھل الم أنه إذا راجعھا 
مضارا نی الرجعة أن رجعتہ صحبحة ‏ وقد دل علىی ذلك قسولہ تعالی : ہدولا 
نمسکوہن ضرارا لتعندوا ؛ مم عقبه بقوله : داومن یفعل ذلك فقد ظلم نفسه ؛ 
فلو لمتکن الرجعة صحیحة إذا وقعت على وجہ الضرار ما کان ظالما لنفسه بفعلھا. 


جواز عطف ا حاص على العام وإرجاع الضمبر إلی ال حاص فی ضمن العام: 
وقد دلت الايیٰة أیضا علی جواز إطلاق لفظ العموم نی مسمیات مُم یعطف عليه 
بحکم بختص بە بعض ما اننظم العموم ؛ لن قولہ تعال ی : و وا لمطلقات یئر بصن 
' بأنفسھن ثلاثة قروء ہ عام ی الطلفة لاثا و فیا دونہا ۔ لا لاف فی ذللٹ ۔ نم 
قول : ہ وبعولہہن أحق بردھن ء حکم خاص فیمن کان طلاتھا دون الثلاثٹ 
و لم وجب ذلك الاقتصار محکم قوله : ہ یئربصن بأنفسهن ثلائة قروء ؛ علیى ما 
دون الثلاثء و لذلك نطائر کثیرة فی القرآن والسنة ء نحو قولہ تعا ی : ہ ووصینا 
الإنسان بوالدیہ حسناء و ذلك موم فی الکافرین والسلمبن ؛ م عطف عليه قوله: 
و و إن جاہداك على أن تشرك بی ما لیس لك بە علم ٤‏ و ذلك خاصیٰ ني الوالدن 


الشرکین ؛ ٤‏ فم یمنع ذلك موم أول الحطساب ن الفریقن ٠.‏ قساله ال للصاص 
(۳۷۵:۹۱). 


وردہ ان کثر بأن قولە : وو بعولتہن أحق بردھن ٭ مذا فق الرجعیات؛ 
فأما الطلقات البوائن فلم یکن حال زژول ھذہ الایة مطلقة بائن ء وزإنما کان ذلك 
ما حصروا فی الطلاق الثلاٹ ۔ فأما حال نزول ہلہ الابّة فکان الرجل أحق برجعة 
۱ مرأنہ وإن طلقھا مأة مرة ء فلا قصروا فی الآبة اتی بعدھا على ثلاث تطلیقات 


أحکام القرآن -٣٤۷٦۔‏ 


م۱ 
سس 


صار للناس مطلقة بائن وغبر بائن . وإذا تأملت ھذا تبین لك ضعف ما سلکه بعض 
الأصولین من استشھادھم علی مسئلة عود الضمر ۔ ھل یکون مخصصا ما تقدمہ 
من لفظالعموم أم لا؟۔ ہذہ الایة الکریمة ء فإن التمثیل بہا غبر مطابق ما ذکروہ. 
واللہ تعالی أعلم انتھی ( ١‏ : ۲۷۱) , قلت : أصل السئلة لیس بمتوقف على ھذا 
الثال فقط ؛ بل لے نظاثر کشرة ؛ ول بزل عطف الحاص عل العام وإعسادة 
الضمیر إلی ا لحاص فی ضمن العام من دأب الفصحاء . 


إطلا‌ق السلف النسخ على النخصیص : فسائدہ : قد ذکرفی قولہ تعالی: 
ہ والمطلقات یتربصن ہأنفسھن ثلائة قروء ٤‏ نسخ فی مواضع ء أحدھبا ما رواہ 
مطرف عن أىی عیّان اللہدی عن آىی کعب قال : ما نزلت عدۃ النساء فی الطلاق 
رارق با ھا لاہ یا رمرل ت2ر تورتی ام تل فان بعد الصغار 
والکبار والحبلی:فرلت : دواللائی یئسن من اللحیض من نسائکم ‏ إلی قولہ ‏ وأولات 
الأحمال آجلھن أن یضعن حملهن ۰ . وروی عبدالوھاب عن سعید عسن قتادة 
قال: ہو وا مطلقات یتر بصن بأنفسھن ثلائة قروء ؛ فجعل عدة الطلقة ثلاث حیض؛ 
تم نسخ منہا الیم یدخل ہہا فی العدة ء ونسخ سن الثلاشة القروء اسسرأتان ٠:‏ 
ہ واللائی یئسن من الحیض من نسائکم إن ارتم ؛ فھذہ المجوز ای لاحیض ؛ 
ه وللائی لم بحضن ہ فھلہ البکر ( الصغعرة الی م تبلغ الحیض ) عدتا ثلائة أشھر 
ولیس الحیض من أمرھا فی شی . ونسخ سن اللائة القسروء الحامل ء فقال : 
×وأولات الأحال اجلھن أن بضعن حملہن ہ فھذہ أبضا لیست من القروء نی ٹی؛ 
نما أُجلھا أن تضع حملھا . قسال ال حیصاص : أما حدیث أىی بن کعب فلا دلالة 
فی علی نسخ شیٴ ہ وانما آکٹر مسا فیہ آنہم سالوا النی کل عن عدة الصغبرة 
والایسة والحبل . فھذا یدل عل أُہم علموا خصوص الایٰة ء وأن الحبی مم تدخل 
فیھا مع جواز أن تکون مرادة بھا وکذلك الصغیرة . وأما الاْسة فقد عقل من الاَبَة 
نہالمترد بہاء لأن الینة ھی النی لانرجی ہما حیض, فلا جائز أن تتناولھا مراد 


الاَبة جحال . وأما حدیث قتادة فإنہ ذکر أن الیة کائت عامة وأنه نسخ مہا غبر 
الدخول ہا وھذا ممکن أن یکون گا قال ۔ 

کشرا ما یطلق السلف النسخ علىی التخصیص : وأما قول : ونسخ مسن 
الثلاثة قروء امرأتان وھی الایٔسة والصغبرة فإنہ آطلق لفظ النسخ فی الیة وأراد بە 
التخصیص ء وکئبرا ما پوجد عن ان عباس وعن غیرہ سن أھل اللفسیر إطلاق 
لفظ الخ ومرادھم 0× ہذاکر النسخ فی الایسة التخصیص 
لاحقیقة السیخ؛ لأنہ غیر جائز ورود النسخ إِلا فیا قد استفر حکمه وثبت ؛ وغیر 
جائز أن تکون الاٰسة مرادة بعدة الأقراء مع استحالة وجودھا مہا . وقد یحتمل 
وجھا علىی بعد عندنا ء وہو أن یک۔ون مذھب قتادة ان الی ارتفعم حیضھا وإن 
کانت شابة تسمی آیسة ء وأن عدتہا مع ذلك الأقراء وإن طالت الدة فہا . وقد 
روی عن عمر أن ال ارتفع حینھا من البسات؛ ونکون عدتہا عدة الایسة وإن 
کانت شابة ء وہو مذھب مالك . فان کان إلی ھذا ذہب فی معنی الاسة فھذہ 
جائز أن تکون مرادة بالأاقراء ء لأنہا برجی وجسودہا منہا ؛ إلاآن آئی بن کعب 
قد آخبر أن الحامل لم تکن مرادة بعدة الأقراء ء وأنہم سألو انی کے عن ذلك 
فآخبر بآنہ لم تنرال ني ا حامل والایٔسة والصغیرة ء فأنزل اللہ تعالی ذلك. انتھی 
ملخصا ( ١‏ : ۳۷۷) . 


فولہ تعالی  :‏ ومٰن مثل الذی علیھن بالمعروف : وللرجال علیھن درجةء 
العٔی : إِن بعولئہن ما کان لم علیہن حق الرد کان غضن علیھم مال 
الصحبة ؛ کا قال تعا لی بعد ذاك : و فإمساك معروف أو تسریح بإحصانء فذاك 
تفسبر لھذا انجمل وا مراد بالمائلة ا ماثلة نی الوجوب لا فی جنس الفعل ء فلا بجحب 
علیه إذا غسات ثیابہ أو خبزت لہ أن يفعل ھا مثل ذلك ؛ ولکن بقابله بجا 
یلیق بالرجال . آخرج الترمذی وصححہ والنسائی وان ماجہ عن عمرو بن الٌٛحوص 


أن رسول اللہ کی قال : دالا إِن لکم علی نسائکم حقا ؛ ولسائکم علیکم 


ےج 
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حقا . فأما حقکم عللى نسائکم فلا یوطئن فرشکم س تکرھون . ولا یأذن 


ق بیونکم من تکرصون . آلا وحقھن علیکم أن تحسنوا إلہن فی کسونہن 
وطعاءھن ہ . وعن جار عند سم ان رسول اللہ پا قال ی خطبته یق حجة 
الوداع : ہ فانقوا اللہ فی النساء ؛ فإِنکم أُخذ تھوھن بأمانة اللہ ٤‏ واستحلام 
فروجھن بکلسة اللہ ؛ ولکم علہن أن لابوطئن فرشکم احدا تکرھونہ ؛ 
فإن فعلن ذلك فاضربومن ضربا غبر مرح . ومن رزقھن وکسوتہن بالعروف٠‏ . 


پستحب للرجل ان یتزن لزوجشہ : وروی ابن جربر وان أى حاتم عن 
کت ہو ید سس ںہ عباس رضی اللہ تعالی عنھما قال : 
(ں لاحب أن رن للمرأة کما أحب أن تتزن الرأۃ لی ء ء٤‏ لأن اللہ تعا ی بقول : 
٣‏ ومن مثل الذی علہن ہ الآیَة . 


ما بجب ھا عدم العجلة إذا جامع : وجعلوا مما یحب ھن عدم العمجلة إذا 
جامع حتی تقضی حاجتہا . کذا فی ابن کثیر وروح العانی ( ١‏ : ۲۷۱) و 
رض ای . ودلیل الأخبر ما رواہ أبو یعلی عن نس قال : قال رسول الله 
ملا : اذا جامع أحد کم أھله فلیصدتھا ء فإذا قضی حاجته قبل أن تقضی 


حاجتھا فلا یەجلھا حتی تقضی حاجتھا ہ . وفِه راو لم یسم ٤‏ وبقیته ثقات 
کذا فی اٹحجمع ر٤‏ : )۲۹٢‏ ۔ 


لیس على الرأۃ حدمة زوجھا من العجن وا بز والطبخ : ولیس على الرأة 


' ححددمة زوجھا من المجن وانیز والطبخ وأشبامه 3 نص عليیه مد . وقال 


آبو بکر بن أپی شیبة وآأبو إسحق ال جوز جائی : علیها ذلك ٭ واحتجا بقصة علىی 
وفاطمة ؛ فان ابی عل قضی على ابانہ فاعلمة غلدمة البیت ٤‏ وعلى على ما کان 
ارجا من البیت من عمل . رواہ ا موز جانی من طرق . قال ال جوزجانی : 
وقد قال النی کل : دلوکنت آمرا احدا أن یسجد لٛأحد لأمرت الرأۃ أن 
تسجد لزوجھا . ولوأن رجلا آأمر امرأنہ أن تنقل من جبل أسود إلل جبل 


َ القرآن جک رت َ5 


قال: سای امھت کوک معاشہ ؟ رند کان ابی کیک 
پأمر نساءہ ابخدمتہ ء فقال : ہ یا عائشة اسقینا ٭ یا عائشة أطعمینا ء یا عائشة 
ہلمی الشفرة واشحذہا بحجر ؛ : وقد روی ان فاطمة نت رسول اللہ کل 
تشکو إلِه ما تلتی من الرحی ء وسألتہ خادما یکفیھا ذلك . 

ولنا أن المعقود علیے من جھتھا الاستمتاع فلا پلزمھا غیرہ؛ کسی دوابہ 
وحصاد زرعه . فأما قسم الای کل بین علی وفاطمة فعلى ما تلیق بە الأخلاق 
المرضیة ومجری العادة ؛ لا علی سیل الانجاب ؛ کا قسد روی عن أماء بنت 
آی بکر لہا کانت.تقوم بفرس الزببر ء وتلسقط لہ النوی وتحمله علىل رپا 
وم یکن ذاك واجبا علبھا . وذا لا بحب علی الرجل القیام بمصالح خارج 
البیت ؛ ولا الزیادة علی ما مجب ھا من الافقة والکسوۃ ؛ ولکن الأو لی لا فعل 
ما جرت العادة بقیامھا بە ء لإئه العادة ء ولا تصلح ا حال إلا به ٭ ولا تنتظم 
العیشة بدونہ . انتھی من المغنی لان قدامة ر۸ : ۱۳۱) , ومن راد البسط یف 
مسائل عشرۃ النساء فلبراجع أحکام القرآن مجہصاص 

خدمة الرأة لزوجھا من واجبات الإسلام 0 سو0۸,۲] 
واجبات الإسلام عندنا أی دیانے لاقضاء ؛ کا صرح بہ نی الدر والشامة 
٢(‏ : ۱۲۷) . وفٍے أیضا : وحقه علیھا أن تطیعہ فی کل مباح یأمرھا به 
انتھی . قال الشامی : ظاہرہ نہ عند الأمر بہ یکون واجبا علیھا کأمر العلطان 
الرعیة بہ انٹھی . )٦٥٦٦۹ : ٢(‏ . ودلیلے قولہ تعالی : والرجال قوامون على 
النساء ہ أی أمراء علیھن . ۱ ۱ 


الجواب عن استدلال یعفھم بالایة علىی التفریق بالڑعسار : قال الےصاص : 
ومن الناس من حتج بہذہ الایة إبجاب التفریق إذا أعسر الزوج بنفقتھا ء لأن 
اللہ تعالیٰ جعل ھن من الحق علیھم مثل الڈی علیھن فسوی بیٹھا ‏ فغیر جائز 


أحکام الفرآن -۰ ٤۷‏ ۔ ج۔ 


اللة لیست بدلا عن الہضم ۔ فیفرق بینھا ویستحق البضیع علیھا من اُجلھا - لأنه 
قد ملك البضم بعقد النکاح ؛ وبدله هو ال مہر . والٹانی أُنہا او کانت بدلا ما 
استحقت التفریق بالائة ء لأنہ عقب ذلك بقولہ تعا ی : ٭ وللرجال عللہن 
درجةہ فاقتضی ذلك تفضیلہ علبھا فیا بتعلق بیٹھا من حقوق النکاح ء وأن 
یحبیح بضعھا وإن م یقدر على نفقہا . وأیضا فان کانت النفشة مستحقة عليه 
بنسلیمھا نفسہا فی بیته فقد أوجبنا علِے مثل ما أبجنا منھاله ۔وھو فرض 
اللفقة واثباتہا فق ذمتہ مھا ۔ فلم جخل فی ہذہ ا لحال من |بجاب الحق ھا کا 
اوجپناہ لە علیھا ۔ 


دلیل وجوب المھر ھا ولو م یسم مھرا أو صرح بنفی اھر : وما تضمنهہ 
قولہ تعالی : ہ ومن مثل الذی علیھن بالعروف ہ من الدلالة علی الأحکام إبجاب 
مھر الثل ]ذا لم یسم هھا مھرا ء لأنه قد ملك علیھا بضعھا بالعقد واستحق علیھا 
تسلم نفسھا إلیے فعليہ ما مثٹل ملکه علیھا ؛ ومثل البضع ہو قیمتہ. شرعا 
وھی مھر الٹل . وقولہ تعائی : ہ بالمعروف ہ یدل علىی أن الواجب من ذلك 
ما لا شطط فی ولا تقصیر ٢‏ کا قال پک فی التوق عنھا زوجھا وم یسم ھا 
مھرا وم یدخل ہا : ١‏ ھا مھر مثل نساٹھا ء لا وکس ولا شطط : ۔ وقد دلت 
الابة أیضا عل آنە لو تزوجھا علی آنه لا مھر ا إن الپر واجب ا 
ان تفرق بین من شرط نی اھر نی النکاح وبین من لم پشترط فی ابجابہ ما 
مثل الڈی علیھا انٹھی ( ١‏ : ۳۷) . ۱ 

قوله تعالل : ہ الطلاق مرتان فإمساك بمصروف او تسربیح بإحسانء 


7 جو : لہ الایة رافعة ما کان الأمر علیه فی ابتداء الإسلام من 
ن الرجل نل احق برجعة امرأتہ وإن طلقھا ما مر ما دامت العدة ء فلا 
کان هذا فیہ ضرر على الزوجات قصرھم اللہ إل ثلاث طلقات ء وآباح الرجعة 


أحکام القران - ۸ ۔ کی 


منھا ء ولیست نصا فی العھد ء فظاھرہ یدل على أنه قصد بے بیان المباح من 
الطلاق والشروع منہ ء وہو خبر یمم الأمر ؛ فیدل على أن ما عداہ عظرر . 
وبالحملة القصد فےه الأمر بتفریق الطلاق وبیان حکم ما یتعلق بإیقاع ما دون 
الللاث من الرجعة . 

السنة فی الطلاق التفریق ء والجحمع بدعة : ومن هنا قال ساداتنا ا حنفیة : 
إِن ا حمع بین التطلیقتین والثلاث با۔عة ء وانما السنة التفریق ؛ ا روی فی حدیث 
ان عمر رضی اللہ عنہما أن رسول اللہ لا قال لە : ١إا‏ السنة ان تستقبل الطھر 
استقبالا فتطلقھا لکل قرء تطلیقة ؛ , وا مراد بالسنة الطریقة ال مسلوكة فی الدین 
أعنی ما لا یستوجب عقابا ء لا ما وجب اواب لکون الطلاق أمرا مباحا فی 
نفسهہ لامندوبا ء وقد حصرہ علیے السلام علىی التفریق ؛ فعلم أنِ ما عداہ من 
الحمع والطلاق فی ا حیض بدعة أی موجب لا ستحقاق العقاب . وبہذا بندئعم 
ما قیل : إن الحدیث انا بدل علی أن جع الطلقتین أوالطلقات فی طھر واحد 
. لیس سنةء وأما آنە بدعة فلا ء اثبوت الواسطة عند ا خالف . ووجہ الدئع 
ظاہر کا لا یی . 

واحنجت الشافعية لقولہم : إن جع الطلقات الثلاث غبر حرم ؛ وإنه 
لاسنة فی الفریق بحدیث عویر العجلانی × أنے ما لاعن امرأنه طلقھا ثلاٹا قبل 
آن یخبرہ کلاے بحرمّہا علیہ ہ رواہ الشی‌خان . فلو حرم لنہاہ عنه ء لأنے أوقعہ 
معتقدا بقاء الزوجیة ؛ وع اعتقادھا پحرم ال حمع عند ا خالف ء ومع ا حرمة بجب 
الإنکار علی العالم وتعلیم ال مامل ٤‏ ولم یوجد ء فدل على أنہ لا حرمة ۔ 

وأجیب ؛أنہا واقعة حال فلعلھا من المستثنیات ٤‏ ىا أن مقام اللعان ضیق ؛ 
فیغتفر فی مثل ذلك ویعذر فیە الغیور . وإعمال الدلیلین أوی من إصال أحدضا 
(أویقال : إنه کان قبل نرول قولے تعا ىی : ہ الطلاق مراتان) . وقوله : 


اف 7 - ٦۷۹‏ ۔ ج٠٠‏ 


نانہاۃ برد دکات لزعلم مل لسن حون ےت : اعطا 
مرٹن تی یفرق الافع . وأیضا تقیید الطلاق بالرجعی بدع ذکر 
پقولہ سبحائہ : و فإمساك بمعروف ۷ تکرارا . وأیضا لا بعلم علی ذاك الوجه حکم 
لطلاق الواجد إلا بدلالة النص . وما ذھبنا إلِه مع کونە أبعد عن توھم النکرار 
ودلالته عْل حکم الطلاق الواحد بالعبارة یفید حکا زائداء وو التفریق . 
ومعنی مرتین التفریق مع التثلیة کا قال ہە ا حققون ؛ لا مجرد النکربر دون الثنیة 
علی حد . تم ارجع البصر کرتین لہ حقیقة فی الژانی ظاہر فی الأول ؛ فاندنع 
حدیث ارتکاب خلاف الظاہر فی النثیة ء وإخراج الفاء عن معناہ فیا بعدھا ؛ 
بل بیتی الترتیب علىی حالہ ؛ ویکون عدم جواز ا لمع بین التطلیقین مستفادا من 
قوله : و مرتان الدالة علی التفریق واللثلیة ء وعدم ا مع بن الثالئۃ مستفادا 
من قولہ سبحانہ  :‏ أو تسریح بإحسان ؛ حیث رتب على ما قبله بالفاء ٤‏ وقیل : 
إنہ مستفاد من دلالة النص . کذا فی الروح ( )۱١٦١ : ٢‏ ۔ 

اختلاف العلماء فی طلاق السنةہ : قال ا حصاص۔: وقد اختالف امل العار 
فی طلاق السنة لذوات الأقراء ء فقال اأسحاہنا : أحسن الطلاق ان بطلقھا إذا 
طہرت قبل ا لماع تم ینرکھا حتی تنقضی عدتھا ء وإن راد أُن بطلقھا ثلاا 
طلقھا عند کل طھر واحدة قبل ا لماع (وہھذا حسن) . وھو قول الثوری . 
قال أبو حنیفة : وبلغنا عن إراہم عن أصحاب رسول اللہ کے آ نہم کانوا 
ستحبون آن لا زیدوا نی الطلاق علِ واحدة تی تنقضی المدة ون ھذا عندھم 
أفضل من أن بطلقھا ثلاا عند کل طھر واحدة . وقال مالك > وعبد العزیز بن 
الاجشون ء واللیث بن سصد ء والحسن بن صالح ء والأوزاعی : طلاق السنة 
ان یطلقھا فی طھر قبل ا لماع تطلیقة واحدۃة . ویکرھزن ان بطلقھا ٹلاٹا :فی 
ثلائة أطھار ء لکش إِن لم یرد رجعھا ترکھا حتی تنقضی عدتھا من الواحدة . 
وقال الشافعی رے اللہ فیا رواہ عنه الزی : لا عحرم علٍه أن بطلقھا ثلائا 


أحکام القرآن ے۸۸)۔ ج۔١‏ 
تہ بی سے یجس جس نٹ 

ولو قال ما : أنت طالق ثلاثا للسنة وھی طاہر من غبر جماع طلقت ثلاٹا مع : 
قال ال٣حصاص‏ : إن دلالة الآیة الّی تلوتا ظاھرة فی بطلان ھذہ القالاء 

لأنہا تضمنت الأمر بإیقاع الائنن فی مرتبن ؛ فمن أوقع الائنتین فی مرۃ فھو 
خالف لحکتھا (وکذا من أوقع الثلات معا بالڈولی ) . ویدل علی ذلك ما ورد نی 
النصوصمن الٹھی عن تحریم ا حلال کمقولہ : لا تحرموا طیبات ما أحل اللہ لم ؛ 
زوکل ما أحله اللہ لنا فھو من الطیبات لقولہ سبحانہ : و میحل ‏ ھم الطیبات 
ویحرم علیهم ال حبائٹ ؛ ) وظاہرہ بقتضی تحرع الثلاث ما فیس من تحرم الحلال ؛ 
ولو لا قیام الدلالة فی إباحة إیقاع الثلاث ي وقت السنة وإیقاع الواحدة لغیر 
الدخول بہا لاقتضت الایة حظرہ . وأبضا فإن اللہ تعالی لم یبح الطلاق ابتداء 
من تجب علیھا العدة إلا مقرونا بذ کر الرجعة ؛ وحکم الطلاق مأخوذ من ہذہ 
الا یات ء لولاھا ‏ م یکن الطلاق من أحکام الشرح ؛ فلم بجز لنا إثبانە مسنونا رلا 

علی هذہ الشریطة ء وبھذا الوصف . 

ویدل عليه من جھة السنة ما رواہ أبو داوٴد )١(‏ من طریق مالك عن نافع 
عن ان عمر ومن طربق ابن شھاب عن سام علہ نہ طلق امرآنہ وھی حائض 
علی عہد رسول اللہ کا ؛ فذ کر ذلك عمر لرسول اللہ کاو فتفیظ 
رسول اللہ گا ٹم قال : ×مرہ فلیراجعھا ؛ نم لیمسکھا حجی تطھر ؛ نم نحیض 
ٹم تطھر ء نحٴإن شاء طلقھا طاہرا قبل أُن یس . فذلك الطلاق للعدة کنا أمر 
اللہ ٠‏ . وروی عن عطاء ا حراسانی عن ا لحسن عن ابن عمر مثلہ . وہو أول ما 
رواہ انس ن سرن ؛ وسیسد ن جبر ؛ وزید بن اسم عن ان عمر وأن 
ابی پچ آمرہ أن براجعھا حنی تطھر ثم قال : إن شاء طلق وإن شاء أمك؛ 
ما ئی روایة نافع وسام من الزیادة ء ومعلوم ان کل ذاك تھا ورد فی قصة 
واحدة ؛ فلا بد من قبول ہذہ الزیادة لورودھا من طرق حیحة . ولا ثثت 


. وھو عند الشیخین أبضا‎ (١( 


أحکام القرآن -۸۸)۔ ج١‏ 


أمر الشارع کل بالفصل بین التطلیقة الموقعة فی ا حیض وہین الآخری بمحیضة ؛ 
وم یبح لہ إبقاعھا فی الطھر الذی بلى الحیضة اثبت ممبجاب الفصل ببن کل 
تطلقتین بحیضة ء وآنہ غبر جائز لہ الجمع بیٹھا نی طھر واحد ا ا 
أمرہ بإیقاعھا فی الطھر ونہاہ عنھا فی الحیض فقسد آمرہ أیضا بأن لا یوقعھا فف 
الطھر الڈی بلى ا حیضة التی طلقھا فیه . وھذا ہو قول آئی حنیفة ؛ وھو 
الصحیح . وأما ما روی عنه نے إذا طلقھا نم راجعھا فی ذلك الطھر جاز لە 
إیقاع تطلیقة آخری فی ذلك الطھر فضعیقہ غر معمول به . انٹھی ملخصا 
(۱١۔:۳۸۸).‏ 


. وفال الخطائی : فیے مستدل من ذھب إل أن السنة أن لا پطلق اکثر من 
واحدة (نی طھر) لأنہ ما أمرہ أن لا یطلق فی الطھر الذی یل الحیض علم آنه 
لیس لہ أن بطلقھا بعد الأولی حی یسٹبرٹھا ء فخرج من ھللا أنه لیس لە 
أن یوقع تطلبقتبن فی قرء واحد . م إِن ان عمر راوی الحدیث قد ذکر عنه 
نی الصحیحین فی آخر الحدیث آئه قال : لن کنت طلقتہا ثلاثا فقد حرممٰت 
عليك حتی تنکح زوجا غيرك ؛ وعصیت فیا أمرك من طلاق أمرأنكء . وقد 
ذکر البپتی فی ھذا الباب کلام ابن عمر ہذا ‏ مم أولہ بأئه عصی حین طلقھا 
ی حال ا حیض ء فیکون راجعا إلی أصل المسثلة . وھہسذا تاویل بعید جداء 
رب بھی سو رو نہ لم رد تا بل آراد آنه عصی 
بإیقاع الثلاث جملة . 


وفی مصنف عبد الرزاق : عن معمر عن الزھری عن سا م عن ان عمر قال : 
٭ من طلق امرأتہ ثلاا طلقت ؛ وعصی ربە؛ . وفرىے أیضا : عن الٹوری عن 
عن ان بن آی لیل عن نافع عن ان عمر مثلە . وقال ابن آأبی شیبة : ثنا أسباط بن 
حمد عن آشمث عن نائم قال : قال ابن عمر: ومن طلق امرأتہ ٹلاٹا فقد:عصی 
رہه ؛ وبانت منە امرأنە ؛ , وذکر القاضی | معیسل ف أحکام القرآن معی 
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ا ذکرند  :‏ م قال ؛ وقد ذکرا ىا روں عن غیر واحد من الصعابة نحو قول 
ان عمر ؛ وھو الذی لم ہزل علیہ جاعة أھل ؛لعلم ؛ وظاھر کتاب اللہ عز وجل ۔ 
بدل علے قول اللہ تعالی ز و یا أبہا الی لا طلقعم النساء ۔ إنی قوله ۔ اعل اللہ 
عو سس سف فقبل يی التفسر : ہا المراجعة ؛ والمراجعة لا تکون من 
طلق ثلاٹا . مغ ذکر بسند صحبح عن عکرمة ہ لعل اللہ بحدث بعد ذلك مراء 
فال : فأی أمر بیحدث بعد الٹلاث ؟ تم ذکر بأُسانید نحو ذلك عن الٹعی 
والضحاك ء وعطاء : وقتادة . تم قال : قال اللہ تعالی : ہ فاإذا بلغن اجلھن 
فأسکوھن ہ والذی طلق ثلاثا لیس لہ من الإمساك ء ولا من الفراق شی“ . 


نی الإشراف لان : قال اکثر ھل العلم : الطلاق الذی یکون مطلقہ 
ت ے تا ےت واحتجرا 
بظاہر قوله : دلاندری لعل اللہ بدث :د ذلك آمراء وی مر بحدث بعد 
الٹلاث ؟ ومن طلق ثلاثا نما جعل اللہ لہ رجا ء ولا من آمرہ پسرا . وھو طلاق: 
السنة الذی أجمع علیه أھل العلم . وما لا رجعة مطلقہ لیس للسنة ؛ ومن فعل داك 
فقد خالف ما أھر اللہ بہ ء وما سنہ علیے السلام . وقسد أمر اللہ تعالی أن یطلق 
للعدة ء فن طلق ثلائا فأی عدة تحصی ؟ رأی لا فائدة لە ؛ گی إحصء العدۃ ؛ 
وانما تعند المرأة حینثذ للأزواج ) وأی مر بحدث (بعدہ) ؟ وقد روینا عن 
مر ء وعلىی ؛ وان مسصود ؛ وان عباس ؛ وان مر ما یدل علىی ما قلناہ . 
وم بحالفھم مثلھم ؛ ولوم یکن فی ذلك إلا ما قالوا لکان فے کفایة . 


وف الاستذ کار : اکثر السلف على أن جمع الثلاث مکروہ ولیس بسئة . 
وذکر الکراهة عن عمر؛ وابنہء وان عباسء: وعمرآن بن حصین ٹم قال : لا أعم 
مثولاء عالضا من الصحابہة إل ما قدمنا ذکرہ عن ان عباس ٤‏ وہو شیٴم بروہ 
عنہ إلا طاوٴس ء وسائر أصحابہ روواعنہ خلافہ ؛ برید بذاك جعل الثلاث واحداء 
وسنتکام علبه قریبا إنِ شاء اللہ تعالی . کذانی ال وہر التی ملخصا و۷: ۴۲۸) ۔ 


اأ۔حکام اھر آنْ -۔٤۸)‏ ۔ ج۔١‏ 


وند اج ب أیٍضاعن احتجاج الشافعیة بماروی عن بعض الصحابة من ا لمع 
ہن اللاث ؛ ومخما حکاہ الیھتی عن الشافعی رحے اللہ أنہ قال : عاب ان عباس 
کل ما زاد على الشلاث ‏ ول یعب الثلاث . قال : بل عاب السلاث أیضا ء 
لصحة السند الوارد بذلك . وقد أُخرجه القاضی ا ماعیل فی أحکام القرآن عن 
سلمان ان حرب ثنا حماد بن زید عن أیوب (عن عبد اللہ .بن کثیر عن مجاہد عنہ) 
فذکرہ ء وأحرجہ ای أں شییة من وجے آخر صحیح أبضا ء فقال : ثنا ان نر 
عن الأصحش عن مالنك بن ا حارث عن اہن عباس آتاہ رجل فقال : إن می طلق 
امرأنه ثلاثا ء فقال : ہے و سو لوا رت سو ین 
ورواہ عبد الرزاق عن الثوری ؛ ومعمر عن الأمش . نم ذ کر البیھّی من طریق 
حمید عن رافع أن عمران بن حصین سئل عن رجل طلق ثلاثا نی مجلس فقال : 
آئم بربہ ء وحرمت عليه امرأنہ ۰ . وکذا رواہ أیضا ان آئی شیبة عن سھل بن 
بوسف عن حمید بسندہ ؛ وہو حالف لرأی إمامہ . وروی ان ابی شیبة عن علی 
بن مسھر عن شقیق بن أئی عبد اللہ عن نس قال: کان عمر إذا أئی برجل قد طلق 
امرأنہ ثلاا نی مجلس واحد أوجعہ ضرباء وفرق بیٹھ| ہے و بس 
د ما طلق رجل طلاق السنة فندم ؛ ند پر مت ولا یبی لە حرج 
کا مر من کلام ان عباس ۔ 


حدیث سحیح صریح فی کراہة الطلاق ثلاٹا : وقد درد فی ھذا الباب 
حدیث سصحیح صریح ء فآخر ج النسائی فی ہ باب الٹلاث ا حموعة وما فیه من 
اخلیظ ؛ بسند صحیح عن محمود بن لبید قال: و اخبر رسول اللہ لے عن رجل 
طلق امرأتہ ثلاث تطلیقات جمیعا ء فقام غضبان فقال : أبلعب بکتاب اللہ وا 
بین آظھ رکم ۶ فقام رجل فقال : پیا رسول اللہ الا آئتلہ ۰٥‏ انتھی ملخصا 
)ر۷ جچسہ۔ 


الرد علىی من قال : سدۃ الطلاق أن لا یطلق إلا واحدة : وأما قول منٴ 
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نوع ماللف ۔. اہ 

ال : ستۃ الطلاق آن لا بطق إلا واحدة ۔ وھ دا حکبناہ عن ماگ بن کس ؛ 
: نان ۲ عا, إنىاحة الللاثشث 

واالیث ء والحسن ن صالح ؛ والأوزاعی ۔ نإن اللی وین تک - 
الُٔطہار المتفرقة قولہ تعا ی : ہ الطلاق مرتان فإنساك بمعروف ونسریح ؛ ' 
ونی ذلك إباحة لڑیقاع 0 رت 
استعال حکتھا ی طھرن . وئد زوی ىف رر او سی 1 
للثالثة . وفی ذلك تخبیر لہ ف إیقاع اللاث قبل الرجعة ( أآمحر ج أہو داواد وجماعة 
عن بی رزن الأسدی أن رجلا قال: با رسول اللہ انی أمع اللہ س یقول : 
ہ الطلاق مران ہ فأن الثالئےة ؟ فقال ہ التسریح بإحسان ہو الثالشة ۱٢‏ . قال 
الیھبی : ورواہ عبد الواحد بن زباد حدثی إسمعیل ن سمیع الحثی عن نس بن 
مالك ٭ کنا قال : ہ عن آنس ؛؛ والصواب : عن إسمعنیل ن سمیع عن أی 
رزین عن النی گلالے مرسلا . كذلك رواہ جاعة من اللقات عن اسمعیل . قال 
نی ا وہر التی : رواہ الدارقطنی نی سلئہ ( قلت: وان مردویہ أبضا کا فی ان 
کثبر) من طریق عبیداللہ بن جریر بن جبلة ثنا عبید اللہ بن عاثشة نا حماد ىن سلمة 
ثنا قتادة عن انس أن رجسلا قال: و یا رسول اللہ ألیس اللہ بقول ؛ ہ الطلاق 
ثفة. انتھی (,ژ۷: .)۳٣‏ 


وأیضا ما اتفقوا علی أنه راجعھا جاز لە إیقاع الطلاق فی الطھر الٹانی وجب 
ان وز ذلك له إذا لم براجعھا ء لوجود ا لعنی الذی من أجله جاز إیقاعہ و 
الطھر الڈول ؛ إذ لا حظ الرجعة فی إباحسة الطلاق ولا فی حظرہ ؛ لااری أنە 
لو راجعھا مم جامعھا فی ذلك الطھر لم بجز لہ إیقاع الطلاق فیەء وم یکن الرجعة 
۱ تار فی إباحتہ؟ فوجب أن چوز لہ أن یطلقھا فی الطھر الژانی قبل الرجعة کا جاز 
لہ ذلك لو لم پراجع . قالہ ال حصاص ر ۱ ۳۸۸). 
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وقال ان العری : إن لہ الایة عرف فہا الطلاق بالالف واللامء واختلف 
لاس فی تأویسل التعریف على رہم أقوال : الْول : معناہ الطلاق الشروع 
مرنان ٤‏ فھا جاء علىی غبر ھذا فلیس بمشروع ۔ بروی عن ا حجساج بن أرطاۃ 
والر افضة قالوا : لان النی کا إنھا بعث لبیان الشرع؛ ا جاء علی غبرہ فلیس 
بمشروع . الانی : معناہ الطسلاق الڈی فیہ الرجعة مرتان ؛ لن ا جحاہلیة کانت 
تطلق ونرد آبسدا ‏ فہین اللہ تعالی أُن الرد إغا یکون نی طلقتتن ١‏ بدلیل قولە 
تعالی : ہ فإساك یمعروف أو تسریح بإحسان ہ . الشالٹ : ان معناہ الطلاق 
اللسنون مرتان . قال مالك . الرایع : معناہ الطلاق ال جمائز مرتان . قالہ أبو حلیفة, 


فأما من قال : لن معناہ الطسلاق اللشروع فصحیح لکن الشرع بتضمن 
الفرض والسنة والجائز وا حرام ؛ فیکون العٔی بکوئہ مشروعا أحد أقسام الشروع 
الثلائة التقدمۃ وہو المسنون (رقلت : کلا ! ہل هو ا جائز لآن الطلاق لیس 
مندوب إليه نی نفسه ء والمسنون المقابل للفرض والائز لابد أن یکون مندوبا إلیە 
ستعقبا الٹواب فافھم") . 
تظاھر الٛخبار والآثار وإجماع الأمة على اُن من طلق ثلاشا فإِن ذاك لازم 
لە: وقد کنا نقول بأن غبرہ لیس بمشروع ؛ ولا تظاھر الأخبار والاآٹار وانعقاد 
الإماع من الأمة ہان 'من طلق طلقتبن أوثلاٹا أن ذلك لازم لے ء ولا احتفال 
با خجاج وإخحوانہ من الرافضة ؛ فا حق کائن قبلھم ء فأما مذھب أں حیفة قف 
آنے حرام فلا معّی للاشتغال بهہ ہہنا ء فونے متفق معنا علی لزومه إذا وع 
تھی ( ١‏ : ۸۰) . قلت : وقد استوفیت الکلام على مسثلة لباب - أی لزوم 
اٹلاٹ جملةء ووقوع الطلاق فی الحیض ‏ ف ا جحزو الحادی عشر من إعلاء السٰنء 
تقبله اللہ بقبول حسن ‏ وعجل بإشاعتہ فی اسرع زمن فلبراجع ۔ 
ال جواب عن حدیث کرن طلاق الللاث واحدة : وقد بقی آشیاء نذ کرھا 
ہھنا . الأول : إن حدیث کون طلاق االاث واجحدة على عھد رسول اھ ڑل 


احکام المرآن ١١۱۔‏ جے 
راف بک ری اللہ عنہ وسلن من علافة عمر رضي اللہ عنه لھا رواہ طاوٴس ء 
وکان کثر الحطاً ف‌ جلالنہ وفضلهہ وصلاحه: پروی أشیاء قالوا: منکرہ وكان آبوب 
سس طس اش وروی ابن قاع من طریق شعبة قال: آخیرنی 
عبہد الملك بن میسرۃ قال : مأآل رجل طاؤسا عن ا لح فققال : لیس بٹئ 
فقلت : لاتزال تی دٹا بٹی؛ لا نعرفے : فقال : والل ند جع ان عاس بن 
امرأة وزوجبا بعد تطلیققین وخلع. وبقال: ہذا مھا أخطاأً فِے طلاس ( ولعل ان 
عباس جمسع بیہما بعسد تطلیقتین کان الحلع معھا ء فظن طاؤٴس أن الع کان 
بعسدحا . وذکر ان أی نجیح عن طاوس آنے قال : الع لیس بطلاق ۔ 
قال : فأنکرہ علیہ أھل مکة ٤‏ فجمع اسا من أھل مکۃ واعتذر إلہم وقال : 
انی معت ان عباس یقول ذلك ( لعلہ اأخذ ذك مُن فعل ان عباس الڈی مر 
ذکرہ پي حدیث شعية ء فظن أن ا حلع لیس بطلاق عندہ ء وقد تدمنا مافيه: 
کذا نی أحکام الشرآن للجصاص ٢‏ :۰ ٣۳۹)۔.‏ 


والٹانی : ما فی ا وہر النی : ذکر البہپنی حسدیث طاوٴس عن ابن عباس 
م ذ کرہ عن طاؤس أن أبا الصھباء قال لان عباس : مل نا کانت اللاث 
تجعل واحدة علىی عہد رسول اللہ کل إلخ ؟4. وھو دلیل على ان آیا الصهباء لە 
مدخل فی روایة ھذا الحدیث ؛ وأبو الصھباء من روی عنھم مسلم دون البخاری: 
وتکلموا فیہ . قال الذہي فی الکاشف : قال النسائی : ضعیف . فعلی ھذا عتمل 
الیغازی تر سنا الد الگجل ان اصیباء ود کر ضامب الافتدکاز 
أن ھُ.ہ الروایة غلط ووهم ٤م‏ یعرج عليه أحسد من العلاء . وقسد قیل : 
ُبوالصھباء لا یعرف فی موا ی ان عباس ؛ وطاوٴس یقول: إن أبا الصھباء مولاء 
سألہ عن ذلك . ولا یصح ذلك عن ابن عباس لروایة اللقات عنہ خلافہ ولو صح 
عنہ ما کان قولہ حجة على من ہو من الصحابة اأجل وأعلم من وھم : عمرء 
وعمان ؛ وعلی ٤‏ واہن:مسعود ء وان مر ء وغبرھم . قال البہی بمسد سرد 
الاثار : فھلہ روایة سعید بن جیبر ء وعطاء بن أی رباح ء ویجاعد ؛ وعکرمة ء 
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وگمحرو بن دینار ؛ ومالك بن ا حارث ؛ وحمد ئ أباس بن بکبر ٤‏ ورویناہ عن 
معاویبتة بن أی عیاش الأنصار ی کلھم عن ان عباس و أنے آجاز الطلاق 
وأمضاھن ؛ ( وھو أبفاً مذھب طاؤس ؛ کا ذکرنے ف إعلاہ الىان )١(‏ 
فلبر اجع . وخلاف الراوی اروابند قاح فہا عندنا کا مر قی القدعق|) . 


والٹالٹ : إنہ لو صح فھر محمول على الطلاق بلفط ہ البتَة : حیث کانت 
× البنة ہ شائعمة ئی إیقاع الئلاثٹ بہا ٤‏ واقوال العلباء فی بعےة مشہورة ؛ فالطلاق 
جا انت واصہ ق عید مرک اھ ڑکا وأں بکر وصدرا من خلافة عر إذا 
ادعی الرجل أنہ لم پرد ہہا إلا واحدة ء کا فی حدیث رکائة و أنہ طلق زوجنە 
البشة فحلضہ رسول اللہ کت آآنہ ما ثراد إلا واحدۃ ء فردھا إلیےه ہ . ھذا ہو 
الصحیح أنه طلقھا الیتےة . وعليہ عول أبو دازد : وصححہ ان حبان وا حا کم . 
والر وایة فیه بلفظ : الثلاثٹ ؛ من تصرف بعض ا لرواة ؛ قاله الحافظ ذ فی الفتح . 
مم ما تتابع الناس فی الطلاق مہسلہ اللفظة وصار إرادۃ الٹلاث ہہا سی 
آلزمھم عمر الثلاث قضاء؟ ء کا ہو حکم کل لفضفظ صار صرعا أو کالصر یح 
فی معناہ . یم رجع العرف لی ما کان علیہ ی زمن النی کٹل ٠‏ فصار و البتَة ٭ 
من الکنابات على حاهھا . واندلیل علی أن إرادة الفلاث ب ہ الٌَة ٭ کان متعارفا 
پینہم فی زمن عمر رضی اللہ عنہ ما رواہ البہٹی فی سضنه من طریق عبیسد اللہ بن 
عحر عن نافع عن ان عمر أن رجلا أتی عمر رضي اللہ عنے فقال : إنی طلقت 


)١(‏ تال ا حسین بن على الکرابیسی فی أدب القضاء : أخبرنا علی بن 
عبد اللہ رھو ابن الدبی ) عن عبد الرزاق عن معمر عن ان طاوٴس عن طاوٴس 
أنه قال : و من حدلك عن طاو٘س أنہ کان بری طلاق ثلاث واحدۃ کلبه ٠‏ ۔ 
دروی ان جریج قال: قلت لعطاء : أمعت ان عباس . بقول : طسلاق البکر 
الفلاٹ واحدة ؟ قال: لاء بلغني ذلك عنہ . وعطاء اع الناس بان عباس انتھی 
من الإشفاق فی أحکام الطلاق للکوثری وص سی 
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امرآتی یعني اليمة وھی حائض ؛ قال : عصیت ربيك ؛ وفارقت امرأتك . فقال 
الرجل : فان رسول اللہ کل أمر اِن عمر رضی اللہ عنے حین فارق امرآأتہ أن 
راضہا ٤‏ بقال [ة غر ری اللہ عدے : إن رسول ال پل ڑچ آمر ان عمر أن 
براجع امرادے لطلاق بتی لا ء وإنہ مم بیق لك ما تر تجع بے امرأتك انٹھی 
.)۳۳٣۰:٦۷(‏ ۱ 

ولو لم تقم الثلاث جحلة إذا آرادھا ما استحلف رسول اللہ چیا ركائة باللہ 
ما آراد إلا واحصدة ؛ فإنہ یسدل علی وقوع الفلاث حالة لو أرادھا ء وھذا ما 
م یتنبہ لە أھل الظاہر ٴء السن پریدون أن یتمسکوا بە في جعل الثلاث واحدۃ . 
علی أن القول بأن الثلائة واحد لیس من قول المسامبن ف ثيٴٗ : 

تتعلوا اثلاثة واحداء لو أنصفوا لم مجعلوا العدد الکشر ‏ قلیلا 


قولہ تعای:: ه ولا محل لکم أن أخذوا ما آنیتموھن شیا إلا أن مخانا ألا 
یا حدود اللہ ء .فإن خفیم أن لا یقھا حدوداللہ ۷ الاٰة 
أی لاحل کم آن تضاجروهن وتضیقوا علیھن لیفدین منکم با اأعطیتموہن من 

الأصدقة أو ببعضہ؛ وأما إذا تشاقق الزوجان؛ ول تقم امرأة بحقوق الرجل وأبغضتہ؛ 
وم تقدرعلی معاشرتہ فلھا أن تفتدی منہ ما أعظاھاء ولا حرج علہا فی بذلھا لە 
ولا حرج علیہ فی قبول ذلك منہا . ولھذا قال اللہ تعالی : ۱ فان خف أن لا یقیا 
حدوداللہ فلاجناح علہما فیا افندت بە. مم قد قال طائفة کشرۃ من السلف وأۂت 
الف : نہ لامجوز احلع )١(‏ إلا أن یکون الشقاق والنشوؤز من جانب الرأظ ء. 
فیجوز للرجل حینشل قبول الفدیة ء احتجاجا بظاہر قواے تعا لی : ہ إلا أن مخافا 
أن لایقہا حدود اللہ فإن خفم ء الآّة . قالوا : فلم یشرع الع إلا فی هذہ اخالة 
ا(١‏ سمی يہ لن الرآۃ تنخلم بہ من لباس زوجھا قال اللہ تعالی : ه ھن لٔباس 
لکم وأئم لباس لھن ۰ , ٴ 


ا ےکم اتمم آت سور وک جح پا 
١‏ : 


فلا مجوز فی غبرھا للا بدلیل : والأصل عدمہ . ومن ذھب إی ھنا ان عباس؛ 
و طاواسص ؛ وإرامم وعطاء والحسن؛ وا حمہور ء حی قال مالك والأوزاعی : 
لوأخذ مہا وہو مضار لھا وجب ردہ إلہا ؛ و کان الطلاق رجعیا . تال مالك: 
وھو الأمر الذی أدرکت اناس عله رحت الشافعی رحمہ اللہ إلی أنه مجوزاحلمع 
یق حسال الشقاق ء وعند الاتفاق بطربق الاأوى والأحری . وھذا قول جمیع 


اترارہ ا ط : 


الرد علی من قال بنسخ ا لع : وحکی الشیخ أبوعمر بن عبدالبر فی الاستذ کار 
لے عن بکر بن عبد القہ المزنی آنے ذھب إلی ان انلم مضوخ بقولە : ہ وام 
إحداہن قنطارا فلا تأخذوا منە شیئا؛ ء ورواء ان جرر عه . وھنا قول ضیف 
وسأخذ مردود على قالله ( قال ال حصاص : وہو قول شاذ بردہ ظاھسر الکتاب 
والسنة واتفاق السلف ؛ وع ذلك فلیس فی قسولہ : ہ وإن أردتم استبدال زوج 
مکان زوج ہ الآیٰة ما وجب نسخ قولے تعالی : ہ فإن خقم أن لا یقیا حدود اللہ 
فلاجناح علہ| فیا افتدت بە ٭ لن کل واحدة مہم مقصورۃة ا حکم علی مذ کورةۃ 
فبھا ‏ فإنما حظر الحلح إذا کان النشوز من قبلہ وأراد استبدال زوج مکان زوج 
غبرھا : وأباحہ إذا خافا أن لا یقیا حدود الہ ؛ بأن تکون مبغضة له ء أوسیلة 
اق آو کان حر سی الحلق ؛ ولا یقصد مع ذلك اللاضرار بہا ‏ ء لکٹھا مخافان 
أن لا یقہا حدود اللہ ف حسن العشرة . وہذہ ا حال غبر تلك ؛ فلیس ق احدام| 
ما یعترض یہ علی الأنخری ؛ ولا بوجب نسخھا ولاتخصیصھا . وکذلك قولەتعالل: 
٢‏ ولانمضلوہن لتذھبوا ببعض ما آتیتموہن ہ إذا کان خطابا للأزواج فانما حظر 
علہم أخذ شی من مالھا إذا کان النشوز من قبله قاصدا للإضرار ہا إلا أن تأتق 
بفاحشة مبینة یعنی إن یظھر منہا على زنا . انتھی ملخصا ( ١‏ : ۳۹۲). 


ہل مجوز للرجل أن یفاد ہا باکثر مما أعطاھا؟: وقد اختلف الائمة رمھماللہ 
فی آنه ہل بجوز للرجل أن یفادبھا باکٹثر مما أعطاھا ؟ فذہب ا ٣جحمھؤر‏ إ لی جواز 


أحکام المرآن - ۰-۔ ی-ۓج-ٰ- ۱ 


لع تعموم قوله تعى : ,فلا اح علہم| فیا افتدت ہه ہ . وۃال عبدالرزاق؛ 
احرنا معمر عسن 0 بی ۷ ۰۲" الربیع ہت معوذ بن عفراء 
سرع اق ات ات ریا : أختلم منك بکل شی' أملکہ ۔ قال: نعم ؛ قالت : 
فمعلت . قالت : فخاصم عمی معاذ بن عفراء إلى عبْان بن عفان اتا اقلم ‏ 
وأمرہ آن پأخذ عقاص رأسی: نما دونە أو قالت . ما دوں عقاص الراس؛ ومعی 
ھذا آزہ ہجوز أ بأآخذ مہا ما بیدھا مسر ن قلیل وکدر . وہے بقول ان ن عباس ؛ 
وجاھد۔ وعکرمة ٠‏ وإراٹع النخعی؛ وقبیصۃہ ن دویب و وت 
وعان البىي . وھذا مہذھہب مالك ؛ والیٹ : والشافعی ؛ 7 ڈور ؛ واختارہ 
ان جربر . وقال اصحاب أبی حنیفة : إن کان الإضرار ( والنشوز ‏ من فبلھا جاز 
أن یأخذ مٹھا ما أعطاھا . ولا مجرز الزیادة عليه (أی پکرہ لە ذلك م٠‏ فان ازداد 
سار ام َال کرامنڈ ناو راو ان کرات ماھت طرین فا 
بن مرالقوارزی ٹی عبد الاعلی ثنا سعید عن قنادة عن عکرمة ءن ان عباس ق 

قصة جمیلة بنت سلول مع ثابت بن قیس أن رسسول اللہ گل قال لھا : ہ تردین 
عليه حدیقته ؟ قالت : نعم ؛ فأمرہ البی گلا ان یاخذ مہا ما ساق ولا زداد؛ 
ور واہ ابن ماجه بإسنادہ مثله سواء . وھو إسناد جید ستقم ؛ قاله ان کشر 1 
وقال الحافظ فی الدرایة : إسادہ صحیح ؛ والحدیث فی صحیح البخاری لیس فیه 
ذ کرالزیادۃ ؛ وظاھر الایٰة یقتضی جسواز أخذ ال حمیع ولکن مازاد مخغصوص 
بالسنةء ولیست الآیة نصا فی جواز أأخذ ال جمیع لاحیّال أُن یکون الراد بما افتدت 
به أی من الذی أعطاھا ء وھکذا کان یقرأھا الربیع بن انس و فلا جناح علیھ| 
فیا افتدت به منەہ رواہ ان جرر) . وإن کان الإاضرارمن جھته مم مجز أن یأاخذ 
مہا شیٹا ء فإن أخذ جاز فی القضاء ء (ان کر ۱: ۲۷۷). 

وروی محمد ف الوْطا عن مالك أخبرنا نافم أن مولاۃ لصفیة اختلعت من 
زوجھا بکل شی ھا فم ینکرہ ان مر. قال حمد: ما اختلعت بہ المرأۃ من زوجھا 
فھو جائز تی القضاء ؛ وما نحب لہ أن یأآخذ اکثر مما أعطاھا وإن جاء النشوز من 


احکام القرآن - ۹)٦۔‏ ج۔١‏ 
قبلھا ؛ اما إذا جاء النشوز من قبله لم محب لہ أن یأخذ مہا قلیلا ولاکشرا ء وإن 
اذ فھو جائز فی القضاء ؛ وہو مکمروہ ئ ذما بینە وبین اللہ تعا ی . وہو قسول 
أی حنیفة انتھی رص : )۲٥٢‏ . ودلیل عدم الواز ی ۔دہ ' ال دیانة قوله 
تعالی : ہ وإن ارد استبدال زوج مکان زوج وآتی اإحداہن قنطارا فلاتأخذوا 
من شیٹا ؛ . ودلیل ا لے سواز قضاء مامسر مسن أثر عیْان رضی اللہ عنہ . ولعلك 
قدعرفت أن نی قول الحنفیة ملا بالآبات والآثار کلھا لاہفوت منہا ٹیٴ ؛ مخلاف 
غضرہ من المذاہب فان فیہ عملا ببعض النصوص وترکالبعضہا: فقول ا لحنفیة أآقوی 

نی اثات ۱ واللہ تعالی أعام بالحق والصواب ۔ 


قیاس غبر حال الخلع علی حال ا خلع فاسد : قال ا لحصاص : وقول من 
قال : إنه ما جاز أُخذ مالھا بضر خلع فھو جالئز فی الحلع (ولو کان النشوز من 
قبل الرجل ‏ خطاً ء لأن اللہ تعالی قسد نص على الموضعین فی أحدما بالحظر ۔ 
وھو قوله : ) وإن ارد استبدال زوج مکَان زوخ ۱ ء وقولهہ: - ولا ےل لکم 
آن تأخذوا ما آتیتموھن شیٹا إلا ان بخافا أُن لا یقھا حسدود الله ؛ ۔ وف الآخر 
بالإباحة- وہو قولہ تعالی: ہ فإن طبن لکم عن شی منہ نفسا فکلوہ ھنیٹا مرئیاہ۔ 
فقول القائل : ما جاز أن بأخخذہ مالھا بطیبة من نفسھا من غبر خلع جازی الحلع 
قول خحالف لنص الکتاب ( وقیاس بمعرض النص وہو باطل ؛ فلا ج-وز قیاس 
غیر حمال انلم وھسو سال الرضا بئرك االھر بطیبة مسن نفسھا بە علىی حال 
.الع ناٹھی ۔ ۱ 
لع تطلیقة بائنةڈء والرد عى من قال ؛ لہ فسخ : قال : وقد اختلف 
نی انحلع مل هو طلاق أم لیس بطلاق ؟ فروی عن عمرء وعبداللہ ء و عبات 
والحسن ء وآبی سلمة : وشریح ؛ و(براہیم ؛ ومکحول أن الحلع تطلیقة باثنة . 
وھو قول فقھاء الٌأمصار ء لاخلاف بینہم فیه . وروی عن ان عباس آنے لیس 
بطلاق ( ہل ہو فسخ ء وبه قال الشافعی ف القدیم وأحمد ف ووایةء کا یف 


. نی ۱ 
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کی وی 
أنکروہ عليه ء وقال لە عبدالملك بن میسرة حبن تی[ : 
لانعرفہ ؛ فھو قول شاذ معدود ق مناکیر طاوس . 

دلائل کون الع طلاقا لا فسخا: ویدل علىی کونہ طلاقا ما رواہ عبدالرزاق 
فی مصنفہ حدثنا ان جریج عن داد بن آبی عاصم عن سعید بن المسیب ہ أنالنی 
کل جعل ا حلع تطلیقة ۰ . وکذلك رواہ ابن آئی شیبة ( ومراسیل سعید صاح 
عند القوم ) ۔ ومسا رواہ مالك عن ہشام بن عروۃ عن آأبیه عن جمھان مولی 
الأسلمیین عن أم بکر الأسلمیة أنہا اخختلعت من زوجھا عبداللہ بن خالد بن أسید 
فأتیا مان بن عفان فی ذاك فقال : ہ ھی تطلیقة إلا أن تکون سمیت شیٹا فھو 
ماعیتہ. ومن طریق ماك رواہ البیپٹی . ونقل عن أبی داود أنہ سال أحمد ین حنبل 
عن جمھان فقال : لاأعرفہ ء وضعف ال لحدیث من أجلہ . قلت : ذکرہ ان حبان 
اللقات ؛ وذکر مسلم ف الطبقة الأولی ؛ من ہل الدینة ء روی عنه عبروۃ بن 
الز بیر وعمر بن نیە الکعی وموسی بن عبیدة ؛ ومالك لاہروی إلا عن الالقات ولا 
مخرج إلا أحادیث الألبات عندہ . والعارف مقدم علی من مم بمرف . والأثر رواہ 
حمد نی الموٴطا عن مالك ٤‏ وقال : ہذا نأخعذ ء الع تطلیقة بائئة إلا أن یکسون 
بسمی ثلاثا أونواہا فیکون ثلاٹا رص )۲٥٢:‏ . وروی مالك ی الوطا أیضا عن 
نافع أن ربیع بنت معوذ جاءت ہی وعمہا إ ی عبداللہ بن عمر فأخبرتہ انہا اخنلعت 
من زوجھا ئی زمان عمان بن عفان فبلغ ذلك عمان فلم بنکرہ (وفیہ دلیل علىی 
جواز الحلع دون السلطان م . فقال ابن عمر : ہ عدتھا عدة الطلقة ؛ قال ماك : 
. نہ قد بلغہ أُن سعید بن اللسیب وسلمان بن یسار وان شھاب کانوا یقول۔-ون : 
ه عدة اللختلعة ثلاثة قروء ؛ انتھی من الزیلعی )٠٤ : ٢(‏ . 


قسال ا لےصاص : وبدل علىی آنے طلاق قولہ گلا لثابت بن قیس حین 
نشزت علیہ امرأنےه ‏ وأرادت الحلع ) ١:‏ خل سبیلھا ‏ وی بعض اللفاظ 


أحکام المرآن ۔٤۹٦۔‏ کے 


و فارقھا ہ ( ولفظ البخاری ہ طلقھا تطلیقة ٢۰‏ ) بعد ما قال للمرأة : و ردی عليه 
حدیقتہ ہ فقالت: قد فعلت . ومعلوم أن من قال لامرأتہ: قد فارقتك ؛ أوخلیت 
سبیلك ؛ ونیتہ الفرقة لہ یکون طلاقاً ء فسدل ذلك أن خلعه إیاہا بأمر الشارع 
کان طلاقا ۔ 


وأیضا لاخلاف أنہ لو قال لھا : قد طلقتك علىی مال؛ أو قد جعلت أمرك 
إليك بمال کان طلاقا ء وکذلك لو قال لھا : قد خاعتك بر مال برید بہ الفرقة 
کان طلاقا ؛ وکذلك إذا خلعھا مال . فإن قیل : إذا کان بلفظ اخلعم کان 
منرالة الإقالة نی البیع فتکون فسخا . قلٹا : فی اتفاق الجمیع علی جواز الم بغبر 
مال وبأقل من المھر دلالة على أنہ طلاق ولیس بفسخ عنرٴلة الإقالة ء فان 
الإقالة لامجوز إلا بالشمن الذی کان فی العقد ‏ فلو کان الع فسخا کالقالة ما 
جاز إلا بالھر الذی تزوجھا علیہ لاباقل منە ولا اکثر . 


ا جواب عن حجة من قال : الع لیس بطلاق : وا محتج بە من یقول: 
إنه لیس بطلاق أن اللہ تعالی ما قال : ہ الطلاق مرتان فإمساك معروف أو تسزیح 
بإحسان ہ مم عقب ذلك بقولہ: ہ ولا محل لکم أن تأاخذو مما آنیتموھن شیٹا إلل أن 
قال فی نسق النلاوۃ ۔ فإن طلقھا فلا ححل لە من بعد حتی تنکیح زوجا غبرہ؛ فاثبت 
لثالة بعد انمطلع ء دل ذلك علی أن ا لع لیس بطلاق ؛ إذ لوکان طلاقا لکانت 
ہذہ رابعة ء لأنہ ذ کر الع بعد التطلیقتین ؛ ثم ذکر الثالة بعد الخلم . قلنا : 
لیس ذلك عندنا علی ھذا اتقدر لن قولہ تعالی : ہ الطلاق مرتان ؛ آفاد حم 
الانتین إذا أوقعھ| علی غیر وجہ الع ؛ وأثبت معہا الرجعة بقولہ تعالل: ہ فإمساۂ 
معروف ٢‏ نم ذکر حکہما| إذا کانتا علی وجہ ا لع ٤‏ وآبان عن موضع ا حظر 
والإباحة فیه ٤‏ والحال الی بجوز فیھا أخخذ المال أولا مجوز ء نم عطف على ذلك 
قسولہ : ہ فان طلقھا فلا مل لہ من بعد حتی تنک زوجا غیرہ ہ فعاد ذلك إلی 
الائنتین القدم ذکرہا ء علی وجہ انلم تارۃ وعلی غبر وجہ الع آخری ء فإذً 


0تس سے بے ہے .جوا 
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عدمسقمسسسسسسددسل سہسسسموسسممم|مٗاأُٗ٤کپػکكک]چأ۰ٛ]ُٔسؤہ‏ سکم ژمسجمسمٗجممسسسسس‫یبژس|یژجیس|٘ںؤسژسژگجس تپ سڑژڑژژپچجوژوجسسسأٗڑ]ژھژ‌سےِےےےےںنں تجمر 
لیس فیہ دلالة علىی أن انلم بعد الائنتبن مم الرابعة بعد الع (لانہ تعالی قال : 
> ولاعل لکم أن تأخذوا ء فبدأ بذکر ا حاع بالواو دون الفاء ٤‏ والواو بتتفی 
اجمع دون الر تیب والتعقیب ء فالحلع داخحل ٹی الاثنتین اللقدم ذکرھا مجتمع 
معھا . ومن جعلہ اعثراضا وعطف قولہ : ہ فإن طاتَھا ؛ علىی وله : و الطلاق 
مرتان ) فقد 'رتکب خلاف الظاھر ء لژن الأصل فی العطف بالفاء عودہ إِ ی ما 
پلیہ دون ما یکون بعیدا عنہ . وأیضا فإنا نجعله عطفا علی جمیع ما تقدم من الفدیة 
ونما تقدمھا من التطلیقتین علىی غیر وجہ الفدیة ء فیکون منتظا لفائدتین إحداما 
جواز الثالئة بعد الحلع بتطلیقتین والأآخری جوازھا بعد التطلیقتین إذا أوقعھما علی 
غیر وجه الفدیة ) . 
المختلعة یلحقھا الطلاق: وھذا مما پستدل بہ علی أن المختلعة یلحتھا الطلاقء 
لأنه ما انفق فقھاء الأمصار علی أن تقدیر الیة وتر تیب أحکامھا علی ما وصفنا: 
وحصلت الژالثة بعد الع وحکم اللہ بصحة وقوعھا دل ذلك على أن الخلعة 
بلحقھا الطلاق ما دامت فى العدة , انتھی ملخصا ( ۱ :۳۹۷ء . 


وأما قسول ان العربی رحمہ اللہ : إن هذا تطویل لیس وراءہ تحصیل ؛ 

إنھا قسال اللہ تعا لی : ۱ فإمساك بمعروف ؛ وحلتہ أن الطلاق محصور فی ثلاث ء 
وآن للزژو ج الرجعة فیا دون الللاث ء وأن الثالئة تحرمھا إلی غایىة ‏ وتبین مع 
ذلك کلہ تحریم أخذ الصداق إلا بعد رضا ا مرأۃ ما قد استونی مہا واستحل مسن 
فرجھاء وأوضح أن للمرأة أن تفك نفسھا من رق النکاح بالھا منہ ومن غیرہ 
سواء أخذہ فی الاو لی أوالژاننۃ أوالژالئةء لقولہ تعالی بعد ذکر أعداد الطلاق الثالٹ 
والرتین والسریح: ٦فلا‏ جناح علیھما فیا افندت بہ ؛ کیفما کان الفداء ٠‏ فکان 
بیانالجواز الفداء فی المملة کلھا ‏ لا فی بحل خصوص مہا بأوی أوثائیة آوٹالنة 
اتھی :١(‏ ۸۳ . 


ا جواب عن [إبرد ان العري علینا : فھو مبنی علی أن التسریج بإحسان ھی 
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أحکام القرآن - ٦۹٤‏ ۔ ج۔ 
اثاللةء رفا صرح ان المری نفسہ بآنہ ورد فی ذلك حدبث ان النی گل 
قال : ہ التسریح بإحسان ھی الطللقۃ الالنة ء وم یصح ( ١‏ : ۸۲ فن آین لە 
أن بدعی أن اللہ تعالی قال بعد ذکمر أعداد الطلاق الثالت والمرتین والتسربح : 
و فلاجناح علیی| فا افعدت به " ۹ والحدیث فی ذلك لم یصح عندہ : وانما قال 
ذاك سصلا بالطلقتین دون الثلاث ؛ وجواز الحلم مع الثاللة أوالللاث مستفاد من 
فرلہ : ه فإن طلقھا فلاتحل له ٠‏ م., پا علی جمیع ما تقدم من الفدیة وما تقدمھا 
من النطلبقتین من غیر الفدیة. قال !ا حخصاص تی عولہ تعال: ہ أو تسریح بإإحسان ؛ 
قبل: إن امراد بہ الالئف ء وروی عن النی کن ں حەبث غیر ثابت من طریق 
اننتل ؛ ویرہدہ الظاہر أیفضا۔ٹم ذ کر الحدیث پسندہ رفا ۔: وقدارویں ص جماعة 
من السلف مہم الندی والضحاك أنہ أی السریح 8إ سد ترکھا حتّی تقصی 
عدنہا . وھذا التاویل آصح ء إذ م یکن البر المروی عسن انی لے ی ناك 
ٹاہتا . و ذلك من وجوہ احذھا ان سائثر المواضع ای ذکر اللہ فہا عقیب الطلاق 


الإمساك والفراق فانھا ثراد بے تر الرجعة تی عضس علا ء منه قولے : 
×وإذا طلقی النساء فباغن أجلھن فأاسکومن بمعروف أو سرحومن ععروف ؛ 
واراد بالنسریح ترك الرجعة إذ معلوم أنہ م برد أوطلقؤمن واحصسدۃ آخری . 
ومنہ قولہ تعالی : ہ فإذا باغن اأجلھن اسکوەن معروف أو فارقوھن معروف ؛ 
و یرد بے إیقاعا مستقبلا ء وانا آراد بہ ترکھا حتی تنقضی علتّا . 


وأبضا فإِن الثالثة مذکورةۃ فی نسخ ا حطاب ‏ ی قرلہ نەالی: ەفإن طلقھا فلا 

تحل لە من بعد ہ الیٰة فوجب حل قولہ: ہ أو تسریح طلإ-.٢ن‏ ؛ على فائدۃ مجددة 
د می وقوع البینونة بالاثنین بعد انقضاء العدة . وأبذ؛ وم أن القصد فیه بیان 
عدد الطلاق الوجب للتحرم ونسخ ماکان جائٹزا سن إیقاع الطلاق بلا عدد 
تحضصور ء فلو کان قواے تعالی : ہ أو تسریح بإحسان ہ هو الاللة ما أبان صن 
معیدی زفاع التحریم بالئلاث ٤‏ إذ لو اقتصر عليه ما دل علی وقوع الینونة 


افرمة لھا إلا بعد زوج ء فوجب آن یکون اثثالئة قولہ تعالل : ہ فان طلقھا نلا 
خل لہ : الایة, انتھی ملخصاً(١‏ : ۳۹۰). 

ولو سلمنا صحة الحدیث على رأی بعض ا حدثین کامسر فقد اتفقوا علی أن 
وہ لم روف ہے نو با سی مھ عالیں یں 
قبله ؛ وإذا کان کذاك بطل القول بأن اللہ تعال یل قال بعد ذکر أعذاد الطلاق 
اٹلاث والرتین والتسریح : و فلا جناح علیھ| فیا افتدت به ٦‏ . وانما قال ذلك 
بعد ذکر امرتین فقط ؛ وأما الثالثة فلم یذکر لہا حکا بعد وإلالزم أن یکون 
تولہ : ہ فان طلقھا فلا تحل لە ؛ عقیب ذلك هی الرابعة ء وم یقل بە أحد ۔ 

دلیل حوق الطلاق المختلعة : وی مصنف ابن آنی شییة : نا وکیع عن 
علی بن مبارك عن بی بن آئی کثبر قال : کان معمران بن حصین واہن مسعود 
یقولان فی التی تفتدی من زوجھا : دا طلاق ما کانت فی عدتھاء . ورجال 
ہذا السند علىی شرط الاصة (قلت : نعم ! ولکتہ مرسل ؛ یحمي بن ںی کثیر 
م بدرك أحدا من الصحابة إلا اُنسا رآہ روٴیة ء قاله أبو حاتم . والرسل حجة 
عندنا ) .وفی الاستذکار : ہو قول أىی حنیضة ء والئوری ء والأوزاعی ء واہن 
ایب ؛ وشریح ١‏ وطاؤس ؛ والزھری . وظاھر الکتاب یشہد لٰذا القول ء 
اہ تعالی قال : دالطلاق مرتانء م مال : ہفلا جناح علیھا فیا انندت بہء مم 
قال : فان طلقھا فلا تحل لہ : وھذا یقتضی وقوع الطلاق بعد الع ؛ ون 
من طلق ثنتین فان أخخذ فداء لہ أن بطلق الثالدےے ٤‏ وعند الشافعی إذا أخذ فداء 
لا یطلق الثالشة . انٹھی من ال وہر التق ۷ : ۳۴۱۷ء . 

لا یلبت فی الحلع رجعلة : فاسدۃ : قال اللوفق فی للعنی : ولا بثبت فی 
الحلع رجعة ۔ سواء قلنا : ہو فسخ آأو طلاق ۔ فی قول اکثر أہل الع ٤‏ منہم : 
الحسن ؛ وطاوٴس ٤‏ وعطاء ء والنخعی ء والأوزاعی ٤‏ و مالك ء والشافعی ؛ 
داحق (وأبو حنیفےة واصحابە) . وحکی عن الزھری وسعید بن اللیب تھا 


أحکام القرآن -۷٤۷٤۔‏ ج۔ 
قالا : الزو ج با حیار بین إمساك العوض ولا رجعة لہ ء وبین ردہ لی الرجعة . 
وقال أُبو ٹور : إن کان انلم بلفظ الطلاق فلا تقط بالعوض کالولاء مع 
المتق . ولنا قوله سبحانہ وتعا لی : فیا افتدت بە ؛ وإغا یکون فداء إذا خرجت بە 
قبضتہ وسلطانه ؛ وإذا کانت لہ الرجعة فھی حت حکمے ۔ ولأن القصد 
إزالة الضرر عن الرأة فلو جاز ارتجاعھا لعاد الضرر . وفارق الولاء ء فإن العتق 
ینفك منە ؛ والطلاق بنفك عن الرجعۃة فی قبل اللخول وإذا کل العدد 
(۸: ۱۸۵۸ی . ا 
_ لا اس بالخلع فی ا حیض والطھر الذی مسہا فیه : قال : ولا بأس بالخاع 
نی ا حیض والطھر الذی أصاہہا فیےہ ؛ لن الع من الطلاق فی الحیض من أحل 
ااضرر الذی یلحقھا بطول العدة ء وا حلع لازالة الضرر الذی :یلحقھا بسوء 
وی ا ین تکرھمہ وتبغضه ء وذلك أعظم من ضرر طول العدة ے 
فجاز دنع أُعلاضا بأدنا ما . ولذلك لم یسآل البی کیا الختلعة عن حالھا ۔ ولأن 
ضرر طول العدة علیھا ء والحلع یحصل بسڑالهھما ء فیکون ذلك رضاء منھا به ودلیلا 
علی رجحان مصلحتہا فیے انتھی (۸ : )۱۷٥۰:۰‏ . 
وفیے أنہ یلزمہ حل الطلاق مطلقا فی ال حیض إذا رضیتہ ہە ۱ مع أن 
إطلاتهم الکرامة ینافیے . فالأاظھر تعلیل ا حلع والطلاق بعوض بُأنه زلیس 
طلاقا بنفسه لتھا لا تطلق ما م تقبل ٤‏ فصارت کأنھا أوقعت الطلاق علىی نف ہا 
ی ا حیض ؛ والممنوع ھوالرجل لاھی أو القاضی . ولسلذا لو أدرکت فاختارت 
نفسھا فلا بس القاضی ان یفرق بیٹھا فی الحیض . وف ریت : وکنا إذا 


أعنقت فلا ہس ہأن تار نفسھا وھی حائض ؛ وکذا امرأة اق انتھی . 
کذا فی .الدار ورد تار ( ٢‏ :ر )٦۹٦‏ . 


لا یتقر الحلع إلی السلاطان : قال الوفق : ولا یفتقر الع إلیل حاکم ؛ 
نص علیه أمد فقال : پیجوز الحلع دون السلطان . وروی البخاری ذلك عن 


أحکام القرآن - ۸ ۔ ج۔ 
وإحق وأہل الرأی . وعن الحسن وابن سیرن لا بجوژ إلا عند السلطان . ولنا 
قول عمر وعیّان ء ولأنہ معاوضة فلم یفتقر إلی السلطان کالیع والنکاح ء ولاآنہ 
قطع عقد بالتر اضی أشبه الإقالة ۔ 

الرد علی من قال : لا بحسل ا لع حتی براہا تزلي : وروی عن ابن سیرین 
وأ قلابة أنہ لا بیحل الم حتی بیجسد علىی بطنھا رجلا ء لقول اللہ تعالی : 
٭ ولا تعضلوہن لتذھبوا ببعض ما آئیتموھن إلا أن پأئین بفاحشة مبینة ٠‏ . ولنا 
الاية التی تلوناھا ( فإن خفّم أن لا یقما حدوداللہ فلا جناح علیھا فیا افندت بە) ء 
والحبر ( أی حدیث امرأۃ ثابت بن قیس وقسد اختلعت من غبر رببة) وأنے 
قول عمرء وعیّان : وعلىی ؛ وغیرہھم من الصحاہبے ؛ لم نعرف ‏ مم عالفا یق 
عصرعم ؛ فیکون اجماعا . ودعوی اللسخ لا تسمع حنی بثبت تعذر ال مع ء وآن 
وس تی ہو ہووت : ۰ . وأبضا فتفسیر 

حشة ا مبینة بالزنا ×غیر متعین ء فقد فسرھا ان عباس بالنشوز والعصیان ء کا 
کت آنے یعم ذلك کله : الزنا 
والعصیان ء والنڈ۔وز + وبذاء اللسان ٤‏ وغیر ذلك یعنی ان کل ذلك بیح 
مضاجرتھا حتی تبرئہ من حقھا أو بعضه ویفارقھا . وھذا جید انتھی . ولوسلم 
فالجحمع بین الا یتین ممکن ‏ وتقریر ا لمع أن الأول منھا حاظرة عن عضل 
النساء وإکراہھن على الافتداء حتی بأتین بفاحشة مبینة ء فلا دلالة فیھا عل حظر 
الع إذا خلا عن العضل والا کراہ . 

فإن عضل زوجتہ وم تأت بفاحشة ء وضارھا بالضرب والتضییق علیها ء 
أو منعھا حقوقھا من الفقة والقسم ونحو ذلك للفتدی نفسہا من فالحلع باطل 
والعوض مردود . روی ذاك عن اہن عباس ؛ وعطاء ؛ وعجامد : والٹعی ؛ 
والنخعی ؛ والقاسم بن محمد ء وعروۃ ؛ وعمرو بن شعیب ؛ وحید بن عید الرحن ؛ 


أحکام القرآن - ۹ ۔ جا 


والزھری . وبه ال مالك ء والثوری ؛ وقتادة ء والشافعی ؛ وإسحاق . وقال 
أبو حنیفة : العقد صحیح والعوض لازم ؛ وھو آئْم عاص . قالے الموفق 
(۸: ۱۷۸) . وحجۃة الکل قولہ قعا لی : ہو ولا تعضلوہن لتذھبوا ببعض 
ما آیتموہن إلا أُن یأتین بفاحشة مبینة ہ إلا أن ا جمور فھموا منه بطلان انلم 
بالعمضل ؛ وقال أبوحنیفة : لن الٹھی لایقتضی بطلان العقد ؛ کالبیع عند 
الأذان لجمعة والیع بالنجش ء وکالظھار مع کولە منکرا من القول وزورا . فان 
أت بفاحشة فعضلھا لتفتدی نفضھا منە ففعلت صح انلم مذہ الآيٰة ء والاستڈناغ ٭ن 
ااٹھی إباحة ؛ ولأنہا متی زنت ل رأمن أن تلحق بە ولدا من غیرہ وتفسد فراشہ ء 
فلا تقیم حدود اللہ فی حقے ء فتدخل فی قولے تعالى : فان خفتم أن لا یقیا 
حدود اللہ فلا جناح علیھ فا افتدت به ۰ . ہذا أحد قولیى الشافعی ء والقول 
الآحر لا بصح ء لأنہ عوض آکرہت علیہ ػشبہ ما لو لم تزن . والنص أوئی ۔ 
قاله الوفق أیضا (۷ : ۱۷۹) . قلت : والإکراہ الذی ببطل الغقود لیس 
ہو العضل ؛ پل ہو ما خاف من علی النفس والاأعضاء ء کا ذکرہ أححمابنا 
باب الاکراہ من الفقشہ . واللہ تعالی أعلم ۔ ۱ 

عدة ا حتلعة کعدة المطلفة ثلالة قروء : مسثلة : ذھہب مالك ء وآأبو حنیفة 
والشافعی ؛ وأحمد وسحق بن راہویه ‏ روایة عنھا ۔ وھی المشھورة ۔ لی أن 
ا ختلعة عدنہا عدۃ الطلقة بٹلائتة قروء إن کانت من تحیض . وروی ذلك عن 
گمحر ؛ وعلى ؛ وان عمر ؛ وبه بقول سعید بن المسیب ؛ وسلمان ن یسار ‏ 
دعروۃ ء وسال: وآبو سلعة وعمر بن عبد العزیز.ء وان شھاب ؛ والحسن ء 
والئبی ؛ دإراھم النخعی ء وابو عیاض؛ وخلاس بن عمر : وقتادة ء وسفیان 
ٌَ ؛. ولڈوزاعی ؛ والیث بن سعد ء وأبو عبید . قال الترمطی : وھو قول 
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رہ مر سو وغیرہم , ومأاخذھم فی ھہذا أن اہ طلاق فتعتد 


والقول الئانی : إنہا تمند بحیضبة واحسدة تستبرئ بہا رجھا . قال ان أىي 


کی پا جج جچ۔۱ 


مہوسو-ے سے ے۔۔ ۔ٗ 


فأنی ممہا نا ری اللہ عنه فقال : و تعتدد بعیضة .٢‏ قال : وکان ان عمر 
بقول ؛ و تمند ثلاث حیض ء حّی فال ھ٭لذا عبٔان ؛ فکان ان محر یفی بە؛ 
ویقول : ہ عمئان خیرنا وأعلمنا ہ , وحدثنا عبدة عن عبیسد اللہ عن نافع عن ابن 
عمر توال: و عدة ا حتلعة حیئة .٦‏ وحدثنا عبد الرحمن بن محمد ا حاری عن لیث عن 
طاؤس عن ان عباس قال: ٭عدنا حیضةء . وبە بقول عکرمة: وأبان بن عمانء 
وکل من نقدم ذکرہ من یقول: الع فسخ پلزمہ القول پہدا . واحتجرا لذلك ا 
راو داود والر مذی عن عکرسة عٰ ان عباس أن اسرأة شابت بن قیس 
اخختلمت من زوجھا علی عہد الئبی کو ؛ فأمرھا النبی لا آن تعتد بمحیضة . قال 
الٹرزمذی : حسن غریب . وقد رواہ عبد الرزاق عن معمر عن عمرو ن مسلم عن 
عکرمة مرسلا , انتھی من ابن کبر ١(‏ : ۱۲۷۱) . 
امواب عن حجمة من قال : إِن عد لہا حیضة: وأجیب بأن الناء فی حیضة 
لیست للواحدة بل لجنس ء فالعٰی : إن ا ختلعة نعند بالحیض دون الشھر . وھذا 
التاوبل إنما بتاتی فی اشرفوع ؛ وأسا قول عان فلا ما فی روایة عند ان ماجہ " 
بطریق ان إسحق آخہرئی عبادة ن الولید بن عبادة ان الصامت عن الربیع بنت معوذ 
بن عفراء قال : قلت ھا : حدلنی حدیلك ‏ قالت : اختلعت من زوچی ء مم 
جنت عان فسالت عیان ما ذا علی من العدة ؟ قال : لا عدة عليك إلا أن یکون 
حدیث عہد بک ء فتمکٹین عندہ حتی تحیضین حیضتة . قالت:: وانما أتع فی 
ذلکك قضاء رسول ال گل ف مری الغالیة؛ وکائت مت ثابت ان قیس فاختلعت 
منہ کلا فی ابن کثبر ( ١‏ : ۲۷۷) . 


قال اللوفق فی الۀی : ولنا قول اللہ تعالل : ہ والطلقات یتربصن بأئسھن 
ثلائة قروء ٢‏ وقد ثبت کون اللحلع طلاقضا ء فلا بد من أن تکون عدة التامة 


عدة الطلقة ) ۔ ولنا فرقة بعد الدخول فی المیاۃ فکانت ثلاثة قروہ ز لأن کل 


احکام القرآن - ۹٥٥٥۵٥۔‏ ج ۔ 


فرقة بن زوجین فعدالہا الطلاق سواء کانت بامانء أو رضاع ء أو نسخ بعیب؛ 
آو إعسار آر إعتاقء آو اختلاف دن) . وٹرل انی پیا : ال قرء الأامة حیضتانء 
عام ( للمختلعة وغبرھا) . وحدیٹھم رویے عکرمة مرسلا ء قال أبو بکر : 
هو ضعیف؛ مرسل ) وقداثبت فی عند البخاری لہ کالاچ قال لثابت بن قیس: 
١‏ طلقھا تطلیقة ؛ وھو صریح پی کون ال ختلعۂ مطلقة ) . وہو قول عیّان وان 
عباس قد خالفه قولِ عمرو علی ؛ فإنھا قالا : عدسا ثلاث حیض . وقوما أول 
( وقد ثبت عن عثان أپضا أئه قال : انلم تطلیقة بائنة . وعدة الطلقة مذ کورۃ 
نص الکتاب فیتحمل أن یکون عّان بقول أولا بکون احلع فسخا ٹم رجع عنه 
إل کونہ طلاقا ) ۔ وأما ان عمر فقسد روی مالك عن نافع عنہ آنه قال : عدۃ 
الختلعة عدة مطلقة . وھو أصح عنہ انتھی ( ۹ ز ۸) . وبا لجملة فکل من روی 
عنه أن عدة ا ختلعة حیضة قد روی عنہ ما بدل علی أن عدتہا عدة الطلقةء فقول 
ا جمھور هو آقوی ما یکون فی الباب ؛ بل هو الحق الذی لا بعدل عنه وھو عبن 
الصواب ء والعلم ہو لللك الوھاب . 

لطیفة : اخنلعت من ثابت بن قیس ثلاث من لسالہ : لطیفة : اختلف فی 
اسم امرأة ثابت بن قیس التی اختعلثِ مہ ہ فی روایة البخاری أن الرأۃ اسمھا 
جمیلة ؛ وِأٰہا بنت عید اللہ النافق , وھو الذنی رجحے الحفاظ . کون اسمھا 
زینب جاء من طریق الدارقطی . قال الحافظ ابن حجر: فلعل با اسمین أو أحدھا 
لقب ء وإلا فجمیلة أصح . وقسد وقع ی حدیث آخر أمحرجه مالك والشامی 
وأٗبو داد ان ١‏ اسم امرأة ثابت حبیة بنت سھل , قال ال حافظ : والذی بظھر !تھا 
قضیتان وتعتاله فی امرأن + لشھسرۃ احدیدن ٤‏ وصضة الطریقین ء واختلاف 
السیاقین . انتھی من الروح ر٢ ۰٠۶‏ . قلت: ٠‏ وصوب الحافظ فی الإصایۃ ان 
الختلصة من ثابت هی جیدة بنت أئی بن سلول أخحت عسد اللہ بن أی النافق . غ 
توچ ثابت بنت امحیہا جمیة ہنت عبد اللہ بن آبی . فقال و" 
2 بن مندق آنہ وہم فی جعلھا اثنتبن ء ولیس کا ظہ حور ر وأبو نع ٭ بل الصواب 


آحکام القرآن ۔ ج۔١‏ 
ری مات علہام . ولو عکس ان ابر فاستدل على أتھیا واحدة ؛ وأن من قال 
جمیلة بنت آبی نسبہا إلی جدھا لکان متجھا ۔ واللہ بہدی من یشاء . انٹھی ملخصا 
.)۲٤٤۸(‏ 

وہالحملة فقد اختلعت من ثابت ثلاث من النساء : جمیلة ٤‏ وحبیبة ہنت 
سھل ؛ ومرع ا غالیة . ومرم ھی الّی أمرت أن تعصد بحیضة ء وم پعرف أن 
خلعھا کان قبل نزول قولہ تعالی : ه یترہصن بأنفسھن ثلنة قروء ؛ أو بعدہ ء 
فلعل عثان أخذ بقصتھا أولائم عرف أن رسول اللہ لاہ جعل املع طلاقا فرجع 
عنہ ء واللہ تعالی أعلم . . 

ول ختلعة فی الڑسلام : قال الحافظ فی الفتح : قد أخرج الہزار من. 
حدیث عمر قال : و أول ختلعة فی الإسلام حبیبة بنت سھل کانت تحت ثابت بن 
قیس الحدیث ہ . وقد ترجم ما ان سعد فی الطبقات وزاد نی آخرہ: ہ وقد کان 
رسول اللہ گلا ہم أن ینزوجھا ٹم کرہ ذلك لغیرۃ الأنضار ء وکرہ ان یسوءھم 


فی نسامہم ؛ انتھی ملخصا (۹ : ٥٠۰‏ 


ترھیب الرأۃ من طلب الطلاق من غبر سبب : قال : وفیه أن الأخبار 
الواردة فی ترہیب الرأة من طلبِ طلاق زوجھا حمولة علی ما |ذا م یکن بسبب 
رقضی اکا کت موا اما امراو سات وو جھا الطلاق فحرام علہا رائحة 
الجنة ہ رواہ اصحاب السان؛ وصسححہ ان خزیمة ء وابن حبان . ویدل على تخصیصه َ 
قوله فی بعض طرقے ہ من غبر ما باُس ہ (رواہ الٹرمذی وقال : حسن ؛ 
وأہو داؤد _وان جرر ) ۔ وکحدیٹ أی ہربرة ه التَّزعات وا ختلعات هن 
المنافقات: أخرجہ آ حمد والنسائی؛ وفی صمتہ نظرء لژن الحسن عند الأاکٹر لم یسمع 
من 3 ھررةۃ ؛ لکن وقع ف روایة النسائی: قال ا حسن: مم اسمع من آئی ھررۃ 
غیر ھذا الحدیث ء فتکون قصتہ فی ذلك کقصتہ مع سمرة فی حدیث العقیقة ٭ 


احکام الفرآن ۔ ۳۔ چا 


. قلت : وحدیث طرق عن ثوہان وعقبة بن عامرعند الرمذی وان جریر ء فلا 
أقل من أن یکون حسنا ۰ وفی کسل ذلك رد علی من قال بجواز الخ فی حال 
الوفاق قیاسا علىی جوازہ فی حال الشقاق ) . 

7 91 :اسان اتا لق علق نااروی الس ار رز امارہ 
لأن ان عباس روی قصة اسرأة ثابت بن قیس الدالة على أن املع طلاق 
وکان یفتی بأن الع لیس بطلاق . لکن ادعی ان عبد الِرشدو ذ ذلك عن 
ان عباس ٤‏ إذلابعرف لے أحد نقل عنه أنە فسخ ولیس بطلاق لِلا۔ 
طاوؤس . وفیہ نظر لن طاوْسا ثقَة حافظ فقیے فلا بضرہ تفردہ ( قلت : کان 
أبوب یتعجب من ک'ہرة خطأہ مع حفظہ وصلاحہ وجلالتہ . قال القاضی اسمعیل 
نی أحکام القرآن لە : طاوٴُس مع فضله وصلاحہ بروی أشیاء منکرة . وقال ان 
رجب: کان علاء أھل مکة ینکرون علی طاوٴس ما یتفرد ہبہ من شواذ الاقاویل 
انتھی . وقال الکرا بیسی فی أدب القضاء : إن طاوسا پروی عن ابن عباس أخبارا 
منکرة اھ کذافی الإشفاق للکوئری ( ص )٦٤‏ ومن کان هذا حاله )١(‏ بضر 
و ہو۔3 

قال المافظ : مم ! آخر ج إنمعسیل القاضی بسند صحیح عن اہن نجیح أن 
طاؤسا ما قال : ہ إن الع لیس بطلاق : أنکرہ ہ عليه أھل مکة ء فاعتذر وقال : 


02 : وقد تی ذلك العلباء بالقبول قلیة آن علام غمرء قد انگررہ 
عليه کا سپائی , وأما قولہ : ولا أعلم من ذ کر الاختلاف ف السئلة إلا وجزم 
أُن ابن عباس کان براہ فسخا اھ قلت : لا عبرة بہذکر ہولاء ء فلنہم یذکرون 
کل سا قیل أو یقال ء سواء صح سنسدہ أو من شواذ الاأقوال . ألاتری أہم 
ذکرون عن سعید ہ السیب آلھ کا قول بحصول اتعلیل الزوج الڈول مجرد 
العقد علی الثانی ؟ وفی صمتہ عنہ نظز کا سیأی ۔ 


أحکام القرآن ے٥٥۵۔‏ چا 
ولکن الشان فی کون قصة ثابت صریت یق کون الع طلاقا اھ ( ۹ )۳٥٣٢۰‏ ۔ 
قلت ز لا نی کونہا ظاھرة فیںه . وفی آثر ان أی نجیح دلالة عل أن علاء أھل 
مکة قد أنکروا علی طاوس قوله ء ول ہکونوا یعرفوده قبل ذلك عن ان عباس 
ولا عن غبرہ . وفی ذلك أکر دلیل علىی صحة القول بکون ا حلع طلاقا ؛ فانھم 
ولا تکن من الفافان: وتذکر ما أسلفناہ لك من الاثار الصحابة والتابعین فی ذلك 
وکن من'الشکرن' ۱ 


قولہ تعای : × تِك حدود اللہ فلا تمندوھا ٍ الایة _ 


لامجوز الع من غبر شقاق: ظاھر الآيیٰة یدل على ان ا حلع لامجوز من غر 
بکراہة وشقاق ء لن تی الحل الذی ہو حکم العقد ی جمیع الاحوال إلا حال 
الشقاق یدل علی فساد العقذ وعدم جوازہ ظاہراء إلا أن یدل الدلیل علىی خلافه ۔ 


لا مجوز اظلع بالزیادة علی امھر : وعلىی أن انخلع لا مچوز أُن یکون بیع 

ما ساق الزوج إلہاء فضلا عن الزائدء لان امن )فی 2< نما آیتموھن ) تبعیضیة 
فیکون مفاد الاستثناء حل أحذ شی مما آئیتموہن حین الحوف؛ وأما کلمة و ما ء 
یق قوله سبحانە : ہ فا انندت ہے ہ فلیست ظاہرة فی العموم (أی ى مذا 
الوضیع: ء لقرائن دالة ھہنا ) حنی یناف ظہور الیٰة فی الحکم للذ کور ء بل 
پوس ا “٤‏ فإن خفم ؛ یدل ظاہرا علی أنە بیان مم الفھوم بطریق 
۱ خالفة عن الاسِناء ء وفائدتہ التنصیص على نی ا جناح فی ھذا العقد ٭ فإن الحل 
الستفاد من الاستثناء قند یجامع الجناح بأن یکون مع ٴ الکراہمة . نعم ! تحتمل 
العموم فسلا تکون نضا فی عدم جواز الحسلع بجمیع ما یساق ( قلت: والمشھور 
مد ال ات والاصولیین کون کلمة ماظاہرة فی العمومء ولم مزل ا حنفیة بجحتجون 
بعمومھا تا ضائل کثبرۃ لا خی علی من مارس الفقہ فالآول ما قالہ ا حصاص : 
إِن ظاہر الایة یقتضی جواز أخذ ا لجمیع ولکن ما زاد مخصوص بالنسةہ ولیست 


أحکام القر آن وڈ ۱ ج۔! 


کلمة ما ہچ سر مد رد می کو دی 
وھکذا کان یقرأہ الربیع ن آنس کاں), 


اکٹر الفقھاء علی نفاذ انخلع بلا شقاق آو مجمیع ما ساق : واکثر الفقھاء 
علی أن الع بلا شقاق ویجمیع مسا ساق مکروہ لکنە نافذ (قضاء) ء لتحقق 
أُرکان العقد من الإمجاب والقبول وأعلیة العاقدین مع التراضی ء والہی لأمر مقارن 
لا ینائی الجچواز کالییع وقت النداء ؛ وعلی أن انلم یصح بلفظ الفاداۃ ء لادے 
تعالی سمی الاختلاع افتداء. انتھی من الروح ٢(‏ : ۱۲۱) . قلت : وتذکر ما 
أسلفنا من الآثار فی ترعیب الرأة من طلب الطلاق من غبر ما سبب ؛ وفٔي کون 
الزوج منہیا عن أخذ الزیادة علی الھر . واللہ تعال أعلم بالصواب ۔ 

قولہ تعالی : ۸ فإن طلقھا فلا مل لہ من بعد حتی تنکح زوجا غرہ ؛ 

أی إنه إذا طلق الرجل امرأنہ طلقة ثالثة بعد ما آرسل علیھا الطلاق مرتین 
فلنہا حرم عليه حتی تنکح زوجا غیرہ أی حتی بطأھا زوج آخر فی نکاخ حیح 
فلو وطٹھا واطی فی غیر نکاح ( أو فی نکاح فاسد لکونہ فی حکم العدم ) ولو 
یق ملك الیمین لم تیل للڈول ء لئے لیس بزوج . وھکذا لوتزوجت ولکن 
یدخل ہہا الزوج لم بحل للول . 


مطلقة الٹلاث لاتحل للڈول مالم بدخل الٹائی ؛ والبحٹ ا اشتھر عن سعید 
بن اللسیب: واشتھر بین کثیر من الفقھاء عن سعید بن المسیب رم اللہ أنه یقول: 
محصل المقصود من تھلیلھا لماڈول بمجرد العقد علی الٹانی . وفی صمتہ عنہ نظر : 
فقد روی ان چریر رمہ اللہ حدثنا ان بشار ٹنإ حمد بن جعفر عصن شعبة عن 
علقمة بن مرثد عن سا م بن رزین عن سال م بن عبداللہ عن سعید بن ا مسیب عن ابن 
عمر عن النی پل فی الرجل پلزوج الرأۃ فیطلقھا قبل أن یدخل بہا البنة ء 
فینزوجھا زوج آخر فیطلقھا قبل أن یدخل بہاء ترجع لی الأول ؟ قال : لاء 


احکام القر آن ۔ ٤‏ 


ورک ہے ےک ےڈ تی کی ئ ‏ تے 
حی تذوق عسیلتہ ویذوق عسیلہا ء . وھکذا رواہ أحمد والنسائی ر إلا أن النسائی 
قال : مسلم بن زریر وہو من رجال الشیخین ء وثقہ أبو حاتم ؛ ولکن لم یثبت 
ماععهہ من سا م ن عبدالل ولامماع علقمة من فنالصحیح سا م ہن رزین . ویقال 
فیہ: رزین بن سلمان الأمری . ذ کرہ ان حبانِ فی اللقات ؛ کامر ف التھذیب) . 
نھذا من روایة سعید بن اللسیب عن ان عمر مرف۔وعا علی خلاف ما مکی عنہ ٴ٤‏ 
فبعید أن حالف ما رواہ بغیر مستند . واللہ أعلم . قاله ان کثیر ( ١‏ : ۲۷۷). 

قلت : ھذہ روایة شعبة و رواہ أحمد والنسائی وان جریر من طریق سفیان 
الٹوری عن علقمة بن مرثد عن رزین بن سلیان الأحمری عن ان عمر قال: سئل الننی 
گل عنالرجل بطلق امرأتہ ثلاثاء فینزوجھا آخر فیغلقالباب وبرخی الستّر مم یطلقھا 
قبل أن یدخل بہا ء ہل مل لاڈول ال : ولاء خی تذوق السیلة ٥‏ . قالِ 
النسائی : ذا أول بالصواب - أی من الذی قبله ۔ (  . ٦٣‏ وف التھذیب : 
قال ابن آبی حاتم. عن آبیە : وہذہ الزیادۃ (بین رزین بن سلمان وان عمرم لیست 
بمحفوظة . وقال أبسو زرعة : الٹوری اأحفظ تھی ٣(‏ : ۲۷۸) وإذا کان 
کذلك فلا برد بە علی الشھور ٹیٴ۔ 


حجة ا لحمھور حدیث العسیلة وھو حدیث مشھور: وحجة ا ٣جمھور‏ حدیث 
العسیلة وہو حدیث مشھور رواہ الائمة السنة ف کتہم من حدیث عائشة رضی اللہ 
ہا . وف الباب عن ابن عمر - وقد مر ذ کرہ۔ وعن اُنس رواہ احمد وان جرر 
بسند حسن ؛ وعن آبی ھریرة عند ابن جربر ٤‏ وعسن الزببر عند مالك ء. وفیہ 
انقطاع ؛ ورواہ ان وہب عن مالك عن رفاعة عن الزبیر بن عبدالرمن عن آبیە 
فوصلهوعن ان عبامن عند اہن جربر أیضاء ول طرق کشرۃ عن عائشة رغی اللہ 
عہا ‏ وتلقاہ الأمة بالقبول . ۱ 

تألید قول ا جمھور بالعقرل : وھو مقتضی القیاس لان الحرمة الغلیظة اما 
تثبت عقوبة للزوج الأول با أقدم عل الطلاق الٹلاث الذی هو مکروہ شرعا 


احکام القر آن -ط۷۔ ج-٠‏ 

2111 رو و و ہو وی 
عنه الطباع ولا تگرھ ذ لا أثر مجرد النکاح مال م یتصل بہ ال ماع عرفاء فکان 
الدخول شرطا فیه؛ لیکون زجرالہ ومنعا عن ارتکابھ. وعليہ الإجاع . قال الموفق 
ف الغی : وف إجاع أہل العلم علی ہذا غنیة عن الإطالة فیہ . ومہور أھل العلم 
علی انہا لا‌بحل اڈول حتی یطاأھا الزوج الثائی وطا یوجد فیہ التقاء ا حتائن ۔ 

قول سعید ن ایب خلاف الاجماع : إلا أن سعید بن ایب من 
بیلہم قسال: لذا ُزوجھا تزویجا صحیحا لابرید به إحلالا فلا بأُس ہن پنزوجھا 
الڈول ٠‏ قال ان ا لمنذر : لانعل أحدا من آھل العل قال بقول سعید بن للسیب ھذا 
إلا ا حوارج ء أخعذرا بظاھر قوله سہحانہ : ١‏ حی تنکح زوجا غبرہ ومع 
تصریح النجي لاو بیان الراد من کتاب اللہ تعالی وأنہا لاتل للڈول حجی یذوق 
الثانی عسیلتہ ء لا بعرج علىی شی سواہ ولا پسوغ لأحد الصیر إلی غبرہ ٤‏ مع 
ما عليہ جملة أھل العلمء منہم: على بن أب طالب ء وابن عمر ء وان عباس؛ وجار 
پیوی ہے وسر ہار سر : مسروق ؛ والڑھری ؛ ومالك ؛ وأھل 
اللدینة ء والٹرری ؛ وأعاب ال رأی ٤‏ والأوزاعی وأمل ود نات ٤‏ 
وأبو عبید ء وضرعم (۸ .))۷۲٢‏ 

.المراد بالعسیلة ا لجماع دون الإزال : قال ابن العربی : فان قیسل : 3 
لا نقولون بہ أی بالحدیث لأأنہ شرط الانزال (لأنہ ہو التبادر من ذوق العسیلة ء 
وبە قال ا حسن البصری ) وآأنتم لا نشترطوئہ . قلنا : نما شرط ذوق السیلة ء 
رذلك کون بالتقاء ا خطانین ۔ ھذا لباب کلام علائنا ۔ 

قال القاضی : ما مربی فی الفقہ مسئلة أعسر منھا ء وذلك إِن من أصول 
الفقہ أن الحکم ہل یتعلق بأوائل ال ماء أم بأواخرھا ؟ فإِن قلدا : إِن 2 
یتعلق بأوائل ال ماء لزمنا مدھب سعید بن السیب ء وإن قلنا : إِن ا حکم یتعلق 


أحکام القرآن ہ۸۔ ج۔١‏ 


ذوق الصیلة (قاٹا : ہو آخر السیلة لا آخعر ذوقھا) ولاأجل ذلك لا بچوز له 
أن بعزل عن ا لحرۃ إلا پانٹھا (قلنا : نعم ! ولکن احکام الوطاً تتعلق جرد 
الڑیلاج آنزل أولم ینزلء کوجوب الفسیل وکال الصداق ووجوب العدة وثبوں 
الب ونحوھا ) . قال : فصارت السئلة فی ھذا الحد من الڑشکال ؛ وأصحابنا 
بہملون ذلك وحوٹ القول علبه انٹتھی ( ٠. )۸۸ : ١‏ 


ا خواب عن إشکال ذ کرہ ابن العرني فی هلا الباب : قلت : لا إشکال 
فیە ء وا حم متعلق بآخر الإسم ۔ لأن النکاح فی التے حمول علی معناہ 
اللغوی ؛ والعقد قد فہم من قولە : و زوجا ہ والنکاح نی اللغة الضم وآنخر الشم 
الجیاع ؛ وأما الإنزال فزیادة لذة لا یتوقف تحقق الضم :عليه . وأما کرامة 
العزل عن ا یرۃ إلا بإذنھا فلکون قضاء شہوتہا من حقوق النکاح.الشرعیٰ ء 
لا لکونە من لوازم الضم والنکاح لغیةٗ فافھم . ولو سلمنا مل النکاح علىی العقد 
تکون الآیة مطلقة ء وقیدتھا السنة بذوق السیلة ؛ وآخرہ الجیاع دون الاإازال ء 
فإن الإنزال هو الشبع ؛+ ولا یقال لمن شبع من ٹیٗ : إنے ذاقه . وف 
مجمم الزوائد : عن عائشة لن انی پچ قال : دالمسیلة اللماع ء رواہ أحمد 
وآبو یعلی ؛ وفیے ابو عبد الملك الکی ول أعرفہ بغیر ھذا ا حدیث . وہقیة 
رجالہ رجال الصحیح . ونی روایة آی بعلی عن عائشة و ان النی گلا زا ءنی 
بالعسیلة الماع ١‏ انتھی ( ۴ : ۱) . قلت : أبوعبد الك ھذا روی عنه 
مروان بن معاوپة الفزاری عند أحمد کا فی تعجیل النفعة ء وعلی بن ااملاء 
الحزاعی کا فی التھذیب ء وھا ثقتان من رجال البخاری ء ولیس بمجھول من 
روی عنہ اثنان . وإذا کان العسیلة الجمباع کان ذوق العسیلة مو الإیلاج آنزل 
أولم ینزل . واللہ تعالی آعلم ۔ 


قال ال حصاص : قوله تعالیل : وحی تتکح زوجا غیرہ ) منتظم للمعان 


حکاام الفرآن د۔ے ج۔۱ 

العقد والوطاأ جیعا أن النکاح ہو الوطاأ فی ا حقیقة وذکر الزوج یقید العقد ‏ 
وھذا من الإبجاز والاقتصار عل الکنایۃ الفھمة الغلیة عن التصریح . وقد وردت 
عن النی گلا آثار مستفیضة فی أنھا لاتل لاول حتی یطأھا اثانی ۔ فذ کر 
الاثار تم قال - وہذڈہ أخہار قد تلقاھا الناس بالقبول واتفق الفقھاء علی استعالما ء 
ٹھی عندفا فی حیز التواتر . ولا خلاف بین الفقھاء فی ذاك إلا 'شيٴ پروی عنْ 
سعید بن السیب نے قال : إنھا تحل للڈول بنفس عقد النکاح دون الوطاً ۔ 
وام نعلم أحدا تابعہ عليه ء فھو شاذ , 


(باٹھا للروج الاول غبر مقصور على الطلاق فإن اللوت وسر الفرق بعد 
الدخول. برلة الطلاق : وقولہ تعا لی : ہ فإن طلقھا فلا جناح علیھ| أُن بتراجعاء 
نص علی ذکر الطلاق ؛ ولا خلاف أن الحکم فی باحتھا للزو ج .الآول غبر 
مقصور على الطلاق: وأن سائر الفرق ا حادثة بیٹھا من نحو موت أو ردة أو تحریم 
مٰزلة الطلاق وإن کان اذ کور هو الطلاق ۔ ۱ 


دلیسل جواز النکاح بغبر وی : وفیے الدلالة أبضا علىی جواز النکاح 
بغیر وی ؛ لانے أضاف اتراجع لہا من غیر الوی انٹھی ١(‏ : ۳۹۱) . 
قلت : عدل ال حصاص عن الاستدلال على مئلے الولایة بقوله : و حی 
تتکح زوجا غیرہ؛ مع أنہ تعالی أضاف العقد إلہا ء نظرا إلی ما اورد عليه أنه 
لو کان سعید بن السیب بری ھذا مع قولە : إِن النکا ح العقد لمازله ء وأما نحن 
وأتم الذین زی أن النکاح ہنا الوطاً فلا یصح الاستدلال لکم معنا بھذہ 
الاية . قاله ابن العرٹی (ص ۔ ۸۵) : ومکن أن پقال : إن امراد بالنکاح 
ہنا العقد ‏ والسنة لم تبدل لفظ النکاح ولا نقادہ عن العقد إل الوطاً ؛ و(نما 
زادت شثرطا آخحر وھو الوطاً ء ویجوز الزیاةۃ عی الکتاب 'بالےة الشھورة اتفاقا ۔ 
وما أو ردہ ابن العری علىی ذلك فغیر وارد کا لا بخنی علی اللبیپ . 


أحکام القرآن شڈ ج۔ 


دلالة عإ ہت لاہد ہوو ےجٌو مس 
متام لھا لاق جارس 7 آر ازج ان ھا او وھ رایغا اود 
أن بت طلاتھا مم محل لە وطڑھا فی الصورتین بملك الیمسن ؛ حتی تنکح زوجا 
غبرہ . ہذا ہو قول اکر أھل العلم ء وقال بعض أصحاب الشافعی : تحل لە ‏ 
لان )١(‏ الطلاق بختص الزوجیة فأئر فی التحزیم مہا ء وقول اللہ تعالی : ہ نلا 
بل لہ من بعد حّی تنکح زوجا غیرہ؛ صریح فی تحریمھا (حتی تنکح غیرم) ؛_ 
فلا یعول على ما خالفہ . ولآن الفررج لامجوز أن یکون محرما میاحا ؛ فسقط 
ہذا . انٹھی من الغی (۸ : )٦۷٤‏ . 


لا بجللھا الوطا فی غبر الفرج : ویشترط آن یطأھا فی الفرج ء فلو وطہہا 
دونہ أویق الدبر لم یمٹھا ء لان لی کا علق المل علی ذوق السیلة متا ء 
ولا بحصل إلا بالوطاأً فی الفر ج وأدناء تغییب الحشفة فی الفرج لآن أحکام 
الوطاأً تتعلق بە .. :۰ 

لو وطٹھا فی ا حیض والنفاس حلت للاول ء وا مواب عن قول بعض 
النابلة : واشترط بعض اأصحاب أحمد أن یکون الوطا حلالا ‏ فان وطتہا فی 
حیض ء أونفاس ؛ أو إحرام من احدھا أو منھا ء أواحدھا صائم فرضا 
مل ء أأنہ وطا حرام لحق اللہ تعالی ء ٤‏ فلم یحصل بە الإحلال کوطا ا مرتدة ۔ 
وظاہر التص حلھا ء وہو قولہ تعالی : تی تنکح زوجا غیر٥؛‏ وہ قد 
نکحت زوجا غیرہ . وأبضا قولہ علیه السلام : و حتی تذویق عیلتہ وینوق 
عسیلتك؛٤‏ وھذا تمَسد وجد ولآنہ وطا فی نکاح صحیح فی محل الوطا علی 
صا ہو کالوطاً احلال ء وکا لو وط با وقد ضاق وقت الصلاۃ ‏ 
و وطہا مریضتة بضرھا الوطا (فو وطأ حرام لُحمق اللہ تعالل وم 
)١(‏ دلیل لقرل ا جمھور 


احکام القرآن 0ے ۱ ج-١‏ 


س٠‏ 
اھ تی 0وج پپوسچچو وچ نوج 
ذلاك لھا ) وهنذا آصح إِن شا: اللہ تعا یل . وھو منھب أىی حیفۃة 


والشافعی رمھ| اللہ تعا لی ۔ 


لو ژوجت مملوکا أو مراہقا حلت للأول : فان تزوجھا مملوك ووطہا 
أحلھا ء وبذاك قال عطاء ء ومالك ؛ والشافعی ؛ وآصحاب الرآ٘ی ؛ ولا نعلم لحم 
مخالفا ء ولأنہ دخل نی موم النص ؛ ووطوٴہ کوطا ا حر . وإن تزوجھا مراھق 
فوطٹھا أحلھا فی قوغم إلا مالکا وأہا عبید فإنہم| قالا : لا یجحلہا ء ویروی ذلك 
عن ال حسن ء لأنه وطاأً من غبر بالغ أشبہ وطأً الصغر . ولنا ظاہر اللض ؛ 
وأنه ؤطاأً من زوج ف نکاح صحیح ذآشبہ البالغ . ویبخالف الصغبر فإنه لابھکن 
الوطاأً منە ولا یذاق عسیلتہ ( وامراہق یذاق عسیلتہ لکونہ من یحاممع ویشتہیه 
النساء ء بخلاف الصغیر فإنہ لا پشتہی ۲ 


الذھیة الطلقة الٹلاث لھا اأول زوجھا الذی إذا وطھا : وإن کانت 
ذمیة فوطلہا زوجھا الذی أحلھا مطلقھا ا۔م ؛ نص عليه أحمد وقال : ہو زوج ؛ 
وبہ جب اللاعنة والقسم . وبە قال ا حسن البصری : والزھری : والٹوری ؛ 
والشافعی ء وآبو عبید ؛ وأصحاب الرأی ء وان النذر ۔ وقال ربیعة ومالك : 
لا بحلھا . ولنا ظاھر الآَة ؛ ولانہ وطأامن زدوج نکاح صمیح تام أشبہ وطاأ 
لالم . انتھی ملخصا من الغنی (۸ : )٥۷‏ . 

النکاح بشرط التحلیل فاسد عند ا حمھور مکروہ عندنا : والنکا اح بشرط 
التحلیسل فاسد عند مالك ء وأحسد : والثوری : والظاھریة ء وکثیرین (فلا 
حصل بہ ا حل عندہم ) . واستدلوا علىی ذلك ما أخرجہ ان ماجە٠‏ وا اکم 
۱ وصصحہ ؛ والبیھئی عن عقبة بن عامر قال : قال رسول اللہ کل : ولا أغ رکم 

بالیس الستعار ؟ قالسوا : بلى یا رسول ء قال : ہو احلل ء لعن اللہ اغلل 
واغحلل ۱ . واخرج عبد الرزافف عن معمز رضی اللہ عدےه قال : ولا أوی 
پمحلل ولا عحلل لہ إلا رجتھاء والبیھتی عن سلیان بن یسار أن عمّان رضی اللہ عنه 


احکام القرآن ۷۔ یت 


رع إلیه رچل تزوج امرأة لیحللھا لزوجھا ففرق بیٹھا ء وقال : ہلا رج 

إلبے إلا بنکاح رغبة غیر دلسة: . وعندنا ہو مکروہ : وا حدیث لا یدل علی 
عدم صح.ة النکاح ؛ ما أن الم من العقد لا یدل علی فسادہ ٭ وق تسمیة ذاك 
حللا ما یقتضیٰ الصحة ؛ لًتھا سبب ا حل . وحمل بعضہم الحدیث علىی من 
اتخذہ تکسبا ( یدل علیيه تسمیتہ بالتیس الستعار ) أو علىی ما إذا شرط التحلیبل 
نی صلب العقد ؛ لاعلىی من أضمر ذلك فی نفه فإِنه لیس بتلك الزَلة . انتھی 
ملخصا من روح العانی )۱۲١ : ٢(‏ . 


تفصیل أقوال ا خنفیة فی نکاح التحلیل: وف البدائم : فإن تزوجت :زوج آخر 
ومن نیتھا التحلیل فان حم بشرطا ذلك بالقول وانما نویا ودخل ہا عل هذهہ الیة 
حلت للڈول فی قولمم جمیعا ء لن مجرد النِة فی العاملات غبر معتبر ؛ فوقع 
النکا ح صحیحا لاستجاع شرائط الصحة ء فتحل للاول کا لو نویا التوقیت 
( ول یلفظابہ ) . وإن شرط الإحلال بالقول وإنه پنزوجھا لذلك ١‏ وکان؛ 
الشرط منہا ام فھو نکاح صحیح عند أی حنیفة وزفر ؛ وتحل للأول ؛ ویکرہ 
لثائی والڈول . وقال أبو یوسف : النکاح الثانی فاسد ء وإن وطہا لم تحل للاأول . 
وقال. محمد : النکاح الانی حیح ء ولا تحل للڈأول . وجہ قول آىی یوسف أن 
النکاح بشرط الإحلال فی معنی النکاح للوقت ء وشرط التوقیت فی الکاح 
یفسدہ ء وللکاح اقاسد لا یق بہ اتحلبل ۔ ونحمد أن النکاح عقد مؤبد فکان 
شرط الإحلال استعجال ماإ آخرہ اللہ تعالی لغرضِ الحل ء فیبطل ااشرط وین 
النکاح صحیحا ؛ لکن لا بحصل بەہ الغرض وق سر رم ظا 
قلناء کذا ھذا . لی حنیفة أن عمومات النکاح 7 تقتضی ‏ ال جحواز من غیر فصل 
ین ما مذا شرط فیه الإحلال أولا ء فکان النکا ح بہذا الشرطٴ نکاحا حیحا 
فیدخل نحت قولہ تعالی : ہی تنکح زوجا غیرہء فنتہی ا حرمة عنذ وچُودہ ‏ 


. احتراز ما إذا کان الشرط من غیرھا پغیر آمرہًا یہ فلا عبرة به‎ )١( 


احکام القرآن - ٥٥١٦١۔‏ ۱ جح۔۱ 


إلا آنے کرہ النکاح بھذا الشرط اغیرہ وہو آنہ شرط ینان القصود من 
اللکاح ؛ وھو السکن والتوالد والتعفف ء لن ذلك یقف على البقاء والدوام 
عل النکاِح ٤‏ وھذا واللہ أعلم معنی إلحاق اللعن با حلل ( وآما إلحاق اللعن 
ہا حلل لە فلکونە سببا لمباشرة اٹل ء وسیا للنکاح بقصد الفراق والطلاق 
دون الإبقاء ء ولکونە راضیا بشرط التحلیل فی النکاح غالبا ) ۔ 


وأما قول آی یوسف : إن التوقیت فی النکاح یفسد النکاح ء فنقول : 
الفسد لە ہو التوقیت نصا ء وم یوجد التوقیت نصا فلا یفسد ء ألا ری آن 
کل نکاح موقت (فی نفس الأمر) فإنہ یتوقت بالموت والطلاق وغبر ذاك ؟ 
رقرل ضلت: ات قحال عا آجا اللہ تعالی' ‏ ممنوع ء فإن استعجال ما أجله_ 
اللہ تعا ی لا یتصورء لن اللہ تعا لی إذا ضرب لأمر أجلا لا یتقدم ولا یتأخر انتھی 
٣(‏ : ۱۸۸) . قلت : المستحیل ہو تعجیل ما أجلہ اللہ ؛ وأما استعجالد فلیس 
مستحیل بل متصور قطعا ء فکٹرا ما یستعجل الإنسان ما أجلہ اللہ . قال تعالی : 
وزلزلوا حی یقول الرسول والذین آمنوا معہ : می نصر اللہ ؟ الا نا نصر الہ 
قریب؟ . وکنا قاتل اللورث یستعجل موتہ وإن لم یعجله ء وللذا کان القتول 
یتا باجلہ عندنا . والشرع انم حرمہ مبرالہ لأجل استعجالہ لا لنُمجیاہ ء فتدر ۔ 
وا جواب عن قول حمد أُن ہذا القیاس معارض بالنص ء فحیث حکم بصحة 
لنکاح مع الدخول لزم ا حل لاڈول البنة فافھم . . 
ان الزوج الٹائی منہ الحرمة مطلقا سواء کانت قد حرمت عل زوج واحصد 
اکر فإذا دخل,بہا حلت لاڈولین ‏ وو طلق امرآدہ ثلاثا افنزوجت بزوج 
آنحر ء فطلقھا الثانی قبل أن یدخل بہا ٹلاٹا ء لم ترزوجت زوجا ثالٹا ودخل بہا 
حلت للڈولین ء لقولہ تعالی : ہ فإن طلقھا فلا تل لہ من بعد حتی تنکح زوجا 
غبرہ ؛ جعل الزوج الٹائی منھیا ظھحرمة من غیر فصل بین ما إذا حرمت :علی زوج 
واحد او اکر . : 


احکام القرآن وا مات ت 


تا ” 
ماکان فی ملك الزوج الّول من الطلاق ؟ لا خلاف فی أنہ دم الثلاث . وھل 
بہدم ما دون الثلاث ؟ قال أبو حنیفة وأہو یوسف : ہدم ؛ وقال حمد: لاہد 
وبە أخذ الشافعی ؛ کذا فی البدائم ( ٣‏ : ۱۸۹) . وال۔ثلة متلفة بین الصحابة 
فروی محمد عن أىى حنیفة عن حاد بن سلیان عن سعید بن جبیر قال : (اکنت 
جالسا عند عبداللہ بن عتبة ان مسعود إذ جاءہ أعرابی فسآألہ عن وچل طلق امرأنہ 
تطلیقتین ء نم انقضت علدنہا فتزوجت زوجا غبرہ فدخل بہا ء نم مسات عنہا أو 
طلقھا ء نم انقضت عدتا وأراد الأول أُن ینزوجھا علىی کم ھی عندہ ؟ فالتفت 
ان عباس وقال : ما تقول فی ھذا ؟ مال : ۔ہدم الزوج الٹانی ال-واحدة ء 
والنتین ؛ والثلاث . واسأل ان عمر . قال : فلقیت ابن مر فقال مثل ما قال 
ان عباس ۰ . کذا فی فتح القدر . 

وفی !لآثار محمد : ہ قال (سعید بن چیب ) : فقال لی (عبداللہ بن عتبة ) : 
أجبہ ؛ مم قال لی : ما بقول ان عباس فہا ؟ مال : فقلت لە : دم الواحدة 
وشن والثلٹ . قال : سمعت من ان عمر فہا شیئا ؟ قال : فقلت : لا . قال: 
ِذا لفیتہ فاسآلہ . قال: فلقیت اہن عمر فسالته عنہا ء فقال مہا مثل قول ان عباس. 
قال محمد : وہذا کان بأخخذ أبوحنیفة ‏ وأما نی قولنا فھو علىی ما بی من طلاتھا 
إذا بی عنہ شی ؛ وہو قول عمرہ وعلى بن أئی طالب ء ومعاذ بن جبل ؛ وأی 
بن کعب ‏ وعمران بن حصن ہ وأ ھررة انتھی رص : ۷) . قلت: آسند 
الب ہی فی سننہ الروایات عن کل ہولاء ء ولیس فی شی مہہا أن الزوج الثانی دخل 
ہہاء وانما فی جمیعھا أنہم سثلوا عن رجل طلق امرأتہ تطلیقة و اثنتبنء فنکحت 
زوجا ٹم مات عنہا أوطلقھا ء فرجعت إی الول عل کر س ‏ عہ: قالوا: 
ہی عندہ علیى ما ببئی (۷ : )۳٣٣‏ . فحملہ أبوحنیفة ومن وافقة على ما إذا 
طلقھا الٹانی أآومات عہا قبل الدخول بہا ۔ 


مسئلة اأُع_ذ فہا مشایخ الفقھاء بقول شبان الصحابة وشبان الفقھاء بقول 


أحکام الفرآن - ٥۵٥٥٥‏ ۔ ج۔ ۱ 


مشایخ الصحابة : قال الحقق فی الفتح : وھنہ مسئلة قد أخذ فا المشایخ میق 
الفقھاء بغول شبان الصحابة وشبان الفقھاء بقل مشایخ الصحابة: والتر جیح بالوجه ١ھ‏ . 
مم أطال الحقق فی ذکر وجه اللرجیح وما أورھ عليه ؛ وقال : ولقند صدق 
صاحب الأسرار : مسثلة حالف فہا کبار الصحابة یعوز فقھھا ویصعب الخروج 
مہا 'نبھی . قلت : ار ٴحہ نلذی آشرت للیہ لا یرد علبہ شی" زن شاء اللہ تعا!, 
وہہ قال عطاء ٤‏ وشرح واراھم + ومیمو ا بھران تذا ُ الا متدکار 
إ المواہر الی ) . وحجنہم أُن الزرج الٹانی ,نا ہدم النلاث علان یہدم ما دداا 
بطربق الاُولی والأاحری . واللہ أءل 


واختلف الروایة عن علىی کرم ا وجھ.۔. فروی علہ مثل مسول مالك 
والشافعی ؛ وروی عنہ مثل قول أبی حنیفة وآں یوسف رواہ انی من طریق 
إسرائیل عن عبد الأعلی عں حمد ئن ال حنفیة عن عل رضی اللہ عنہ فی الرجل یطلق 
امرآىۂ تطلیقة أوتطلیقدن ٠‏ تم تروج فیطلقھا زوجھا ؛ قال : ہ لن رجعت إليه 
بعد ما تزرجت ( ودخل ہہا ) !تفتالطلاق :]٠۰‏ تروجھا فی علدتہا ١۱ء‏ کانت 
عندہ علی ما بی : ۔ قال اہی ز وروایات بد آنّعلی ص اں الحنفیة ضعمة عمد 
أھل ا حدیث انہی ۰۷ )۳٦٣٣‏ , قلت <+ ھر مختلف فیہ ء قد حدث ءعہ العنات 
صیح الطری لهذ انکسوف: وحن لء الثرذدی ؛ وصحح لە الح اکم دھر 
من تساھله : کا ئی الھذیب ٦‏ : ۹۵) . وبالملف فھو حسن ا حدیٹ. ود 
تائید لوج الترجیح الذی فد أشرت إليه ء فتذ کر ۔ 


)١(‏ أوبعد ما تژوجت بآخر وم یدخل ہہا فطلقھا . فسال ویوسف : اج اب 
أبوحنیفة عن حاد ص لبراہم رہ قال : إذا طلق الزجل امرأنہ واحدة آوائتیں ۔ 
تم تروجھا رجل آخر ودخل ۔ہا وفارفھا ء ثم تروجھا الأڈول فھی عندہ على طلاق 
ستقبل ثلاث ء وبہہدم الزوج ا واحدہ والئنتبن . فإن لم یکن دخعل ہا الزوج 
الآخر فھی عند الزوج الژول یىی ما بنی من الطلاق ١ھ‏ وکتاب الاآثار ص ۱۳۸ ۔ 


احکام القرآن د٥١ہ۔-۔‏ ج۔ 


حکم الدیانة للاناث إذا معن من آُزواجھن الطلاق الٹلاٹ ؛ فائدة : قال: 
الوفق فی الملنی : وإن اختلفا نی عدد الطلاق فالقول قوله ما ذکرناہ ز أُن البینة 
على للدعی والیمین على من کسر ) . فإذا طلق لاٹ وەمعت وأنکر ‏ 
وثبت ذلك عندھا بقول عسدلین لم محل ما تمکینە من نفضھا٘ وعلہا أن 
تفر منہ ما استطاعت ؛ وتمتنع منے إذا أرادھا ‏ وتفتدی منە إِنْ قدرت . قال 
أمد : لا یسعھا أن تقم معہ . وقال أ٘بضاً: تفندی ەنہ بما تقدر عليه . فان أجہرت 
علی ذلك فلا تٹزن لە ولا تقربه ونٌہرب إن قدرت . وإن شھد عندہ عدلان غبر 
متہمین فلا ثقیم معہ . وہذا قول اکٹر اھل العلم . قال جابر بن زید ٭ ومادن أی 
سلمان ؛ وان سرن : تفر منه ما استطاعت ؛ وتفتدی منه بکل ما یمکن . 
وقال الٹوری ؛ وأہو حنیفة ء (ا) وأہو یوسف ء وأبو عبید : تفر منە : وقال 
مالك : لا تتزن لہ ولا تبدی لە شیئا من شعرھا ولا عریہاء ولا یصیہا إلا وھی 
مکرہة. وروی عن ا حسن؛ والزھریء والنخعی: یستحلف تم یکون الائم عليه ۔ 
والصحیح ما الہ الاأولرت : لن ہذہ تعام اُنہا أجنبیة منہ محرمۂ عليه فوجب علیھا 
الامتناع والفرار منہء کسائر الأجنبیات . وکذا لو تزوجھا زوا باطلا وسلمت 
إلیہ فا کم تی ہذا کلہ کا لم فی المطلقة ثلاا ۔ 


۱ ز۱( قال حمد فی الاآثار : آخبرنا آبو حنیفة عن حاد عن لإُراہیم فف 
اممرأۃ معت أن زوجھا طلقھا ٹلاثئا ء قال : نخاصمہ ؛ فإن ہو حلف ما فعل 
انندت الا ء فإن بی ان یقبل بماھا ھربت ء فإِن قدر علہا لم تأنہ إلا مفضوبة 
قھورةء وتستلفر ولا تشوف ولا تطیب . ال محمد : وبەا نا وھو قول 
ای حنیفة اھ ( ص ع۷) . ھذا ہو قول النخعی؛ لا ما ذ کرہ الوف عنہ؛ وھو 
صرح ی "ہا أجنبیة من زوجھا یحب علہا الفرار منہ ما أمکن . والترتیب الذی 
ذکر: نا ہو مجرد استحسان کا سای 2 الحیط ولا فعلہا ا مروب منهء ولیس 
یہ حرمة تزیجھا بزوج آحخر ہل الاُلر ساکت عنہ ء فلو أمنت أن پردھا القاضی 
لی مچوز ھا التز و ج بآنعر کا سیأنی التصریح بە عن مشایخ الفقھاء فانتظر ۔ 


احکام القرآن -ے٥0۷۔‏ -_ ج۔! 


ولو طلقھا ثلاا ٹم جحد طلاقھا لم ترثہ؛ نص عليه أحمد . وبە قال قتادة؛ 
وأبو حلیفة؛ والشافعی؛ وابن المنذر . وقال ا حسن : ترلہ أنہا فق حکم الزوجات 
ظاہرا. ولنا تھا تعل أنھا أجنیة فلر تر ڈے کساۂ الاآجندات . وقال أحمد ف 
روایة یی طالب زا رب من ولا تزوج رب “ای :هر طلامھا ویعم ء ذلك 
بجی فیدعیھا فرد علیسه وتعاقب . وإن مات وم بقر بىللاتھا لا ترئه ؛ لا أخذ 
ما لیس ما . تفر منہ ء ولا خُرج من البلد ولکن تختی ی بلدھا . قیل لە : فإِن 
بعض الناس قال: قتلہ ھی باْزلة من یدفع عن نفسەء فلم یعجبہ ذلك . فنمھا من 
الٹزویج قبل ثبوت طلاتھا لأنھا فی ظاھر الحکم زوجة ھذا المطلق ء فإذا تژوجت 
غبرہ وجب علہا ي ظاهر الشرع )٢(‏ العقوبة والرد !لی الّول ؛ ویحتع علہا 
زوجان؛ هذا بظاہر الأمر و ذالۂ بباطنه )٣(‏ . رإ یأذن ھا فی ال حرو وج س البلدء 
لأن ذك یقوی التھمة فی نشوزھا ء ولائی قتلہ قصدا لن الدائم عن نفسه لا یٹیل 
قصداً ء فأما إِن قصدت الائع عن نسہا فآل إل نفسےه فلا إئم علہا ولا ضان 
نی الباضن أما نی الظاہر فلا توخذ بُکم القتل ما لم یثبت صدتھا انتھی .)٦٣٤١٤٤۸(‏ 

وفی ناك کلہ دلالة علی أن القول بأن یستحلف الزو ج مم یکون الائم عليه 
م یذہب إلیہ أحد من ا الأوبع ء وھو غبر صحیح؛ وإن اکثر أہل العلم علی 


خلافہ انا مجب علہا أن تفر منے ما استعااعت . آأو تفندی منە إن قدرت ۔ وفیه 


)١١(‏ لامخی على العاقل أن قولے : ؛ لا تنزو ج ہ لا یدل عل ۔حرمه 
الازویج لو تزوجت ؛ وانما ہو مجرد مشورة صیانة بہا من العقاب الدنیوی ء کا 
یدل علىی ذلك قوله : ہ فرد وتعاقب ٢‏ ۔ 

)٢ (‏ تقییدہ بظاھر الشرع دلیل على أن لا عقوبےة علہہا فی الباطن ٤‏ 
رھذا هو معنی جواز الزویج بآحر دیانة ۔ 


)٣(‏ صریح ف أنہا لو تزوجت کان الآخر زوجا ا فی الباطن ء وھذا 


أحکام الفرآن -۸۰-۔ ج۔٠١‏ 
دِلّالة أبضا على أن الرأۃ إذا سمعت من زوچھا نہ طلقھا ثلاثاء أوثبت ذلك عندھا 
بقول عدلن وآأنکر فھی اجنبیة من زوجھا دبائة محرمة عليه ؛ لا ترثہ وإن جحد 
طلاتھا . وانا منعھا ا۔حمد من التزویج خافة أن مج الأول فیدعبہا فترد عليه 
وتعاقب؛ وکیلا مجتمع علہا زجان؛ ہذا بظاہر الأمر وذاك بباطنہ . وفیه دلالة علی 
اُنہا لو تزجت پآخعر جاز ھا دیانة ویکون الآخر زوا ما بالباطن ؛ ولو أمنت من 
بجي الڈول وادعاثہ إیاھا ومن الرد علیے ؛ لکونھا فی منعة من قومھا أو فی بندۃ 
لا قاضی نہا لم تمنع من التزویج. وہذا ہو قول أصحابنا الحنفیة- شکرالّہ سعبہم۔ . 


قال ا حقق فی الفتح : سثل نم الدن اانسی عن رجل حلف بالطلاق الثلثٹ 
وظن أنە م محنث ‏ فانتیت الرأۃ بوقوع الثلاث ء وخافت إن أعلمتہ بذلك أن 
پذکر ء ہل ھا أن تستحل بعد ما یفارقھا بسفر وتأمر |ذا حضر بتجدید العقد ؟ 
قال : نعم دیانة . انٹھی ٤(‏ : ۳۸) . لم یذ کر فیہ خلافا ء واہن ا مام أعرف 
الناس بمذھب حنیفة واختلاف أصحابہ . دل قول : وخافت للخ علىی انہا لو 
م تخف منہ بأن کانت فی منعة من قومھا أو فی بلدة لا قاضی نہا جاز ھا أن تستحل 
علایة ء لن کل ما چاز سراً فھو جائز علنا إذا لم یکن فی الاعلان بە فتنة . وقد 
تقدم أُن نکاح التحلیل مود لیس بموقت أصلا ء فن ادعی اُنہا لا بجوز مھا أن 
تتزو ج علانیة مطلقا فقد خلع ربقة العلم والفقه من عاقه . 


وھذہ حادثة الفتوی أفتیت فہا بأن المرأة إذا سمعت من زوجھا أنە طلقھا 
ثلاثاء لم بحل ما تمکینہ من نفسہا ء وعلہہا أن تفر منہ وٹخر ِج من بیتہ إلی بیٹا ے 
أوتفتدی منە إن قدرت؛ وا أُن تعتد وتٹزوج بآخر بعد العدةء فإن طلتھا فلھا أن 
ترجع الڈول . وخالفنی فی ذلك بعض من لامساس لہ بالفقہ ولا لام لە باعل 
وادعی أُن الإنتاء بذلك خلاف ال ذھب الصحیح ولا دلیل یدل علی ذلك من 
الکتاب والسنة وأقوال العلماءء لن الزوج منکر الطلاق فھی امرأنہ فی الفضاء فلا 
بجوز ھا أُنْ تعند وتنزو ج بغیرہ دیانة ما لم یقر بالطلاق آو تفندی منہ . ذاچیت 


احکام القرآن -٭ ١٥‏ ۔ ج۔ ۱ 


ہن ما اُفتیت بە ہو مقتضی قول اللہ عزوجل: (فإن طلتھا فلا تحل لە من بعد حتی 
تکح زوجا غیرہ ؛ فان ذلك یدل علی أن الطلاق النلاث حرم للمطلقة علی الّول 
ومپیح ما أُن تنکح زوجا غبرہ مطلقا ؛ سواء أقربہ الروج أو أنکر ؛ وھو قول 
اکٹر أھل الع ما خلا ا لحسن البصری ومن وافقه . 


وھذا ہو مقتضی إطلاق ا تون . قال فی البحسر : وأأطلق فشمل ما إذا 
کان الزوج الڈول مصّرفا بالطلاق اللاث ء أو منکرا بعد أن کان الواقع الطلاق 
اٹلاثء وهذا قالوا : لو طلقھا ثلاث وأنکر ھا أن تتزوج بآخحر ونحلل نفسھا سرا 
منہ إذا غاب فی سفرء فإذا رجع الدمست منہ تجدید النکا حء لشك خالج قلبھا لا 
لانکار الڑوج النکاح . وقد ذ کر فی القَليية خلافا فرقم للأصل أنہا إِن قدرت 
علی امروب منہ لم یسعھا أن تعضدو تتزوج بآححر ؛ لأنہا یق حکم زوجیة الآول 
قبل القضاء بالفرقة , مم رمز شمس الأْئم الاوزجندی : وقال: قالوا : ھذا 
غی القفضاء ومٰا ذلك دیائة ر( ھذا هو الذی جمعت بە ہن القولین ء وصرح 
ہه العلامےة اہن عابدن فی رد ا حتار . فعجبا للعقول العمکوس والقلوب 
اللکوسة حیت زا فان بأن ذلك من أبصات الشامی ولا عبرة بأبحاث 
ابن ا مام ؛ ھا ظنك بن هو دونە؟ ولا بشك عاقل فی أن ذلكلیس من أبحاث بل 
ہو منقول عن ا مشاشخ کا تری ) . قال : وکذلك إن سمعتہ طقہا ثلاثا ‏ تم جحد 
وحلف آنہ لم یفعل ء وردھا القاضی عليه لم یسعھا القام معہء وم یسعھا أُن تتزوج 
بغبرہ أبضا ‏ ما دامت تحت سلطان الأول لرد القاضی إیاہا عليه ٤‏ ولو ھربت 
منه فلھا ذلك ) ۔ 


قال۔ یعٔی البدیع۔ : وا حاصل أنہ علىی جواب شس الإسلام الأوزجندی؛ 
ونجم الدین اللنسنی ء والسید أی شجاع ٤‏ وأں حامد ء والسرخسی : عل ھا أن 
تزوج زوج آخر فیا بیہا ون اللہ تعا لی وعلی جواب الباقین لا حل . انتھی ۔ 
( قلت : جواب الباقین مقید بما إذا ردھا القاضی عل الاأول أو خافت أنه بردھا 


سو 
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علیہ فقالوا : لا محل ھا أن تتزووج بغسبرہ ء کیلا مجتمع علہا زوجان ء ھنذا 
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بظاہر ا کم وذاكه بباطنہ . ولو ھربت منه وآمنت من الرد عل الأول فلھا ذُك 
انفاقا ء لکونہا تعلم اٹھا أجنییة منە محرمة عليه کا مر) : 


وف الفتاوی السراجیة : إذا أُخبرھا ثقة أن الزو ج طلقھا وھو غائب وسعھا 
أن تعند ونتزوج ء وم یقیدہ بالدپانة ( وإذا کان ذلك فی إخبار ثقة ء فکیف 
لو شہد عندھا عدلانء أو سمعت الطلاق بأذٹیہا؟) . قال اللصنف ( أی صاحب 
الکنز العلامة النسنی ) : وقد نقل فی القضیة قبل ذلك عن شرح السرخسی 
ما صورتہ: طلق امرأتہ ثلاٹا وغاب عنہا ء فلھا أن تتزوج بزوج آخر بعد العدة 
دیائة . ونقل آخمر آدے لا بچوز ی اللذھب الصحیح اھ . قلت : ما رقم 
لشمس الأئمة الأوٴزجندی وہو الوفق ما تقدم عنہ ر قلت : وھو قول السرخسی 
أیضا کا مر ) . والقائل بآنہ اللذھب الصحیح العلاء الترجانی و قلت : ہذا 
ہو الذی عول علیہ من خاصمّی فی حادشۃ الفتوی وخالفنی میھا ء فزعم أن 
العدول عن المذھب الصحیح باطل والعادل عنہ چاھل ء وقد تقدم ان ھذا القرل 
حملہ العلامة الٹمامی لی القضاء دو الدیائة . قال : وإلا فھو مشکل حالف لا 
صرح بہ الفقھاء کافة, قلت : فان حمل على القضاء غذاكء ولا فلا یکون ما قاله 
الترجانی مذہبا صحیحا ما لم یتبین حالمہ ویعرف طبقتہ فی الفقھاء ء لا سیا والناقل 
عنہ ہو القنیة وحدہ ولا عبرة بنقله ما لم یتاید بنقل غیرہ من اللقات ء کا لا عای 
علی من مارس الفقه ) ۔ ۱ 

ٹم رقم بعد لعمر النسی وقال : حلف بثلا ثة فظن آنہ م محنث ء وعلمت 
انث وظنت آنھا لو أخبر تہ ینکر الیمین فإذا غاب عنھا بسبب مَن اباب فلھا 
اتحلل دیانة لا قضاء رھذا ہو الذی نقلہ الحقق عن نم الدین النسنی َ . قال عمر 
الاسنی : سالت عنھا السید با شجاع فکتب آنہ پحوز م سالتہ بعدہ مدة فقال : إنه 
ا بچوز ؛ والظاہر انا اجاب تی امرأۃ لا یوثق بہا اھ . کذا تی شرح النظومة 
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و قلت : ویحمتل أنە أفّی بالدیائة مرة وبالقضاء آخری ) ۔ 
وف البزازیة : شھد أُن زوجہا طلقہا ثلاا إِن کان زوجھا خارا ساع +ا 
أن نتزوج بآخر ؛ وإن کان حاضرالا ء لن الزوج إن أنکر احتیج إى الفصاء 

بالضرقة . ولامجوز القضاء إلا محضرۃ الزوج ابی (قلت : وھمنا إذا 
شہد بالطلاق الللاث واحدء وأما إذا شہد بە ثقتان فھو کا إذا معتہ بأذنہا جب 
علہہا أُن تفر منہ ء ومجوز لھا أن تتزوج بآخر مرا إن خافت أن القاضي بردھا 
علی الأول ؛ آو علنا إِن آمنت ذلك کل ؛ لأنہا تعلم أنہا أجنبیة منە حرمة عليه 
کاسر ) وفیہا : سمعت بطلاق زوجھا یاھا ثلاثا ولا تقدر علىی منعہ إِلا بقتله ء 
ان علمت أنه یقرہا تقتلے بالدواء ولا تقصل نفسہا ( صریح فی کونە أجنیا عنہا 
فیا بینہا رین اھ تماق م وذکر الأوزجندی أنہا ترفع الأمر إل القاضی فإن 
م یکن لھا بینة تحلفه ؛ ےر سے سر و سے ہیں 
لم یذہب إلیہ أحد من الأئُة الأربعةء وأاکٹر أہل العلم علی خلافه ) . وإن قتلتہ فلا 
شی' علیھا ء والبائن کالللاث ۱ھ( صریح نی اُنہا لا تحل للڈول بعد ا حلف أبضاء 
وإلا مم مجز لھا أن تقتله ء فافھم ) ۔ 


وفی التتارحانیة : وسئل الشیخ أبوالقاسم عسن امرأۃ سمعت من زوجھا أنه 
طلقھا ثلاٹا ولاتقدر أن نمنعہ نفسھا ء ہل یسعھا أن تقتله فی الوقت الذی برید أن 
یقرہا ولا تقدر علی منعه إلا بالقتل؟ فقال: لھا أن تقتله, وھکذا کان فتوی الشیخ 
الإسام ث شیخ الإسلام عطاء بن حمزة أی شجاع. وکان القافی الإمام الإسبیجاقٴ 
بقول : لیس لھا أُن تقتله . وف اللتقط : وعلیۂ الفتوی ( حمول علیى مسا إذا 
قتلنہ بالالة ء ولھا أُنِ تقتله بالدواء کامر ؛ أو حمول على أنہا لانقتله قصداء لِأن 
الدافع لا یقصد القتلء ولھا ان تدفعه عن نفسھاء ولو آل إی قتله فلا شیٴ علہا 
کامر فی قول أحمد) . وفی فتاوی الشیخ الإمام محمد بن الولید السمرقندی فی 
مناقب یی حنیفة عن عبدالقہ ئن المبارك عن أبیحنیفة أن لھاأن تقتلہ . وی الحبط 
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فی مسئلة النظم : وینبغی لھا أُن تفندی بہالھا وتبرب منہ ء فإن لم تقدر قتلتہ می 
علمت أنہ یقرا ء ولکن ینیغی أن تقتله بالدواء ولیس لھا أُن تقتل نفسھا . قلت :؛ 
قال فی النتی : وإن قتلتہ بالالة مجب علہا القصاص انتھی ٤‏ ۰ٰ۰). 


قلت : ومذہ الأقوال کلھا صرعحة فی أن اسرأة إذا سمعت من زوجھا 
لطلاق الثلاث وأنکر فھی أجلبیة عنه محرمة عليه ء لا یسھا أن تقم مع ولو 
حلف عند القاضی. وإذا کانت أُجنَیة حرمے علیہ فلھا أن تعتد و تتزوج بآخحر 
سرا وتحلل نفُسھا لوخافت أن یدعہا فترد عليه وتعاقب ء أوعلا لو م تحخف ذلك 
وأمنت . ولا مجوز لھا أن تقیم عندہ أو تجدد عقد النکاح بیہا وبینہ حتی تنکح 
زوجا غبرہ . 

قال نی البحر عن الہزازیہ: ضمع الرجل من امرأنے أنہا مطلقة الثلاث ء 
والروج یقول : لا بل مطلقة السنتبن لایسم من مع مہا أن حضر نکاجھا ( أی 
تجدید عقدھا بالمطلق ) وینعھا ما استطاع اھ . وملے الحصم على أنه لا یسع لم 
سم مہا أن حضر نکاحھا بآخر غبر الطلق حکما وقضاءء وھذا التأویل باطل قطعاء 
اُسا أولا فلژن صاحب البحر ذکرہ فی تائید قبول قول المرأة دون ول الزوج ۔ 
ولاخنی أن قبول قولھا یستلزم حرمّہا علی الزوج الذی أخیرت عنہ أنہ طلقھا ثلاثا 
فالعنی نہ لا بسع من سمع منہا أُن محضر نکاحھا ہذا للطلق . وأسا ثانیا فلڈن 
التاویل الذی ذکرہ ا حصم بردہ ما ذکرہ فی البحر عن الزازیة أیضا بعدہ قال : 
وفہا سالت : طلقی ثلاا ء تم أرادت تزویج نفسھا ملہ ؛ لیس لھا ذلك أُصرٗت 
عليه أم کذبت نفسھا اھ )٦۹ : ٤(‏ . وف العالکریة عن الحیط : وإذا شہد 
عند الرأة شاہدان عدلان أن زوجھا طلتھا لٹا وہسو مجحد ذلك لم یسعھا أن تقوم 
معہ وأن تدعہ یقرہہا . فإن حلف الزوج علىی ذلك والشھود تد ماتوا (أوغابوام 
فردھا القاضی علیہ لایسعھا القام معہ ء وینبغی لھا أن تفتدی مالھا أو تہرب من 
فإن م تقدر علی ذلك قتلته می علمت أنہ یقرہہا . وینبغی أن تقتله بالدواء ء ولیس 
لیا أن تقتل نفسھا. وإذا مربت منە لمیسعھا أن تعتد وتتزوج بزوج آخر . قال الشیخ 
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شمس الأئمة الےلوائی ف شرح کتاب الاستحسان : عذا جواب الحکم وآما فیا 
پیُہا وپین اللہ تعا ی إذا ریت فلھا أن تعند وتتزوج بزوج آخر ٤ھ‏ (۱۳۰۲)۔ 

قلت : وھذا ما وعدتہ ی أول الباب أن ما ذکرہ محمد فی الاآثار ساکت 
عن حکم الھروب دانتاً وقد صرح بہ امشائخء فھذا شمس الأئمُة ال حلوائی قد صرح 
بأن لھا ان تعتد وتتزوج بآخر إذا عربت دیانة ء والنم لنغا هو حکم القضاء . 
وھذا مو مقتضی کونہا أُجلبیة عنہ دیانتاً کسائر الاٗجنبیات فافھم . ولیکن ھذا 
آعر الکلام مع ا خصم الالد انخصام ؛ والعلم اللہ اللك العلام ء والصلوۃ والسلام 
علی سید الاأنام ٤‏ سیدنا النبی محمد على الدوام ء وعلی لہ وأسصحابہ :البررة الکرام 
لی یرم القیام 

الطلاق والعدة بالنساء دون الرجال : فائدة : اتفق اللف ومن بعدھم من 
فقھاء الأمصار علی ان الزوجین المملوکین خارجان من قوڈے تعالىی  :‏ ہ الطلاق 
مرتان فإمساك بمعروف أوتسریح بإحسان ہ واتفقوا علی أن الرق بوجب نقصان 
الطلاق ؛ فقال على ء وعبداللہ : ہ الطلاق بالنساء ء یعي أن المرأۃ إِن کانت حرة 
فطلاقھا ٹلاٹ حرا کان زوجھا أوعبداء وإنہا إن کانت أمة فطلاتھا اثنتان حرا 
کان روجھا أوسبدا. وہو قول أیحنیفة؛ وأبی یوسفءوزفرء وحمدہ والٹوری؛ 
والحسن بن صالح . وقال عّان ؛ وزبد بن ثابت : وان عباس : الطلاق 
بالرجال : والعدة بالنساء ؛ وھو قول مالك والشافعی . انتھی مسن ال حصاص 
:١(‏ ۳۸۵۸). 

والنی یدل على أن الطلاق بالنساء حدیث اہن عمر وعائشة عن الننی کے 
ہ طلاق الأمة تطلیقتان؛ وعد نا حیضتان ٦‏ . وقدتقدم ذکر سندہ؛ وقد استعملت 
الأمة ہذین ا لحدیثین فی نقصان العدة ء وإن کان ورودہ من طریق الآحاد فصار 
ق حبز التواتر لان سا تلقاہ الناس بالقبول من أخبار الآحاد فھو عندنا فی معنی 
المتواتر - ما بیناہ ف مواضع ۔ وط یفرق الشارع فی قولہ : وعد ما حیضتان : 


احکام القرآن ہ٢ہ۔‏ نت 7 


بن من کان زوجھا حرا آو عبدا ( وہذا متفق عليہ ؛ فان الأامق تیت الحر تعتد 
حیضتن انفاقا ؛ فکذاك قولہ و مالاق ال مة تطلیقتان ہ یعم من کان زوجھا حرا 
أو عبدا ) . فثبت بذلك اعتبار الطلاق ہا دون الزوج . رأبضا فقد مرأن قواے 
تعالی : ه الطلاق مرتانہ یدل على تفریق الطلاق ء والتفریق ہو المسنون ؛ وزورج 
لأمة لاعلك تفریق الثلاث علیھا على الوجہ المسنون وإن کان حرا . ألاتری ان 
ِذا آراد تفریق الثلاث علیھا فی أطھار متفرقة لم کن إیقاع الثالنة محال ؟ فلوکان 
مالکا حجمیع ملک التفربق علی الوجہ :لسنون ؛ کا لو کانت حرۃة . وئي ذلك دلیل 
على أنه غبر مالك الثلاث إِذا کانت الزوجة أمة . واللہ أعل . قاله الجصاص 
ایضا ( ١‏ : ۳۸۲)۔ 


وقال محمد فی الوٌطا ( ص۔٢٥۲ء‏ : الطلاق بالنساء والعدة بہن ؛ لن اللہ 
عزوجل قال : ہ فطلقوھن لعد ہن ہ فإنا الطلاق للعدة ؛ فإذا کانت اح حرة زوجھا 
عبدا فعد مہا ثلثة قروء ‏ وطلاقہا ثلٹ تطلیقات للعدة ء کا قال اللہ تعا لی . وإذا 
کان ا حر تحتہ الأامة فعد ہا حیضتان ( اتفاا ) وطلاتھا للعدة تطلیقتان ؛ کا قال 
اللہ عزوجل ١٢ھ‏ . وھذا استنباط لطیف ؛ وتوجیە شریف ؛ وصحح ان حزم عن 
عل أآنے قال : و السنة بالنساء۔ یعی الطلاق والعدة ۔ ؛ ون الاستذکار* قال 
الکوفیون أبو حنیفة وأصحابہ واللوری وا حسن بن حی : الطلاق والعلة بالنساء. وہو 
قول علی؛ وان عباس فی روایة . وه قال راہ ء والحسن ؛ وان سرن 
ومحاھد . انتھی من ا حوھر النق . 


وأما حدیث ه الطلاق بالرجال : والعدة بالنساء ہ فقال ا حافظ فی الدرایة : 
لم أجدہ مرفوعا وأخرجہ ان أی شییة عسن ان عباس بإسناد صحیح (قلت 
قد اختلفت الروایة عنہ کا مر عن الاستذ کار ) . وأآنحرجہ الطبرانی عن اہن مسعود 
موقوفا (قلت : لاحجة لھم فیہ فإن لفظہ ہ الطلاق الرجال والعدة بالنساء ؛ کا 
ف حمع الزوائد : ۳۳۸ وھو کقولہ: و الطلاق لن آشیلٴ بالساق ٤).وأخرجہ‏ 
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عبد جو موقوفا أیضا علی عمان بن عفانء وزید بن ثابتء وان عباس اھ . 
: أقسوال الصحابة ختلفة فاغعذئ بأقربہھا إلل کتاب اللہ وأشہا بالسنة . 
1۳ . والبسط فى الاعلاء فلبراجع ۔ 


قوله تعانی : م وإذا طلقم النساء فبلغن أجلھن فاسکوھن 
بمعروف أوسرحوھن معروف : الآة 


قضوله تعالی : ہ بلغن ہ معناہ قارن البلوغ ٤‏ لأن من بلغ اجدہ بانت منہ 
امرأنہ وانقطعت رجعتەء فلھذہ الضرورة جعل لفظ بلغ بمعنی قاربِ ‏ کا یقال: 
إذا بلغت مکة فاغتسل . قوله: ١و‏ فامسکوہن معروف ؛ ہو الرجعة مع العرفضة 
محافظة علی حدودالّہ تعا لی فی القیام بحقوق النکاح . 


اواب عن استدلال انشافعی على أن السراح من صریح الطلاق : و 
ہ أو سرحوہن بعروف ؛ قال الشافعی : ہو رك الرجعة مع المرفة؛ 
یعنی طلقوہن . قال : وہذا من ألفاظ التصریح فی الطلاق ء وهی ثالثة :: طلاق 
وسراح ء وفراق . وفائدتہا عندہ أنھا لاتفتقر إلی النیة بل یقع الطلاق بذکرھا 
مجردة عن اللیة . ولا حجة لہ فیہ ء لأن اللہ تعا ی لم یذکر ھذہ الألفاظ لییین بھا 
عدد الصریح ؛ ؛ وإنما دخلت لبیان أحکام علقت علی الطلاق . فلا یستفاد منه ما 
م یذکر لأجلەء ولاف موضعہ . ولا بصح أن مجعل قولہ تعالی : و أوسرحوھن ؛ 
ہنا صر سا ق الطلاق قطعا ء لن اللہ تعال ھا آزاد بقولے و أیسکوہن 
بمعروف ؛ یىی ارجعوہن ولا أو فعلا ء ومعّی اھ أوسرعومن ؛ أی اترکوا 
الارتجاع فستترح عند انقضاء العدة بالطلاق الأول ء ولیس إحداث طلاق عحال؛ 
فلا یکون لقولہ تعا ی : ہ أوسرحوہن ؛ معي فافھم . 

الجواب عن استدلال من احتج بالایة علی إیجاب الفرقة بین المغسر وین 
امرآئہ: ومن الناِس من بحتج بہدہ الیة فی إیجاب الفرقة بٍ بعن العسر العاجز عن النفقة 


أحکام القرآن ے. ٣8ات‏ ج۔١‏ 


بإحسان . وترك الإنفاق لیس معروفء فن عجز عنہ تعین عليه التسریح؛ فیفرق 
الا کم بیٹھا . قال ا جصاص : وھذا جھل من قالله ء لن العاجز عن نفقة امرآتہ 
مسکھا معروف؛ إذم بکلف الانفاق پی ھذہ ا حالء قال اللہ تعالی: ہو ومن قدر 
عليه رزقه فلینفق مما آثاہ الله؛ لا یکل اللہ نفسا إلا ما آتاھاء سیجمل اللہ بعد عسر 
یسرا ہ فغبر جسائز أن یقبال : إن المسر غبر ممسك بالعروف ؛ إذ کان ترك 
الا ماك وش ذما والماجز غبر مدموم بترك الڑنفاق ۔ ولوکان العاجز عن اللعمّة 
غبر مك معروف لوجب أن یکوں اححابِ الصفة وفقراء الصحابة الن عجزوا 
علی أنفسھم فتملا عن نسائہم غیر ممسکین بمعروف . 

وأیصا فقد علمنا أن القادر عل الإنفاق المتنع منہ غبر مك معروف ؛ 
ولا حلاف نہ لا یستحق الفریق ربل ہژمر بالإتقاق ) ۔ نکیف مجور أن یستدل 
بالایْة علی وجوب التفریق علی العاجز دون القادر۔ والعاجز مك معروف والقادر 
غبر مك وهذا خلف من القول انھی ١(‏ : ۳۹۸) . وإمغا یژمر کلاھم| 
بالإنفاق علیھیا مما آٹاہما اللہ ء فینفق القادر مما بیدہ ء والعاعز بالکسب أو صنعة 
الید آو بإجارۃ نفسه ونحوھا ۔ 


ا جواب عن احتجاجۂ علی ذاك بالسنة : وأسا ما رواہ البہنی عن عمر 
رغیی‌اللہ عتہ و آنہ تب إِل أمراء الأجناد ق رجال غابوا عن ساہم ء نامرھم 
أن یامخذوہم بأن ینفقوا أوبطلقوا ء فإن طلقوا یوژخذوا بنفقة ما حسواء . فذکر 
ابن حزم آنە لاحجة لھم فیە لأنہ لم مخاطب بذلك إلا أغنیاء قادرن عل الفقة 
ولیس یه ذکر حم العسر ؛ بل قد صح عن عمر إسقاط طلب الرأہ للققة إذا 
آعسر بہا الزوج . ٹم ذکر الازوٹی عمن آئی الزناد ہ ساب ان السیب عس الرجل 
لا ید ما ینفق عل امرآشہ ؛ قال : یفرق بینہما . قال : قلت . ےہ ٢‏ قسال 


سعید : سنتة ) . قلت : ٥‏ ذکرہ ان حزم ئم قال : زویائُی طریق عبدالرزاق 


أحکام القرآن -۷۔ ج-۔١‏ 


عن الٹوری عن بجی الأنصاری عن ان اللسیب قال: و إذا مم بجد الرجل ما ینفق علىی 
امرأتہ أجبر علی طلاتہا ؛ مُم قال : لم نجد لآھل ہذہ القالة حجة أصلا إلا تعلقھم 
بقول ان ایب : للہ سنة وقد صح عنہ قولان : أحدما ییحبر على مفارقتہا 
رلکر ٹرل با: رکا عفا وغم بقل : إنہ سن رسول اللہ گل ؛ ولو قال 
ذلك کان مرسلا, 


حجة من منع التفریق بالإعسار : ئم قال : روینا من طریق عبدالرزاق عن 
ان جرر مألت عطاء عمن لم مجد امس ات قال : و لیس لھا 
إلا ما وجدت ء لیس لھا أن بطلقھا ؛ . ومن طریق حاد بن سلمة عن غبر واحد 
عن اسلحسن فی الرجل یعجز عن نفقة اەرآلہ قال : ہ تواسیہ وننتی اللہ عزوجل 
وتصبر ؛ ویفق علہا ما استطاع ۰ . ومن طریق عبدالرزاق عن معمر سألت 
اللزھری عمن رجل لایجد مایفق على امرآتہ أبفرق بنہیما ؟ مال : و تستاق بے 
ولا یفرق بینھماء وثلا : دلا یکلف اللہ نفسا إلا ما آتاھا سیجعل اللہ بعد عسر یسرا)ء 
قال معمر : و بلغنی عن عسر"ن عبدالعزیز مثل قول الزھری سواء. ومن طریق 
عبدالرزاق عن الٹوری ف الرأة بعسر زوجھا بنفقتہا قسال : ہ٭ هی امرأة ابتلیت 
فلتصبر ؛ ولا نأخذ بقول من بفرق بینہما . وہو قول ان شبرمقء وآبی حنیفة ء 
وأی سلمان ١‏ وأصحابہما . 


ویژید قولنا قوله تعالی : ہ لینفق ذو سعة - إلی قوله - سیجل اللہ بعد عسر 
یسرا ؛ . وذکر أیضا حدیث مسلم عسن جار ہ آن أبابکر قال: یا رسول اف 
لو رأیت ابنة خارجة سالتنی الققة فقمت إلہا فسوجأت عنقھاء فضحك 
رسول اللہ کا وقال : ہن حول کاتری سألتنی النققة فقام أبو بکر إلی 
عائشة یا عنقھا ؛ وقام عمر إلل حفصة ؛ کلاہا بقول : تسالن رسول " کل 
ما لیس عندہ ؛ ا حدیث . ومن المحال ا تیقن أن یضربا طالبة حق . انتھی کلام 
ان حزم. 


أحکام الفرآن ون َ 

وأما ما رواہ الخاری عن أی ھربرة روا ا 27 ٠‏ 
راومہ 
عله : تقول امرأتك : اطعمنی وإلا فطلقی ؛ ویو ْ۰ ْ: 
قعنیء وبقول ولدك : إل من نکلنی ؟ فقالوا : یا آبا ہریرة ‏ سمعت ہذا من 
رسول اللہ کل ؟ قال : ہذا من کیس ابی ھربرة اھ فہذا کا تری انا ہو 
وب وج . وأبضا فإلہ فیمن لا ینفق ومعہ اللفقة ء ولا 
خلاف أن الفرقة ھہنا شر مستحشة. وعلى تقدبر تسلم أنە مرفوع فلیس فی إلا 
مطالتبا لە بالفراق ار وغاپدے جواز أن تطلب اثرأة من انلع إذا لم تضدر علل 
الصبر معہ ء ولا نزاع فیه ؛ ولا دلالة فیە على أنه مبر علی الطلاق أو یفرق 
الحاکم بیٹھیا) . کذا فی ا چوھر النق ( ۸ ۰ .)٦۷٤‏ 

ا جواب عن احتجاج ا خافظ للجمھور : مال ا لحافظ ی الفتح : واستدل 
الجمھور بقولہ تعا لی : ہ ولا نمسکوھن ضرارا لتعندوا ؛ . قلت : لا حجة لم 
فیەء فقد مر أن العاجز عن النفقة مسك بالمعروفء لا یکلف اللہ نفسا إلا ما آتاھا؛ 
والإمساك ضرارا للعندی إنما ہو ]مساك القادر علی النفقة اللمتنع منھا . قال: واستدل 
حجمھور أیضا بالقیاس علی الرقیق وا یوان ؛ فإن من أعسر بالإنفاق عليه أجر 
علىی بیعہ انفاقا . واللہ أعلم اھ ( ۹ )٥٤٤٤‏ . قلنا: ناس فرط اس از 
باطل . وأبضا فھو قیاس مع الفلرق ‏ فإن العبد وا حیوانِ من الاأموال ولیست 
الزومة ملکا للزوج ٠‏ فلو آعسر وم ینفق علیھا انتقل نفقتھا إلی أبوبھا وعصبتہاء 
لاف المید والحیوان فان نفقتھھا لا تنتقل إل غسبر الوئی . وسیأتی لذلك بقیة ق 
سورۃ الطلاق إن شاء اللہ تعا ى . ۱ 

قوللے تعانی : 3 ولا تتخذرا آیات اللہ ھزوا ء 


٭ دلیل وتوع الطلاق ہازلا ولاعبا : روی عن سحٹر وعن الحسن عن أی 
الدر داء قال: کان الرجل بطلق امرأتہ مم برجع فیقول : کنت لاعباء فأنزل اللہ 


ج- 


احکام القرآن - -۹ء ۔ ج۔۲ 
تعالی ہ ولا تتخدوا آبات اللہ ہزواء . فقال رسول اللہ 85 : ہ من طلق أوحرر 
)١(‏ أو نکح فقال: کنت لاعباً فھو جاد ٠‏ , (قلت : أحرجہ ان النذر وان 
أبی حاتم عن عبادة بن الصامت ء وأنخحرجے الطبرانی می طریق ا لحسن عن آبی 
الدرداء ء وأآخرجه اِن أں شیة واِن جسربر وابن أی حاتم عن الحسن ؛ 
وان مسردویىه عن ان عباس تح سوہ . وم آجسدہ عن ع سر رضی اللہ عله . 
ولصل اللہ بحدث بعد ذلك أسرا) . فأخہر أبو الدرداء و وغبرہ من الصحابة ): 
أن ذلك تاویل الة وأتھا نزلت فیه (وھذہ طرق عدیدة فی بعضھا مقال ء ولکن 
تعدد الطرق وصل بھا إلی دزجة الحسن ) . فدل ذلك على أن لعب الطلاق وجدہ 
سواء وکذلك الرجمة ء لاُنہ ذکر عقیب الإمساك والتسریح ء فھو عائد علیھا ۔ 
وقد أکدہ رسول اللہ گل لما بین ء وروی عبد الرمن بن حبیب عن عطاء عن 
ابن ماك عن أی هریرۃ أن النی کل قال : ہ ثلاث جدھن جد ؤھزهٰن جد: 
الطلاق ء والنکا ح ؛ والرجعة ٤‏ . (رواہ محمد ئی ا حجج لە ء وروی سعید بن 
الہیب عن عمر قال : آربع واجبات ( لسفظ البیھّی : مقفلات ) على کل من 
تکلم بھا : العتاق ء والنکاح ؛ والنذر (قلت: حدیث ہ ثلاث چدھن جدو ھزمن 
جد الخ ء أنحرجه )٢(‏ أبو داوؤد؛ والترمذی وحسنہ؛ وابن ماجہ؛ وا حاکم وحححہ 
عن أی النثور )۲۸٦۲ : ١‏ . وروی ذلك عن جاعة من الشابعین . ولا علم فيه 
خلافا بن فتھا الأمصار ۔ 


("" ہذا ہو الصحیح و أآو حرر: یی أعتق: اق کنز المال 
در حرم ۔ بالمیم ۔؛ تصحیفء وقد اغثررت بہ فاستدللت بە علىی تصحیح ماق 
ا مدایة من ذ کر الیمین فی ھذا الحدیث وقلت : إن تحرم ا لال بین . وإذا 
انھدم المبنی انھدم البناء ء فالاوی الاستدل علىی ذلك بھا أنحرجہ البخاری فی تاریۓه 
والبھی فی سنفہ من طریق البخاری بسند سحیح عن عمر بن لطاب رضی الہ عنه 
قال : و آریع مقفلات: النڈر ء والطلاق ء والغتاق ء واللکاح ء )۳٣٤:۷(‏ .٭ 


أحکام القرآن ٭یدد۔ ج۔ 


یت ح شی و _سسھهھ سے 
طلاق الکرہ واقع : وھذا أصل فی إبقاع طلاق الکرہ ؛ لأنه ا استوی 
حکم ال ماد والمازل فیە؛ وکانا نا یفترقان مم قصدہہا إلی القول من جھة وجود إرادةۃ 
أحدھہا لإیقاع حکم ما لفظ بہ والآخحر غیر مرید لایقاع حکمہ لم یکن للنیة تائبر ی 
دفعہ ؛ وکان اللکرہ قاصدا إ ی القول ل غبر مریسد لحکمە لم یکن لفقد نیة الإیقاع 
تأئر فی دفعه . فدل ذلك علی أن شرط وقوعہ وجود لفظ الإیفاع من مکلف ,. 
واللہ أعلم انتھی ر١‏ : ۳۹۹) . ۱ 

وقال ان المرنی ؛ قرل علائنا : معناہ ۔ أی قولے تعا لی : ٠‏ ٭ولا تتخذوا 
آبات اللہ ہزوا ء ۔ لا تاخخذو أحکام اللہ فی طریق از فانھا جد کلھا ؛ ھن 
ہزأً مہا لزمنہ . وھ۔۔ذا اللفظ لا یستعمل إلا بطریق القصد إی ,الخاذھا ہزوا ء 
فاما لزو مھا عند اتخاذھا ہزوا فلیست من قوة اللفظ ؛ وإنا ہو مأخوذ من جھة 
العنی علىی ما بیناہ فی مسائل الخلاف . فن ائخاذھا ھزوا خالفة حدودھا فیعاقب 


٭وعتمل أن لا یکون ما فی کنز الممال مصحفاء فانی وجدت الأثر فی الدر النثور 
بلفظ و حرم ہ أیضا ء فلیحرر , 

٢(‏ ورواہ ان مردویہ بلفظ یدل على آنہ ہچ قالہ نی تضر هلہ الایٰة 
نقال : حدثنا أحمد .ن الحسن , بن أیوب نا یعقوب بن أی یعقوب ثنا یحي بن 
ا حممید ثنا أبو معاوية عن | معیل بن سلمة عن ا حسن عن عبادة بن الصامت في 
قول اللہ عزوجل : ہو ولا تتخذوا آیات اللہ ہزوا : قال : کان الرجل على عھد 
النی گے بقول للرجل : زوجتك ابنتی نم بقول : کنت لاعبا؛ ویقول : 
قد أعنقت ویقول : کنت لاعبا ء فأنزل اللہ ہ ولا تتخذوا آیات اللہ هزواء 
فال رسول اللہ گا : ثسلاث من قان لاعبا أو غبر لاعب فھی جالزات 
علبے : الطلاق ء واعضاق ء والنکاح ؛ کہذا ق ان الکٹر ( ١‏ : ۸۸ء 
ٹم قال : الشھور فی ھذا ا حدیث و ثلاث جدھن جد ومزمطن چد الخ ء رواہ 
أبو داود ء والٹرمذی وقال : حسن غریب ء وان ماجه اھ ۔ 


احکام القرآن - ۳٣‏ ۔ ج-٠١‏ 
زومہ وتھا اختلف قول مالك فی نکاح الغازل ., انتھی ملخصا :١(‏ ۸۰۸) ۔ 
وعلی ھذا فقیاس طلاق الکرہ على طلاق ا مازل بعید ء لن ا مازل نما عوقب 
,إلزامہ لاتخاذہ أحکام اللہ ہزوا ولیس الکرہ کكذلك . والمرجع ف ذلك إی الاثار 
وھی ختلفة ء واختار أصمابنا الإیقاع ٤‏ تغلیا التحریم فی البضع على التحلیل 
لاسپا زالکرہ فی مندوحة أن ینوی بالطلاق الإطلاق من وثاق ؛ فإنه یدین 
بذك اتفاتھا ؛ وفی ا حم أیضا بقرینة الإکراہ . وکہذا لو اسٹٹنی بلسانہ سرا 
فقال : لن شاء اللہ متصلا بالطلاق یدن بلا خلاف : وینبغی ان یقبل قولہ یف 
الحشع أیضا بتلك القرینة ء فإذا لم ایفعل ذلك فقد وجد مدہ الإیقاع فلا 
بد من الوقوع . 

الجواب عن آثار الصحابة فی عدم وقوْع طلاق الکرہ : وأما ما روی 
عن عمر أن رجلا ند یشتار عسلا فی زمن عمر فجاءتہ امرآنہ موقفت علىی الحبل 
فحلفت لتقطعنہ أو لتطلقنی ثلاثا ء ذذکرھا اللہ والإسلام بت إلا ذلك ء فطاتھا 
ٹلاثا . فلا ظھر أئی عمر ن الخطاب رضی الله عنہ فذکر لە ذلك ء فقال : ہ ارجع 
إل أہلك ؛ فلیس ہذا بطلاق ؛ فھو منقطمع ء قدامة ا لممحی لم یدرك عمر 
رضی اللہ عنہ ء ومع ذلك فھو مضطرب التن . فقسد رواہ أبو عبید تی ری 
عن عبد الملك بن قدامة ا جمحی عن آی عن مر وفیے :دفرغعم لل عمر 
ری اقشاع اراس قال أبو عبیید : وروی عن على ؛ وان عباس ء 
وابن عمر ء وا الزبیر ء وعطاء ء وعبید اللہ بن عبید بن مبر أنھم کانوا یرون 
طلاقہ غیر جائز . کذا فی الییھتی (۷ : ۳۰۱۷) ۔- ْ 


قلت : قد اختلفت الروایة فی عق على رضی اللہ عشه ؛ فقال ا جصاص : 


روی عن على ؛ وسعید بن السیب ؛ وشریح ء وراہم النخعی ء والزھری ؛ 
وقنادة قالوا : طلاق الکرہ جائز (۳: ۱۹۳) . فاندحض قول الوفق فی المغی : 


أحکام المرآن ۔ ۵۳٣‏ ۔ ج۔١‏ 
إنه قول من مینا من الصحابة ولا حالف غ مم نی عصرھم ؛ فیکون إجاعا انتھی 
)۲٥۹ : ۸(‏ . وف الاستدکار : کان الشعی ٠‏ والنخعی ء والزھری ؛ وان 
اللببِ ء وأبو قلابة ء وشریح پرون طلاق الکرہ جائزا ء وب قال أبو حنیفة 
وأحابہ واٹوری . وکسذا ذکرھم ان النذر نی الاشراف إلا أنە أہدل 
شرےعا ہقتادۃ . 


حجة من قال بوقوع طلاقه : واحنج الطحاوی بقوله علیه ااسلام لحذیفة 
ولأبیە حین حلفھا الشرکون : و نی غ مم بعدھم ؛ ونستین اللہ علیھم ؛ (رواہ 
لبخاری وغیرہ ہ فأثبت النی کلاٍ إحلاف الشرکین إیاہ على وجے الإکراہ 
وجعلھا کیمین الطوع ء فإذا اثبت ذلك فی الیمین فالطلاق والعتاق ولنکاح 
مٹلھا ء لن أحدا لم یفرق بیٹھا) . قال : کنا ثبت حکم الوطأ فی الإکراہ فبحرم 
بہ علی الواطی ابة الرأة وأمھا فکذا لا بمنع الإ کراہ وقوع ما حلف علیلے . انٹھی 
من ابیوہر النتی . فاندحض استدلال ا حصم بقولہ کچ : ہ وضع اللہ عن أمنی 
الحطاء والسیان ء وما استکرھوا عليه . قلنا : نفس الفعل لیس بموضوع ؛ 
والراد وضع الإئم ؛ ولا م بجب عل القاتل خطاأ شی . 

تقویة حدیث (لاقیلولة ف الطلاق ؛ : وبؤٴبہكدنا ما رواہ العقیل فی 
کتابہ أخبرنا مسعدة بن سعد ثنا إ معیل بن عیاش شا الغازی بن جبلة عن صفوانا 
ابن عمران ‏ الصحیح غزوان ۔ الطائی ان رجلا کان ناما فقامت امرأنه ؛ فاعذت 
سکینا فجلست على صدرہ فوضعت السکین على حلقہ ؛ فقالت : لتطلقی ٹا 
او لڈنیحنك , فناشدھا اللہ ؛ فابت فطلتھا ٹلٹا . نم آنی النی لے نذکر لە 
ذلك ؛ فقال : ہلاقیلولة فی الطلاق ہ انتھی . قال : وحدثنا بی بن عان نا 
تعیم بن حماد ثنا بقیسة عن الغازی بن جبلة عن صفوان الم الطائی عن رجل 
من الصحابة أن رجلا کان ناما مع امرأتہ الحدیث . 


تال ان التطان يْ کتابہ : الژول وإن کان مرسلا لکنے أحسن إسنادا من 


أحکام القرآن ۱ ۳٣۳٣1‏ ۔ ج۔ 


السند ء فإنہ سا م من بقیة ء ومن نعم بن حاد . وفے | معیسل بن عیاش 
وھویروی عن شای (وروایتہ عن الشامین صیحة) ۔ وبا ٣حملة‏ فلابد من 
الغازی بن جبلة وھو لا بعرف إلا بہ : ولا یدری ممن ال جنایة فیے ؟ آمنہ آم من 
صفوان الأصیم ؟ حکی ذلك ابن أی حاتم عن آأبیے وقال : ہو منکر ا حدیث ؛ 
یعنی الغازی بن جبلة ( قلت : أراد بہ تفردہ بھذا الحدیثء ولیس بعلة) . وقال یف 
التنقیح : قال البخاری : صفوان الأصے عن بعض اأصخاب النی لات نی طلاق 
یت علیمه ۔ ت..ت ۰ قلت کی تفردہ 
أیضا ٤‏ ولیس بعلة ء وم یقل البخاری : إنه منکر الحدیث ؛ وانا قال : حدیلہ 
منکر کا نی ال میزان واللسان ء وشتان بین اللفظتین . وصفوان الامم ہو صفوان 
بن غزوان الطائی ء ذکرہ الحافظ نی الصحابة من القسم الاأول ؛ فقال : وأخرج 
( العقیل ) ەن طریق محمد بن جببر عن الغازی بن جبلة عن صفوان الأصم أنه 
آنی النی لچ فقال : إن امرآتی وضعت السکین على بطنی الحدیث )٥٦۸ : ٣(‏ ۔ 

وہہ ظھر خطاأً ابن القطان ی نسبة ال حنایة إلیهه . وقولہ : الأول وإن کان 
مرسلا إلخ فالأاول أیضا مسندء ولفظة (عن ) فی السند الثائی فی قولے : 
١‏ صفوان الاّصم عن رجل من الصحابةہ زائدة ؛ وإنھا ہو ہ صفوان الاأصم رجل 
من الصحابة ہ فافھم . والغازی بن جبلة لیس بمجھول ؛ کا زعمہ ابن حزم یف 
اٹحلی ء فقد روی عدہ |معیل بن عیاش وبقیة ؛ وھا أعرف الناس برجال 
٘ہل الشام ؛ محمد بن جیبر , ولس بمجھول من روی عنە ثلشة . وم یذکرہ 
أحد بجرح ء فہو حسن الحدیث وإن کان قد تفرد بما رواہ وم بتاہم علیه 
فلیست التابعة من شروط صحة الحدیث ؛ کا لایخنی علىی من مارس الفن . 
وھذا ا حدیث رواہ محمد بإسنادہ عن صفوان ن مر )١(‏ الطائی بے سواء: 


)١(‏ قد اختلفت اللشسخ فی اسم أی صفوان ء فی الزیلعی : ہ صفوان 
ان عمران ہ وف فتح القذیر : و صفوان بن مرو ء وفی الاصابة : ہ صفوان ٭ 


احکام القرآن - جس۔ ج۔١‏ 
...ہ9 _ہتتتتچچ چ۔ ‪ کن ہے ٠ت‏ صل۔ 
کا یق فتح القدہر (۳ : )۹٤‏ واحتج بھ؛ واحتجا ج ان جتھد بحدیث تصحیح لە . 


وبدل علىی عصة طلاق الکرہ سا رواہ الترمذی من طریق عطاء بن عجلان 
عن عکرمة بن خالد عن آی ھریرة قال :قال رسول اللہ کے : : اکل طلاق جالز 
لا طلاق العتوہ الغلوب على عقله ء . وعطاء ن عجلان ضعیف؛ ولکنہ اید با 
رواہ ان أی شییےة حدثنا وکیع عن الأعمش عن [براہیم عن عائش بن ربیعة عن 
على قال: ٭کل طلاق جائز إلا طلاق العتوہ ہ . قال الحافظ فی الداریة : إسنادہ 
صحیح. ورواء عبد الرزاق حدثنا الٹوری عن الآسمش بەء وعلقہ البخاری فی سحیحه 
فقال : وقال علىی غذکرہ ( زیلمی .۲ : ۲۹) . فم یستئن رسول اللہ چا الا 
طلاق ا لمعتوہ ؛ فکل طلاق من سواہ جائز ء ودخل فی عمومہ الکرہ أبضا إلا إذا 
دھش وغلب علل عقله بالضرب والصفع فطلق مدھوشا فلا . وأما الصی فھو داخل 
نی العتوہ لقوله تعالی: ہ ولا توتوا السفھاء أموالکم ۔ إلی قوله ۔ وابتلوا الیتامی حنی 
إذا بلغوا النکا ح ؛ الاّیة فجعلھم قبل بلوغ النکا ح سفہھاء الأحلام . قال محمد ق 
الاآار: أخمرنا أبو حنیفة عن حماد عن [براہیم فی الرجلنحبرہ السلطان على الطلاق 
والعتاق فٍطلق ویعتق وہو کارہ ؛ قال : ہو جائز عليه ‏ ولو شاء الہ لابتلاہ بما 
ہو آشد من ذلك . وقال : یقع کیف ما کان . قال محمد : وہذا کله نأاخذ ء 
وھو قول آی حلیفة اھ ر ص۔٥۷۰).‏ 


وآنحر ج عبد الرزاق فی مصنفہ عن ان عمر أنہ أجاز طلاق الکرہ . وأآخرج 


ان غزوان ء وکلھم ذکروا لہ ہذا ال حدیث الواحد من طریق الغازی بن جبلة 
وحده ؛ وق لزان : د صفوان بن عاصم الأصم ٦‏ . وقال العقیل : ہ صفوان 
الأڈصم وھو الصواب : . والظاہر من صنیع ا حافظ فی الإصابة أُن صفوآن ھذا 
صحانی ء لہ ذکرہ فی القسم الأول مہم ء وصفوان بن عاصم الذی قال فیه 
أبو حاتم : لیس بقوی ٤‏ رجل آخمر ؛ ولعل العاصم تصحیف من الأصم 
فائھم ۔ 


أحکام الفرآن ۔ے ۵٥٥۷٥‏ ۔ ج :۰ 


عن الشبی ؛ واللخعی ء والزھری ؛ وقتادة؛ وأنی قلابة أہم أجازوہ . وأ حرج 
عن سعید بن جہر أنە بل ۓە قول الحسن : ہ لیس طلاق الکرہ بشی ہ فقال : 
دبرحے الہ ! إنما کان أھل الشرك یکرھون الرجل علی الکفر والطلاق 
فذلك الذی لیس ہشیٴ ٤‏ وأماما صنسع أھل الإسلام بینہم فھو جائز ؛ انتھی 
(وہذا مفسر مجتمع بہ الاہثار کلھا ء فلو سلمنا کون الإغلاق بمعی الإ کراہ ی 
حدیث عائشة رضی اللہ عنھا مرفوعا ہ لا طلاق ولاعتاق فی إغلاق ؛ فاقول : 
کان ذلك فی 1 کراہ اہل الکٹفر ء نم نسخ سن عز الإسلام وأعله ) ۔ وأآخرجه 
ان لی شییة فی مصلفه عن الشعی ء والنخعیء وان السیبء وأی قلابة وشربح . 
انتھی من الزیلعی )٠٣:۲(‏ . وسکت عنہسا هو والحافظ فی الدرایة وعادتھا ‏ 
الکتابین ذکر ا حر ح وا جروحین ء والہ تعالی أعلم ۔ 


قولہ نعا ی : وإذا طلقحّ النساء فبلغن اجلھن فلا تعضلوھن ان 
ینکحن آزواجھن إذا تراضوا بیٹھم بالمعروف ؛ الابة 

ا یراب عن حجة من قال : لا نکاح إلا بولی : ھی آکبر آیتےة احتج 
بھا الفائلون بأن اللرأۃ لا تملك أن تزو ج نفسھاء وآنہ لا بد فی النکااح من ول ی ؛ 
کا قاله الترمذی وان جربر عند ہذہ الاٴیة ء کا جاء فی الحدیث : ولازوج 
اللرأۃ المرأۃ ء ولا تزوج الرأة نفسہا ؛ فان الزائیة ہی الی زو ج نفسہا ٠‏ . وق 
الأثر الآحر و لا نکاح إلا بولی مرشد وشاہدی عدل ہ . قالوا: لزلت ھنہ الایة 
فی الرجل بطلق امرأدے طلقة أو طلقتن فتنقضی عدتا مم بیدولە أُن یتزوجھا 
وراجھا وتریسد امرأۃ ذاك ء فیمنعھا أولیحاءہا من ذلك ‏ فنھی اللہ أن 
ننعوها . قالہ علی بن أی طلحة عن ان عباس . وکذا روی العوف عنه . وھکذا 
قال غبر واحد من الف : إن ہذہ الابة نزلت فی معقل بن بسار وأختہ ٠‏ 
طلقھا زوجھا فترکھا حتی انقضت عدتھاء فخطبھا فأى معقل فنزلت ہ فلا تعضلودن 
أن ینکحن أزواجھن ‏ . رواہ البسخاری ني الصحیح ؛ وأبو داوٴد والتر مذی 


أحکام القرآن ٣۳ھ‏ ات ٤‏ 


ومصحہ ؛ وان ماجه : وابن أئی حاتم ء وان جریر ٭ وان مردویه من طرق 
معتددة عن الحسن عن معقل بن پسار بہ ء وصرح ا لحسن بسماعه من معقل عند 
البخاری وغبرہ؛ فسقط قول ال حصاص: إن ہذا الحدیث غبر ثابت على مذھب أھل 
امفز ای لی مل فور للی ری 2م غالا رق ا ان سنلم 
وحدیث السن مرسل ١‏ : ٤٤٥۱ء‏ ۔ٴ 

لا حجة ہم فی الآیۃ : والحق أن لا حجة مم ف الآیٰة ء لأن المضل الذی 
نھی عنہ الولی یعتورہ معنیان أحدہا الئع والآخر التضییق ؛ یقال : داء عضال ء 
وبقال: عضلت علیهم الأمر إذا ضیقت؛ وعضلت الرأة بولدھا إذا عسر ولادھاء 
وأعضلت . ومعناہ لا تضیقوا علیھن فی التزویج ‏ فإن الولی بیمکنہ أن یمنعھا من 
ا حرو ج والمراسلة فی عقد النکاح ء وآن یدس إلی من مخطبھا ما مخیفہ ؛ أوینسب 
إلبھا ما ینفر الرجل من الرغبة فیھا ؛ فجائز أن یکون الٹھی عن المضل متصرفا إلل 
ھذا الضرب من ا نم فلا یکون فیے دلالة علیى أنە لیس للمرأۃ أن تزوج 
نضھا ؛ ولیس نھی الأولیساء عن العضل لتوقف النکا ح عل رضاہم بە بل لدۂم 
الضرر عبھن ؛ لأنھن وإن قدرن علی نزویج أنفسھن شرعا کا یفیدہ إضافة المقد 
الین من غیر شرط إفن الول لکتھن بحترزن عن ذلك خافة اللوم والقملیعةار عانة 
البطش بہسن . وف إسناد النکاح إلیہن اإبنساء لی عدم التوقف ؛ ولالزم الجاز 
وھو خلاف الظاھر ۔ 


ولو سلمنا کون المضل یعنی النع فالایة صریحۃة نی الٹھی عن العمضل إذا 
تراضی الزوجان ء والنہی ینع أن یکون للولی حق فیا نبی عنہ ء فکیف یستدل بە 
عل إثبات حق العضل ؟ فإن قیسل : لولا أن الولی یملك منعھا من النکاح ما نہاہ 
عنہ ء کا لا پنہی الأجنی . تنا : کان الاولیاء یعضلون دون ال٦ٌجانب‏ فلذلك 
نہی الاو لیاء عنه . ولو ساغ الاستدلال بالنہی على إثبات حق اللٰہی فی ای عنه 
لساغ الاستدلال بقولے : و ولا تنکحوا مانکح آباکم من النساہ ؛ علىی 


أحکام الفرآن' ۳۷ ۔ ج ١‏ 


مد 


إلبات حق الابناء فی التزویج بأزواج آباءھم ٠‏ فھل لأحد أن یقول : لولا أن 
الأبناء یملکون النزو ج نہن ما نہوا عنہ کا م بنےە الجانب ؟ 


وبا لحملة فظاہر الآیَة أن لا حق للولی في عضل مولیته إذا رضیت برجل 
بالعروف ء وانما لہ ذلك إذا لم تراضیا ء أو تراضیا بغیر العروف بأن زوجت 
بأقل من مھر الثل أو بغبر الکفو ؛ ولذلك آبو حنیفة : اِنہا إذا نقصت من مھر 
الٹل أو تزوجت بغیر من ہو کفو ھا فللڈولیاء أن یفرقوا بیٹھا ۔ 

المراد بقوله  :‏ بالمعروف؛ ہو الکفارۃ ء وذلك إجماع من الأّمة : قال 
ان العری فی الاأحکام لہ : قولہ تعالی : ہ إذا تراضوا بیتھنم بالعروف ؛ یعی إِٰذا 
کان کفوا ھا ء لن الصداق فی الثیب الالکة أمر نفسہا لاحق للولی فیه ء 
والآیة نزلت فی یب مالکة أمر نضسہا ؛ فدل عى أن العروف الراد بالابة 
ہو الکفارة ‏ وفہا حق عظم للاولیاء ء ما فی ترکھا من إدخال العار علیھم ۔ 
وذلك إجاع من الأمة انتھی ( ١‏ : ۸۰) . فلا حق للولی نی عضلھا إذا تراضیا 
بنص الایة فھی دلیل لاّی حنیفة لالمن خالفه ؛ وبھذا اند حض احتجاجھم 
بحدیث معقل بن یسار ء فنقول : إن معقلا قسد فعل ذلك فنہاہ الہ عنه فبطل 
حقه فی ال×ضل ؛ فکیف یستدل بہ علیى إثبات ا لحق ؟ فافھم ۔ 

وأیضا فقد اختلف فی اللحطاب فی قولہ : ہ فلا تعضلوہن ؛ فقیل ۔ واختارہ 
الإمام (الرزی) ۔ : نہ للأروا ج الطلقین حیث کانوا یعضلون مطلقاتھم بعد 
مضی العدة ٤‏ ولا بدعونہن بنزوجن ظلا وقسرا لحمیة ا جاھلیة ٤‏ کانوا یدلو 
پل من بخطہن ما یخیفه أو ینسب إلہن ما پریبہ . وعلیے یحمل الأزواج علل 
من یرون أُن یتزوجنہ ۔ والعرب کثیرا ما تسمی الشي باسم ما یوژل إلیه - ۔ 
وقیل ۔ واختارہ القاضی ۔ : إنە للڈولیاء ء بدلیل خحدیث معقل عند البخاری وغرہء 
وغليه حمل الاأزواج على الذین کانوا أزواجاً . والتطلیق حینشذ إما أن بتوجھ 
ما توجہ لہ ہذا ا حطاب ‏ ویکون نسبة التطلیق للڈولیاء باعتبار التسبب کا بنیٴ 


ج ہ١‏ 
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مس ٹر سے سے ےدک سے بے کس چٹ جج یچجش_ ‏ کے ے کے ہے جو ہے ہے ہے روہ یت 
عنہ التصدی للعضل ء وإما أن ییتی على ظاھرہ للازوا ج ا مطلقبن . ویتحمل 
تشقیت الضمائر انکالا عل ظہور الەنی ( وبالجملة فالتاویل الاول أول لسلامت من 
0-90 ء والٹانی أول لکونه موافقا بسبب الزول . والایة انما تکون 
شر الثانی دون الاٗول ء فإذا جاء الاحیّال بطل آ232۵/) ٠‏ وقیل۔ 
واختارہ الزمخشری۔ : إنە لجحمیع الناس , فیتناول عضل الأزوا ج والأولیاء حمیعاء 
ویسا من انتشار ضمیری الخطاب والفریق بن الإمنادین مع الطابقسة لسبب 
الزول وإذا قیل مبائة معدودة أو غبر محصورة : ادوا الزرکوة ؛ وزوجرا 
ال کفاء ٤‏ وامنعو الظلمة کان الکل خاطبین وتوزعت الحطابات بجحسہا . ولیس 
فی الاة علی أی وجہ حملت دلیسل علىی أنہ لیس للمرأۃ أن تزو ج نفسہا 
کا وہم ء فنہی الأولیاء عن العضل لیس لتوقف عمة لنکاح على رضاہم 
بل لدع الضرر عہن ء کا أن نہی الأزواج عنہ لذلك أیضا . قاله صاحب الروح 
.)۱٢٥١ ٢ (‏ 


قال الفخر الرازی فی تفسیرہ ا تار : لنے خطاب للڈزوا ج لا للوباء . 
ومْسك الشافعی ہہا ممنوع على ا ختار ء وائن س م لا بجوز أن یکون الراد 
بالعضل أن لہا ورأہا فیے ؟ لأن العادۃ رجوعھن إلی الاّولیاء مع استبدادھن ؛ 
فیکون الٹھی حمولا علیہ . وہو منقول عن ان عباس . وأبضا ثبوقہ نی حق 
ال ممقتم لأنہ مھا عضل انعزل فلا بیتی لعضلہ أثر ء فلا یتصور صدور المضل 
منہ ؛ وقد أضاف النکاح إلہا إضافة الفعل إلی فاعلہ والتصرف إلی مباشرہ؛: 
وہہی الائع عن الع من ذلك ء ولو کان فاسدا ما نبی الوئی عن منعھا منہ . انتھی 
من ا وہر النی (۷ : ۱۹۰)۔ 

دلائل آخر من القرآن على ان الوئی لیس بشرط فی نکاح البالغات : ومن 
دلائل القرآن علی أن للمرأۃ أن توج ننسھا قولہ تعا لی : ہ فإذا بلغن أجلھن 
فلا جناح علیکم فیا فعان فی آنسہن بالعروفہ فجاز فلھا نی نسہا مز 


أحکام القرآن کان عَ 


غبر شرط الوی ٤‏ وف لثبات شرط الولی نی للموجب الاية . ولا یصح حمله 
علىی اختیار الزو وج ء لعموم اللفظ ي الاختیار وغبرہ . وأیضا فإن جرد الاختیار 
لا حصل بہ فعل فی نفسھا ؛ وانھا یحصل ذلك بالعقد الذی بتعلق بہ احکام 
النکاح ۔ قاله الحخصاص ( ١‏ :۰ ٤٥٥)۔‏ 

اواب عن حجج ا حصوم : رأما ما احنج به احصم من حدیث و أا 
امرأة نکحت بغیر إذن ولیھا فنکاحھا باطل ہ ء ویا روی من قولا کے : 
الا نکاح إلا بہول؛ ؛ وحدیث أآی ھریرة مرفوعا دلا 7وج المرأة الرأء 
ولا نزو ج الرأۃ نفسہا ء فإن الزائیة ھی الی لزوج نفسھاء ؛ فالحدیث الاول 
غیر ثابت ( قد بین الطحاوی علله فی شرح معای الآثار ء وبسطنا الکلام فی 


فی إعلاء السٰن ) وقسد روی فی بعض الاألفاظ و أُا امرأۃ تژزوجت بغبر إذن 
موالہاء وھذا عندنا علی الأمة زوج نفسھا بغبر إدن مولاما. ولرل پتاے : 

٦لا‏ نکاح إلا بولی؛ لا یتعرض علیى موضع اخلاف ء لژن ھذا عنادنا نکاح 
ہولی ؛ قد وی نفسھا کا أن الرجل ولی نفسه . آلاتری أنہا تستحق 
الولابة على نفسھا نی ماما ؟ فکذلك فی بصعھا. وقسد اتفق ا ٣جمیع‏ 
علی جواز نکاح الرجل وعقدہ على نف إدا کان‌جاٹز التصرف فی ماله فکكذلك 
اللرأۃ , والدلیٹل على أن العاق ہي جواز نکاح و الرجل ما ذکرنا أنه إذا کان 
مجنونا غیر جائز التصرف فی مالہ لم بجز اسر و اودل عل غرة ما وصفنا 

وعل مذا نترله ہل : ز+ ٭لانکاح پل بول؛ متا بدل علىی عدم عصۃ نکاح 
جنونة أو الصغبرة ة أو الأمة بخر إذن الأولیاء وا موا لی ؛ لا دلالة فهے على فساد 
نکاح ا حرة البالغة بغیر إذن الوئی ء لکون الرأة وی نفسھا . وأما حدیث 
عریرۃ فحمول عل وجہ الکراعة لحضور الرأۃ جلس الأملااد ء لاس مآمود 
بإعلان النکاح ؛ ولذلك بجمع لە الاس ء فکرہ المرأة حضور ذلك ا جمع 

وقسد ذکر أن قولہ : و الزانیة ہی انی ٌَ نفسهاء من قول تت 


فقد روی یل حا۔یث آعر عن أی ھررة فال : کان بقال د الزائیڈ مم ی التی 
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771+000 _ ےچس چچ چرچ ہچ چ جج ا پچ ہیی 
ان کے ان ھذا اللفظ 
تتکح نفسھاء ( رواہ البہی فی سلنہ ۷ : 021002 سو 7 عم 
ظاہرہ خطا بإجاع ال۔لمین : لأن تزویجھا نفسہا لیس بز جو ون 
1 و ا ٠‏ ۱ 
فھذا أیضا لیس بزنا بالاتفاق . لأن من لا بجئزہ نما بچعله نکاحا فاسدا یوجب 
العدة والمھر ویثبت به النسب إذا وطخا , قاله ا لحخصاص )٥٤٤ : ١(‏ ۰ 
تائید ان رشد للحنفیة یق ھذا الباپ : وقال ان رشد : وی 
( فإذا بلغھن أجلھن فلا تعضلوھن ؛ فلپس فیه ا کثر من تھی قرابة امرأة وعصبہا 
من أن یمنعوها النکاح ؛ ولیس نہہم عن العضل مما یفھم ور سور 
صضة العقد لا حقَیمَة ولا مجازا أعی بوجه من وجوہ ادلة اخطاب الظاهرةۃ آو اللص؛ 
قد یھکن أن یفھم منہ ضد ہذا : وھو أن الأولیاء لیس لم سبیل علیى من یاونھم. 
وكذلك قوله٭:٭ ولا تنکحوا الشرکین حی پومنوا ) ہو ان یکون خطابا للاولیاءی 
آو لأوی الأمرء أو لممیع السلمین أحری منە أُن یکون خطابا للاولیا . فن احنج 
بہذہ الایة فعليہ البیان آنہ ظھر نی خطاب الأولپاء منہ فی أولی الأمر. ولو قلنا: إنە 
خطاب للڈولیاء یوجب اشتراط |]ذلہم فی صت. النکا ح لکان مجملا لا یصح بھ 
عمل ء لأئە لیس فیە ذ کر أصناف الاأولیاء ولا صفالہم ولا مراتہم ؛ ولا بجوز 
تأخیر الییان عن وقت الحاجة . ولو کان پی ہذا کله شرع معروف لنقل تواترا 
أو قریبا من التواتر ؛ لن ہذا مما تعم بہ البلوی ء ومعلوم أنہ کان فی ا لمدینة من 
لاولی لہ وم ینقل عنہ کل أنه کان یعقد أنکحًہم ولا ینصب لذلك من یعقدھا . 
3.- و 
وایضا فإن القصود من الایة لیس ہو حم الولایة وإنما القصود منھا شرم نکاح 
الشرکین والمشرکات ؛ وہھذا ظاھر . والاحتجاج بقولہ : ہ فلا جناح علیکم فیا 
فعان فی أنفسہن بالمروف ہ ہو أظھر فی أن اارأۃ تلی العقد من الاحتجاج بقولہ. 
٥‏ ولا تنکحوا الشرکین حتی یومنوا ء علی أن الولی هو الذی یل العقد ۔ 
وأما حدیث عائشة ( میا امرأۃ نکحت بغیر إذن ولیہا فنکاحھا باطل م فھو 


احکام القرآن ب٤٥۵‏ کت 
سمل بہ . وأبضا فإن سلمنا مة ا حدیث فلپس فیہ الاشتراط إذن الو لمن لھا وی 
انی الولی علہا . وإن سلمنا أنہ ام فی کل امرأۃ فلیس فیه أن امرأة لا تعقد علی 
زہا. بل الأظھر منہ أنه إذا إذن الول ھا جاز أن تعقد على نفسھا دون ان تشترط 
زی صحة النکا ح إشھاد الوی معھا , وقد ضعفت ال حنفیة حدیث عائشة ء و ذلك أنه 
حدیث وواہ جماعتة عن ان جریج عن الزھری ؛ وحکی اہن جریج أنہ سال 
الزھری سنہ فلم یعرفہ ( وم ینفرد ہه بل تابعہ علی ذلك بشر بن الفضل ؛ قال 
. الشاذ کوئی: نا بشر بن اللفضل؛ عن ان جریج أنه سأن الزھری عنہ فلم یعرفه . 
وذکر صاحب الکال عن نی داد السجستانی قال: ما أحد من المدئین إلا قد أخطاً 
إلا ان علیة وبشر ہن الفضل . کذاق ا موہر النستی ) . قالوا : والدلیل علی 
ذلك أن الزمری لم بشترط الولایة ( قال صاحب الاستذ کار : کان الزھری یھول: 
إذا تژوجت الرأة بغر إذن ولہا جاز؛ وہر قول الشعی. انتھی من ا و هر التی) 
ولو لا الولایة من مذھب عائشة (فقد روی مالك عن عبد الرمن بن القاسم عن 
أبیه عن عائشة أنھا زوجت بنت عبد الرمن من المنذر بن الزببر وعبد الرمن غائب 
بالشام ء فا قدم عبد الرمن قال : مشلی بصنع ھذا بہ ویفتات عليه ؟ فکلمت 
عالشة النذر بن الزہر ؛ فقال الضسنر : فإن ذلك بید عبد الرحمن ٤‏ فقال 
عبد الرمن : ما نت لڈرد أمرا قضیتیہ ٤‏ فقرت حفصة غند النذر ٘ و یکن 
ہذا طلاقا . وتأاوبل البیھنی ان معناہ إنھا مھدت تزویجھا نم تولی عقد النکاح غیرها 
بعید خلاف الظاہر ء ولو سلم فیظھر منہ ان الولی الأقرب إذا غاب تنتقل الولایة 
ل الول الاُبعدء والصحیح عند الشافعیة خلافہ کذا فی ا حور انی ) . 

قال ان رشسد : لکن الذی یغلب على الظن أُنە لو قصد الشارع اشتراط 
الولایة لبین جنس الأولیاء وأضنافھم ومراتبھمء فإن تأخیر البیان عن وقت الحاجة 
لا بحسوز؛ فسذا کان لاب سوز علیہ لو تأخیر البیان عسن وقت الحاجة 
وکان موم البلوی فی ہذہ السئلة بقتضی أُن ینقل اشتراط الولایة عنہ گل تواترا 


07 
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مس 


أو قریبا من ۱ 7 
الولابة شرطا فی صمحة النکا ح وانھا للاولیساء احسبة یف ٦‏ ۱ 
فلیس من صمتھا تمیز صفات الول وأصنافھم ومرانبھم ۔ انٹھی ملخصا :٢(‏ ۸) . 


التواٹثر ء غ زہوں ریغب و سد آد ار ابا او لیت 
ء وزىا ان کان شرطا 


دلائل اعتبار الکفاءة فی ویج انساء ء والواب عن حجج أھل الظاہر: 

مسثلة : قد تقدم عن ابن العربی استدلال الفقھاء بالایة علىی اعتبار الکفاءة فی باب 

النکا ح ء وآنہ إجماع من الّمة ۔ وبرد علىی من عزی إ ی مالك أنە لم یعتبر کفاءة 

النسب ف النکاح وانما العبرۃ عندہ بالکفاءة فی الدینء فإن ابن العر أعرف الناس 

عذمبت وقد حکی إجماع الأمة عى ذلك 7 م یذاکر فیه خلاف مالك . وقالت 

الظاہریة : أھل الإسلام کلھم إخوة ؛ لا حرم علىی ابن من زنجیة نعیة نکاح ابنة 

الملیفة ا ماشمی ( قلت : ومن هو قائل با حرمة ؟ والذن قالوا باشتر اط الکفاءة نما 

اشترطو فی غبر الکفو رضاء امرأۃ مع رض الأولیاءء فلیس للمرأة عندعم أن تزڑوج 

نفسھا من غبرکفو پا إلا برضا أولیاٹھاء ولا للڈولیاء أن یزوجوها منہ من غبر رضاها 
بہ . ما رضا الرأة فھو شرط اتفاقا لیس لأحد أُن بزوجھا بکفوٴ أو پغبر کفوا إلا 
برضاہا ء واما رضا الأولباء فن شرط إذن الولی فی نکاحھا بکفو ھا أولی لە ان 

بشرطہ فی نکاجھا بغیر کفوٛ فإذا م یکن اشتراط الولی تحریما فن أن لأحد أن 

یقول : اشنراط الکفاءة موجب التحریم ؟ فافھسم ) . قال : والفاسق الذی بلغ 

الغایة من الفسق السلم ما لم یکن زانیا کفو للمسلة الفاضلة ( قلنا : لاء بل لیس 

ہو یکن ھا ٤‏ والذی دل علىی اسقثناء الزانی ہو الدلیل على استثناء مثله من الفساق 

إلماا النظبر ء ولا ینکر ذلك إلا من نی القیاس رأسا ‏ وھو ضال أو مضل کا 

سو م یت ویدل على اعتبار الکفاءة فی الدین وانحلق توله گے : × إذا 

ناکم من ترضون دینہ وخلقہ فزوجوہ ۰ إن لا تفعلوہ تکن فتدة فی الذٌرض 

وفساد عریض ٤‏ رواہ الترمذی وحسلہ من حدیث أی حامم المزی + وان ماجه 

والحاکم من حدیث آبی ہریرۃ ومصحہ ء وتعقبہ الذہی نی التلخیص ) . وکذلك 


احکام القرآن -ہ 2ؾ ٤٥۔‏ 


مہہ ۹ 
تا 


دال للا کو للسلمة القاسقة ( فلت : ٹم 1 ولا تیبی ااکفاءۃ لرجال اھاتاء - 
وإنغا ہی للنساء فقط ) . 

مال ان حزم: واحتج المخالفون بآثار ساقطة ( قلت: کلا ! بل منہا ما ہو 
۔حسن أو صحیح ؛ والضعیف منھا قد تقوی بتعدد الطرق ء کا سنذ کرہ إن شاءاللّہ 
تعالی.) . قال : وا حجة قول اللہ تعا لی : دنا الؤمنون إخوۃ ؛ . (قلت : وأی 
دلالة فيہ علىی سقوط اعنبار الکفاءة ؟ فالوٴمنون کلھم إنسوة فی التناصر والتعاضد 
وحقوق الإسلام العامة ‏ ومع ذلك فلیسوا کلھم سسواء ء فللاہوین ما لیس 
لأقارب سواہم من ا حقوق ء وللأقارب ما لیس للاجانب ء وإذا کان کذلك 
فلا یلزم مسن کونہم إخوة أنِ یککونوا اکفاء سواسیة . فقد قسال النی پٌے لاج : 
٦الناس‏ معادن کمادن الذمب والفضة ء خیارہم فی ال ماھلیة خیارھم یف الإاٰلام ؛ 
رواہ مسلم عن آئی ہریرة . و روی أیضا عن جار و الناس تبع لقریش فی ا حبر 
والشر ؛ ولیس سواء تابع وتبیع . ولو کانت آخوۃ الإسلام توجب جواز النکاح 
مطلقا لسقط اعتبار إذن الےلی أیضا) . وقسولہ تعا ی محاطیا لجحمیع المسلمین : 
٥‏ فانکحو ما طاب لکم من النساء ہ ( قلنا : أی حجة فیە ؟ فلا کفاءۃ للرجال کا 
قدمنا ء والرجل أن یتزوج من شاء مسن النساء اتفاقا ء والحطاب اتا ہو للرجال 
پا سو رہہ سر ت ٗہں ا سص و وس سرت 
قال تعالی: و وأحل لکم ھا وراء ذلکم ؛ (قلنا: اعتبار الکفاءة لا بوجب التحریمء 
کا قدمنا . وأہضا فلا کفاءة للرجال ؛ ولھم أُن ینکحوا ما طاب لھم من الساء 
حرائر وإماء أکفاء أو غر اأکفاء ؛ وإما الراع فی ویج النساء بغبر الا کفاء ء 
والیٰة م تعرض لذلك أصلا) . 

قال: وقد أنکح رسول الچ زینب أم الؤمنن زیدا مولاہ ؛ وأنکسح 
القداد ضباعة بنت الزبر ن عبد الطلب (قلنا: کان )١(‏ ذك برضا الرتن 


ہی۔ےہ نگئئویئیا 


١١ء‏ وأبِضا فإن ذلك کان قبل نسخ التبنی ٭ وکان زید بن حارثة بدعیہ 


حکام القر آن ۔ ٤٤ہ‏ ۔ ج٤‏ 


ورضسا أولیائہما ء ونحن نقول مجوازہ ؛ وانما الکسلام ني إنکاح الصغیرة غبر 
کفوٴلھا وتزویج البالفة نفسھا منہ بغیر رضسا أولیا ہا ؛ ولا دلالة فی ا لحدیث 
على جواز ذلك أصلا) . قال: وانما تخیرنا نکاح الأقارب لأنہ فعل رسول اللہ کلک 
م ینکح بناتہ إلاا من ؛ بی عاشم وبنی عبد شمس ؛ وقال تعال ی 07م 
ق رسول اللہ أسوۃ حسنة ٤‏ پل انٹھی )٢٤: ٢(‏ . قلنا: وفیه أکبر دلیل عل 
اعتبار الکفاءة ق تزویج النساء . 
واحتج بعض أُہل الظاہر على إبطال الکفاءة بقولہ تعا ی : ہ یا 'ہہا الناس 
نا خلقنا کم من ذ کر وأنٹی ٤‏ وجعلناکم شعوبا وقبائل لتعارفوا ء إن اکرمکم 
عنداللہ أتقاکم ہ الآيیٰة . ولا حجة لھم فیە ء فإن سیاقه للٰہی عن الفاخرۃ بالانتساب 
الفضیة إل احتقار الس وإلی البطر وغمص الناس؛: واعتبار الکفاءة بمعزل من ذلك 
کل فاللقصود منہا التالیف ؛ بین الزوجین ء ولا یکون عادة إلابالتعارف النی 
جعلت الشعوب والقبائل لە بنص الَبَة , ولیس الراد بالتعارف تعارف الاّشخاص 
فقط کنا وہم ء بل تعارف الأشخاص والاُرواح جیعا ء ولیہ الإشارۃ فی قوله 
7 دالأرواح جنود مجندة ما تعارف مہا ائلف ؛ وما تناکر منہا اختلف ٢‏ . 
وبالیقین تدری أن التعارف الفضی إل الاتلاف نا یکون بین ال کفاء التفقة 
فی الشعوب والقبائل ؛ التقاربة فی الأخلاق والدیانة وا حرف والغنا ء فشتان بین 
طبائع السادات والحاکة ؛ وا لملوك والسوقة ؛ والصلحاء والفساق ۔ أننجعل المتقین 
کالفجار ؟ و روی مسلم من حدیث واثلة بن الاّسقع : إن اللہ اصطنی کنائة من 
بی سمعیل؛ واصطی من بٔی کنانة قریشاء واصطی من قریش بی ھاشم ال حدیث. 
قال الحافظ فی التلخیص:؛ لا یعارض ھذا ما رواہ الارمذی عن أئی ھریرة مرفوعا 
ہ لیشہین أقوام پفتخرون بآبائہم ء ال حدیث : لأأنہ محمول عل الفاخرة المفضیة إلل 


سالثے شس 


٭ ان محمد رسول )٤ے‏ وکان حکم البنی اذ ذاك حکم الأبناء فکان زید 
و تی اللہ عہہا بہذا العنیء فافھم ۔ 


احکام الترآن _ - فبہ۔ 0-.-. ۱ اج۔١‏ 


ےہک کے ہچ سک شا مہ سے تس سے جج جم سے ماصصسػسىصجىسج يے مت میس 
احتفار - ء وعلی البطر و تحص الناس ٦‏ رحلیخ واله تستفاد منه الکفاءة.؛ 
ویذکر علل سپیل شکر اعم . 


و روی الرمذی عن علیى رضی اللہ عنہ : إِن رسول اللہ گل قال : د یا 
علء لا توخر ثلاا: : الصلوۃ إذا نت ٭ والجنازۃ إذاحضرت ؛ والأیم إذاوجدت 
لھا کفواء . رجالہ موثقون ؛ کا فی الإعلاءء وقال البیہٹی : أمثل مسا ورد فی 
اعتبارالکفاءةۃ حدیث علىی ہذاء کذا فی التلخیص )۱٦٦١ : ١(‏ . وصصحہ ا حا کم 
فی الستدرك وآأقرہ عليه الذمبي ٢(‏ : ١٢٦۱)۔‏ 


وقسال الشافعی : أصل الکفاءة فی النکاح حدیث بربرة ما خیرت ء لُنھا 
إنما خبرت لأن زوجھا لم یکن کفضوا١ھ‏ . آی لأن الراجح عند الحدثین أن 
زوجھا کان عبدا ء کذا فی التلخیص ( ١‏ : دی .وحدیث پریرة متفق عليه 
مشہور. وقال أیضا: روی الشافعی عن أی فديك عن ان آئی ذلب عن ان شھاب 
جو ہیں0 ٭زشسر ا فہیتا رلہشہتا رر لسن 
حدیث علی بن آئی طالبٍ وجببر بن مطعم وغبرما ؛ وقسد جمعت طزقہ فی جزےء 
کببر انٹھی (ص ۔ )۱٢٢١١-‏ . وھذا مما احتج بە الشافعیة للکفاءة . 


وقال ان تیمیة فی اقتضاء الصراط الستقم (ص۔ )۲٢٦۹‏ : روی الزار عن 
أں إسحق عن وس بن ضمعج قسال : قسال سلان : ہ نفضلکم یا معاشر العرٴزب 
تفضیل رسول اللہ پل ایاکم و لا ننکح نساء کم کم ؛ ولا نومم فی الصلوةء وجذا 
إستاد جید . وھذا ما احتج بہ اکر الفقھاء الن جعلوا العربیة من الکفاءة بالنسبة 
لِل العجی . واحتج بہ أمد فی إحدی الروایتبن على أن الکفاءة لیست حقا لواحد 
میں بل ھی من ا حقوق المطلقة فی النکاح ء حتّی أنہ یفرق بینہیا عند علمھٰا 
( فبطل قول ابن حزم : واحتج ا مخالفون بآثار ساقطلة ؛ فان ھذا أثر جید 
قد احنج بہ أحمد ء و أحمد أحمد ) . قال : وأبضا فإن عمر بن ا خحطاب رضی اللہ 
عنه ما وضع دیوان العطاء کتب الناس علىی قدر أنساہہم ء فبدا بأفریہم فأقرہم نسبا 


أحکام القرآن ٥٥‏ ۔ جا 


م"._.._...._ رہ.٤‏ ہت ےس صبىٹشٹت ‏ سس سب 
لل رسول اللہ کی ؛ فلا انقضت العرب ذکر العجم . ہکہذا کان الدیوان علی 


عہد احلفاء الراشدہن ؛ وسائر ال خلفاء من بی أمیة و ولد العباس إلی ان تر الأمر 
بعد ذك . وسب مذا الفضل ۔ واللہ أعلم ۔ ما اختصوا بە فی عقولھم وأخلاقہم 
وأمالھم الخ . وفیه الدلالة علی اعتبار التقدم بالنسب بالإاجاع ۔ 


و روی اخلال ہسندہ عن مر رضی اللہ عنه قال : و لأمنعن فروج ذوات 
الأحسابِ إلا من الأکفاء ؛ , احتج بہ أحمد بن حنبل ؛ وہو الإمام ٹی الحدیث ؛ 
فقال: إذا تزوج الو العربیة فرق بینہما . وھو قول سفیان لقول مر ۔فذکرہ۔ 
قالہ الموافق ‏ ی الغمی (۷: ۳۷۲) , واحتجاج مثل اہن حنبل بحدیث تصحیح لە . 
و رواہ محمد نی الآثار أخبرنا أبو حنیفة عن رجل عن عمر بن الخطاب أنه قال : 
لامنعن فروج ذوات الاٌحساب إلا من الأکفاء ۸ . ال محمد : وہہذا أخذ ء 
إذا تژوجت الرأة غیر کفو لھا فرفعھا ولیھا إل الإمسام فرق بینہما. وہمسو قول 
نی حخیفة (ص۔ ۱۷) , وہ ماما الفقہ وا حدیث إذا احتجا بحدیث کان تصحیحاله . 
واستدل ابن ال جوزی ف التحقیق على اعتبار الکفاءة بحدیث عائشة أنه عليه السلام 
قال : ه تخیروا لنطفکم ؛ وانکحوا الأکفاء : . ول طرق عدیدۃ من حدیث نس 
و عمر بن ا حطاب رواہ ابن ماجسے ہ وا لحا کم ہ والبٹی ء وصححہ السیوطی فی 
الجابع الصغیر بالرمز (ص ۔ ۱۲۹) . 


إذا نقصت المرأة من مھر مٹلھا فللأولیاء ان یفرقوا بینھما : مسئلة : قال 
ا حصاص فی قولے تعالی : ہ إذا تراضوا بینھسم با معروف ہ : وأیضا فإن الباء 
تصحب الأْب۔دال ٤‏ فا انصرف ذلك إلل مقدار امھر وہو أن یکون مھر مثلھا 
ا نقص فیہ ء ولذلك قال أبو حفیفة : إنھا إذا نقصت من عھر الٹل فللڈولیاء أن 
یفرقوا بیٹھا اھ ( ۱ء) فی الایے دلالة على اعتبار مھر الٹل ء ما فیھا 
دلالة علی اعتبارٴ الکفاءة ۔ وبا٣لحملة‏ فالتراضی بالمعروف أن یکون النکا ح پھر 
"ٹل وبالکفو ء وحینذ فلیس الولل عضل مولیتہ ء وإلا فله أن یعض لھا أی بنا 


أحکام القر آن ح۰ ۷٥۱‏ ۔ جح تَا 
کےچچچ چہچچچ تچ ہج سں ید چرچ سچ چچہ چچچ چژ "سوچ چےسچچچچچش 
من النکااح بأقل من مھر الثل أوبغیر .الکفو ٭ وإذا کان ذاك یق اللمطلقات اللیبات 
7 الگہکار بالأو ی . واللہ تعالی أعل. 


قولہ تعا ی : ١‏ والوالدات رضعن أولادھن حولن کاملین لن أراد 
أن يمّ الرضاعة ؛ الآیة 


لا تستحق الاٌم نفمقےة الرضاع مع بماء الزوجیة : لا مخلو من أن یکون 
عمومھا فی سار الأمھات مطلقت کن أو غبر مطلقات؛ آأو أن یکون معطوفا علی 
ما تقدم ذکرہ من الطلقات ء مقصور اح علیھن ؛ فن کان امراد ساثر 
الأمھات المطلقات منھن والمزوجات فإن الافقة الواجبة للمزوجات منھن هی نفقة 
الزوجیة وکسوتھا ؛ لا للرضاع لنھا لا تستحق نفقة الرضاع مع بقاء الزوجیة ء 
فتجتمع ھا نفقتان . وإن کانت مطلقة فنفقة الرضاع مستحقة ٴبظاھر الاید لأنہ 
أوجبھا بالرضاع ؛ ولیست فی ہذہ ا حال زوجة ولا معتدة منە ؛ لکونہ معطوفا 
عل قوله : وڑذا طلقتم النساء فبلغن أجلھن فسلا تعضلوھن أُن ینکحن ہ الایة 
فتکون منقضیة العدة بوضع ا حمل ء وتکون النضقة المستحقة أجرة الرضاع ۔ 
وجائز ان یکون طلقھا بعصد الولادۃ فتکون علبھا العدة بالحیض ء وقد اختلف 
الروایة عن اسصمابنا نی وجوب نفقة الرضاع ونفقة العدة معا فی إحدی الروایتن 
تستحقھا معاء وق الأآنخری لا تستحق للرضاع شیئا مع نفقَة العدة. 
الام أحق برضاع:ولدھا ق الجولسین : لیس للأب أن بسترضع غبرها 
إذا رضیت : فقسد حوت الآبة الدلالة علىی معنیین : أحدھا أن الأم أحق 
برضاع ولدھا فی الحولین ٤‏ وأنه لیس .للڈأب أن پترضع لە غیرھا إذا رضیت _ 
با ترضعہ ( یما ترضع بے الأآخری ) . والانی أن الذی یلزم الأب فی نفقة 
الرضاع إنھا ہو سنتان ۔ 


نفقة الرضاع على الاب وحدہ غبر مشارك فیھا : وف الآٔة دلالة لی أُن 


أحکام القر آن رضم ٤۔٠‏ 


سے سس حسم-“ص٣ص۲۳٢-ص-س-یصدحًح‏ .لے “سس أ|ہ سد ڑگ سجھٗفخفگٛاطھم×م ٰے>ٔ-ت٭ِٛإسس-٦ىٌ٠×_-س×سے‏ 
الأب لا پشارك فی نفنے الرضاع ؛ لن اللہ تعا یل أوجبٰ ہذہ النفقة علی الب 
لم ؛ وہا جمیعا وارثانء نم جعل الأب أولی بإلزام ذلك من الام مع اشتراکھا 
فی الاراث ٠‏ فصار ذٰلك أصلا فی اختصاص الاب بإلزام اللفقة دون غیرہ . 
کذلك حکم سائر ما یلزم الاب من نففقة اللژولاد : کذاگك حکہ فی سار 
ما یلزم من نفصة الولاد الصغار والکبار الزمنی ؛ مخثص ہو بایجابہ علیہ دون 
مشارکة غیر فی ؛ لدلالة البٰة عليه , ۱ ٰ 


وقوله تعالی : ہ وعلى المولود له رزقھن وکسوتھن ؛ یقتضی وجوب اللفقة 
والکسوة لھا یق حال الروجیة ء لشمول الہ لسائر الوالدات من الزوجات 
والمطلقات . 


الواجب من اللفقة ہو علىی حال الرجل : وقولٰە: ہ بالمعروف ہ بدل على 
أن الوأجب من الفقة والکسوة هو على حال الرجل فی إعسارہ ویسارہہ إذ لیس 
من العروف إلزام اللعسر اکثر مما یقدر عليہ ومکنہ ؛ ولا إلزام الوسر الٹیہ 
الطفیف . 

الفقة علی مقدار الکفایة مع اعتبار حال الزو ج : وبدل أیضا علی مقدار 
الکفایة مع اعتبار حال الزوج ؛ وقد ببن ذلك بقوا عقیب ذاك : رلا گت 
نفس إلا وسعھا ٦‏ . فإذا اشتطت الرأۃ وطلبت من النفقة اکثر من العتاد التعارف 
'لئلھا لم تعط ٤‏ وکذلك إذا قصر الزو ج عن مقدار نفتة مثلھا ی العرف والعادة 
م بجحل ذلك ؛ وأجبر علی نفقہ مٹلھا ۔ 


جواز استنجار الظثر بطعامھا وکسوتھا : وی ھذہ الّیة دلالة علی جواز 
استنجار الظثر بطعامھا وکسوتھسا ؛ لن ما أوجبہ اللہ تعا لی فی ھذہ الاّة المطلقة 
ھی أجرة الرضاع ء وقد بین ذلك بقواے تعالی : ٥‏ فإِن أرضعن لکم فآتوھن 
آجورھن ١‏ اھ قالہ ا لصاص ) ‌ِ). 


أحکام القرآن ۱ -۔۔ ۹٥۸ہ۔‏ ۱ جج می 


اتلاف العلماء فی مدة الرضاع ؛ وقد اسندل الممھور بھذہ الب عل ان 
کال الر ضاعة سنتان؛ فلا اعتبار بالرضاعة بعد ذلك . قالوا : وذا قال : و ان 
آراد أن تم الرضباعة ٤‏ . وذہب آاکثر الأئمُة إلی نہ لا حرم من الرضاعة إِلا ما 
کان دون ال حولین ؛ فلو ارتضع المولود وعمرہ فوقھا مم محرم . 


دلائل ا جمھور مع الجواب علہا : قال الترمذی د باب ما جاء أن الرضاعة 
لا نحرم إلا فی الصغر دون ا حولین ؛ تم روی من طریق ہشام بن عروۃ عن فاطمة 
بنت النذر عن أم سلمة قالت : ال رسول اللہ کا : ولا پحرم من الرضاع 
إلا ما فتق الأمماء فی الشسدی ء وکان قبسل الفطام ۰ . ہہذا حدیث حسن 
صحبح ؛ والعمل علی ہذا عند کر اہل العلم من اصحاب النی کل وغیرہم أن 
الرضاعة لا تحرم إلا ما کان دون ا حولین ؛ وما کان بعسد ا حولین الکاملین فإنہ 
لا بحرم شیئا . ( قلت ؛ لا دلالزة فی الحدیث علىی تحدید ا حولین + وغایة ما فِه 
التحدید ہفشق الأمعاء فی الثدی ؛ وہو یسدل على الصغر ؛ وعلى إبطال رضاع 
الکہر, وکذا قوله ہ وکان قبل الفطام ؛ نما یدل علىی ذلك أیضا ء وآما على تحدیدہ 
با حولین فلا ) . 


قال ان کثر : تفرد الترمذی بروایة ھذا ا حدیٹ ؛ ورجالہ علىی شرط 
الصحیحین . ومن قولہ : و إلا ما کان نی الدی ؛ ای فی عل الزضاعة قبل 
ا حولین . ( قلت: لا دلالة فیه علی کونہ قبل ا حولین . ) قال: کا جاء فی ال حدیث 
ای رواہ أحمد عن وکیع وغندر عن شعبة عن عدی بن ثابت عن البراء بن عازب 
قال:لا مات إبراہیم ابن لنبی گلائچ قال: ہ إِن ابنی مات نی الئدی؛ إِن لە مرضعا 
ل اتی رگذا اخرعۃ ابحخاریٰ من عبت غسنة . وانما قال علیہ السلام 
فلك لن ابنہ ]راہ علیہ السلام مات ول سنة وعشرۃ أشھر ٤‏ فقال : ہن لە 
مرضعاء یعنی نکمل رضباعہ (قلت: لا دلالة فیە على أُن الوت ف الئدی لا یکون 
بد ا حولین ؛ وغایة ما فیه أن الوت نی ا حولین موتف الئدیء وھذا ما لاننکرہ 


ولا نزاع فی . 

قال : ویژیدہ ما رواہ الدارقطی من طریق ال یئم بن جمیل عن سفیان ن 
عیینة عن عمروین دینار عن ان عباس مال : قال رسول اللہ گلا : د لا غرم 
من الرضاع للا ما کان فی ا حولین ٢‏ . نم قال : ول یسندہ عن ان عییلة غمر 
المیٹم بن جمیل ء وہو ثقة حافظ ( قلت : تال ان عدی : واییم بن جمیل بغلط 
عن اللقلت ء وآأرجو أنە لا یتعمد الکذب . وھسنذا الحدیث بعرف به عن ان 
عیینة مسندا وغبر افیئم برقضه علىی ان عباس . انتھی من الزیلعی ) . قال ان 
کشر : وققد رواہ الإمام مالك فی الموْطاً عن ثور بن زید عن ابن عباس مرفوعا 
(قلت : کلا ! بل موقوضاء ۔ ورواہ الدراوردی عن شور عن عکرمۂة عن 
ان عباس ( موقوفا ) وزاد ہ وما کان بعصد ا حولین فلیس بشیٴ ؛ وھذا أصح 
(قلت : ولا حجة فی الوقوف إذا عارضہ اللص ٠‏ وسیأق م ۔ 


قال : وقال أبو داد الطیالسی : عن جار قال : قال رسول اللہ ما : 
٦لا‏ رضاع بعد فصال ؛ ولا سے بعد احتلام ‏ (قلت : لا دلالة فیے عل 
التحدیید بجحولین ٭ وف سندہ حرام بن عیان ء وروی عسن الشافعی وابن معین 
قالا: الروایة عن حرام حرام. وأما قولە ) وتمام الدلالقمن ہذا الحدیث نی قولە 
تعا لی : ہ وفصالہ فی عامین أن اشکرلی ہ ( قلنسا : معناہ إن الفصال فی عاسن 
ہو الغالب عادة ) وقال : و وحلہ وفصاله ثلائون شہرا ء ۔ ۱ 


حجة أبي حنیضة على أن سدة الرضاع ٹلٹون شھرا : قلت : ہذا ما احتج بە 
أبو حنیفة ء لن الراد با حمل إن کان ہو الحمل فی البطن فغیر جائز أن یکون 
حمل ورضاع اکر من الحسد الذی حلہ اللہ تعالی ذکرہ ؛ فا نقص من ملة 
الحمل عن تسعة أشھر فھو مزید فی مدة الرضاع ء وما زید .فی مدة الحمل 
نقص عن مدة الرضاع ء وغیر جائز أن بجاوز سما کلیی مدة ثلائین شھرا؛ 
کھا حدہ اللہ تعا لی . فقد بجب أن یکون مدة ا حمل إن بلغت حولین کاملین 


أحکام القرآن -ے٥٥٥٦۔‏ ج١‏ 


أن لا رضع الولود إلا ستة أشھر وإن بلغت أربع سن کا - جائز 
ند المصم أن بیطل الرضاع ء فلا ترضع لان ا لحمل قسد استغرق اللائین 
شہرا وجاوز غابته ء أو بقال : إن مدة الحمل لن تجاوز ستة اشھر أوتعة 
اشھر فیخر ج من قول الجحمیع وبکابر الموجود والمشاہد : وک بہا حجة علىی 
خطا دعواہ ؛ فالمراد با حمل إِذأً ہو ا حمل عل الأأکف او ا حمل فی الحجر ‏ 
ولائون شھرا ہو حد للمعنیین کلیھ ء وہو بظاہرہ یفید جواز الإرضاع ال 
الحولین وستة أُشھر فافھم . 


قال : والقول بأن الرضاعة لاتحرم بعد ا حون پروی عن علی ٠‏ واہن 
عباس ؛ وان مسعود ؛ وجار ؛ و أں ھربرةء وان عمر ء وام سلمةء وسعید 
00 
والٹوری ؛ وأں بوسف ؛ وحمد : ومالك ی روایۓے وعنه : إن مدتہ سنتان 
وشھران وی روایة : وثلاثلة أشھر . وقال آبو حنیفة : سنتان وستة أشھر ء 
وقال زفر بن المذیل : مادام برضع فإل ثلث سنبن ء وھذا روایة عن لاوزاعی . 
قال مالك : ولو فطم الصی دون ال حولین فارضعتہ امرأۃ بعد فصالہ لم محرم ؛ 
32 قد صار عْزلة الطعام ء وھو روایة عن الاأوزاعی . وقد روی عن عمر 
دعل آما قالا : و لارضاع بعد فصال : فیحتمل أنھا أرادا ا حولین کقول 
سر می و سس کے مالك واللہ أعلم 
اتی ا ۲۸۳). 


ا لجواب عن احتجاج ا جمصور بقولےہ تعا ی : < حولین کاملین لمن 
آباد أن یتم الرضاعة ۰: قال ا حصاص : وأما قولہ تعالی : و حولین کاملین لمن 
آراد ان یتم الرضاعة ؛ فإنہ لا یخلو توقیت الحولین من أحد معنیین ء ما أن یکون 
برا لدۂ رضم للوجب للتحریم ؛ أو ما یلزم الاب من نفقة الرضاع ؛ فلا 
تال نی نسی التلاوۃ بعد ذکرا حولین : : فان آرادا فصالا عن تراض منما وتشاور 


احکام القرآن --- سد ج۔ 


ےت ہے کے ٹچ وچ پتج' ہیسسسىتچھ٭چپچچچچمجچواسپیٹسپمیے 
نلا جناح علیھیاء دل ذلك عى أنِ الحولین لیسا تقدیرا مسدة الرضاع الوجبِ 
التحریم ؛ لأن الفاء للتعقیب ؛ فواجب أن یکون الفصال علقه بارادتما بعد 
ا حولین ؛ وإذا کان الفصال معلقا بتراضیھا وتشاور ہما بعد ا حولین فقد دی 
ذلك على أن ذکر الحولن لیس ھو من جھۓے توقیت الرضاع الوجب . 
لتحرم ء وأنہ جائز ان یکون بعدہما رضاع (وقد روی معاویة ان صالح عنعلی 
بن أی طلحة عن ان عباس فی قولہ تعالی : ہ والوالدات پر ضعن أولادھن حولین 
کاملین لمن آراد أن یتم الرضاعة؛ قال : فجعل اللہ سبحانہ الرضاع حولین کاملین 
لن أراد أن یتم الرضاعة > مم قال : ہ فإن أرادا فصالا عن تراض منما وتشاور 
فلا جناح علیھا ؛ إن إرادا أن یفطاہ قبل ا ولین وبعدہ . رواہ ان جرر 
بسند حسن ٢‏ : ۳۰۲) . فأخر ان عباس فی ہنا الحدیث أن قولہ تعالی : 
ہ فإِن 'ُرادا فصالاء علی ما قبل ا حولین وبعدہ ( وھو قول عطاء رواہ ان جرر ‏ 
من طریق سوید أخبرنا ان البارك عن ان جریج قال : قلت لعطاء : ہ والوالدات 
برضعن أولاد ہن حولین کاملین ؛ ئال : إن أرادت أمہ أن تقصر عن حولن 
کان علیھا حقا أن تبلغہ ء لا أن زید عليه إلا آن تشاء ۔ انٹھی وسندہ حسن) , َ 

ویسدل غليه قؤلہ تعالی : ہو وإن آرسَم أن تسترضعوا اولادکم ری 
بعد الولین وأبت الام ذلك ) فلا جناخ علیسم ٤‏ : وظاضرہ الاسترضاع بعد 
الحولین ء لان معطوف علی ذکر الفصال الذی علقنه بتراضسما ء فاباحہ هما 
وأباح لاب الاسترضاع بعد ذلك کا أباح ما الفصال إذا کان فی صلاح 
الصبی ؛ ودل ما وصفنا علی أُن ذکر ا حولین اما هو توقیت ما یلزم الأب ف 
اح من نفقة الرضاع ویبرہ الحاکم علیه . واللہ أعلم روکذا ہو توقیت 
ما یلزم الام دیانة إذا عجز الب عن الاسترضاع ) ۔ 

أقوال السلف فی مدة الرضاع : قال : وقد روی ای ذلك 
اقاویل ؛ فروی عن علىی ہلا رضاع بعد فصال ٭ وعن عمر واہن عمرہلارضاع 


احکام القران ۰ ٢٥٥٥‏ ۔ ج۔ ۱ 


إلا ما کان نی الصغر ہ . وھذا یدل علىی اعتبار ا حولین ؛ لان علیا علق سو 
بالفصال ؛ ور وابنه بالصغر من غبر توقیت . و عن أم سلمة انا قالت : 
ولا بیحرم من الرضاع ما کان فی الشدی قبل الفطام؛ ‏ وعن ںی ہریرۃ 
ولامحرم من الرضاع إلا مافتق الأمعاء؛ وو تو ماروی عن عائشة أُنہا 
قالت : و انا یحرم من الرضاعة ما أنبت احم والدم ؛ فھذا کل یدل على آنه 
یکن من مذہہم اعتبار ا لولین . وقسد روی عن عبد اللہ بن مسعود 
وعبد اللہ بن عباس أنھا قالا : ولا رضاع بعد ا حولین ؛ . 


وما روی عن النی ا اه قال : ہ الرضاعة من انحاعة ١‏ ( رواہ الشیخان 
عن عائشة ) بدل علىی نے غیر متعلق بالحولن ؛ ولو کان كکذْلك ما قال : 
دالرضاعة من ا جاعةء ولقال : الرضاعة فی ا حولین ؛ فلا لم یذکر الحولن 
وذ کر ا حاعة ومعناھا أن الین إذاٴ کان پسد جوعتہ ویقوی عليے بدنہ فالرضاعة 
ہدمع وہ سی اللوجب 
للتحریم بعد الحولین . وی حدیث جار ر ر) ان النی پیل تال ن ٭ولارضاع 
بعد فصال ہ (اقد تقدم الکلام ف سو ری یوجب ان إ]ذا فصل بعد 
الحولین أن ینقطعم حکمہ بعد ذلك (لا بمجرد مذ مضی ا حولین بغیر فصال ) . 


تأئیید قول أئي حنیفة بالنظر :ولا کانت أحوال الصبیان تختلف فی ا حاجة إلی الرضاعء 
ہم من یستغنی عنہ قبل کمال ا حولینء ومنہم من لایستغنی عنہ بعدکمال ا لحولین؛ 
واتفق ال جممیع علی نی الرضاع للکبیر وثبوت الرضاع‌للصغیر ء وم یکن ا حولان حدا للصغیر 
)١('‏ قال ا حصاص : فان قال قائل : قد روی فی حدیث جابر أن اہی کل 
قال :٭لارضاع بعد الحولین ہ؛ قیسل لە : المشھور عنے ہلا رضاع بعد فصال ٤‏ 
فجائز أن یکون منا هو أصل ال حدیث ء وأن من ذکر ا حولِن حله علی العنی 


وحدہ کر لوثبت منا اللفظ احتمل أن پرید أیضا لا رضاع عل الاب 
بعد الحولین انٹھی ( .)٦١٤ : ١‏ 


أحکام القرآن ے٥٤٥٥‏ ۔ دی 


إذ لابٹسنع احد أن یبسميه صغیرا وإن آقی عليه حولان : علمنا أن ا حولین لیس 
ُریت ‏ لَنة ارغاغ : الا ری آنہ پچ لصا قال : ه الرضاعة من ال مجاعة ء 
وقال: و الرضاعة ما أنبت ا‌حمء وأنشز العظم ٍ فقد اعتبر معنی تختلف فیە أحوال 
الصغار وإن کان الأغلب أنہم قد یستغنون عنہ بمضی الحولین فسقط اعتبار ا حولین فی 
ذلك ء نم مقدار الز بادۃ علیم] طریقة الاجتہاد لأٗنہ تحدید بین ال حال الی یکتی فہا 
باللہن وبین الانتقال إلپی الال ال*ی یکتی فہا بالطمام ویستغی ؛ وکان 
عسد آئی حنیفة آئ مَىچحة أشھر بعد ا لحولین ‏ وذلكغ اجتھاد فی التقدیر والمقادیر 
الٌی طریقہا الاجتہاد ؛ کتقوج المستہلکات واروش ال منابات الٍی لم پرد ممقادیرھا 
تسوقیف ؛ وتقدیر متعة اللساء بعد الطلاق ء وما جری مجری ذلك ؛ لا یتوجه 
على القائل بہا سال ولیس لأحد مطالبة من غلب علىی ظنہ شيٴ من هذہ القادبر 
بإقامة الدلالة عليہ . غہذا أصل صحیح فی ہنا الباب ء یجری مسائلہ فیه على مُہاِج 
واحد. ونظبرہ ما قال أبوحنیفة فی حد البلوغ : نہ نمانی عشرۃ سنة ء وأن الال لا 
یدفع إلی البالغ الذی لم یونس رشدہ إلا بعد مس وعشرین سنة فی نظائر لذلك 
من المسائل ال طریق إثبات القادیر فیھا الاجتہاد . انتھی ملخصاً( ١‏ : ۷۱۲)۔ 

حاصل قول أئي حنیفة رحمہ اللہ و حصولہ : وبالمملة فأبو حنیفة یقول با 
قال ا لجمھور: إن مدة الرضاع حولان کاملان ء ولکنە زاد علیہم أُن الفصال قبل 
الحولین لیس بواجب ؛ واما بحب ذلك بعد تام الرضاعة وہو بمضی ا حولین 
انفاقا . وبالیقین ندری أن المی لو فطم عن اہن بالکلیة بعد مسا ارتضع حولین 
شبعا فإِن ذاك یضرہ ورما یفضی إلی ھلاکه ء فلا با من القول بمواز الإرضاع 
شیئا بعد السولین لیتمرن علی رك اللہن والاغتذاء بالطعام ؛ وقدرناہ بنة أشھر 
کا أن مدة انتقال الولد فی بطن الام إلی غذاء اللبن بالولادة سنة شھر ؛ وذلك 
اقل مدة ال حمل ء فہنذہ الستة أشھر للفصال دون الإرضاع . 

فان قیل: بجب على الوالدین تمرن المبی علی ترفك اللبن بقرب ام ا حولین. 
قلنا : یردہ قولہ تعا ی : و والوالدات پرضعن اولادمصن ۔حولین کاملین لن أراد 


احکام الُر ان ۔-.۵۵ھ.۔ یی ہ٢‏ 


ان یتم ار ضاعة ؛ فیجوز لھا الاکتفاء بالإرضاع وإشباع الولسد بلبن الأم نی 
حولین کاملین؛ ولا دلیل علی وجوب نقص الإرضاع عنم| أو علی حرمة الإشباع 
من اللبن فی شی مما. وإذا کان کذلك فلا بد من مدة لتمرین الولد علىی ترك 
للبن کیلا بتضرر بترکہ دفعتاً ء ولا بہلك بالاکتفاء بالطعام جماتاً ء وقمد عرفت 
ان قوله تعا لی : ہ حولین کاملین ہ قید لإرضاع الوالدة ولدھا ؛ والعّی آنے لا 
بجب على الوالدة إرضاعہ لا حولین کاملین ء أو لا بجب عل الوالد نفقة الإارضاع 
إلا حولین ء ولیس فیه حرمة زیادة الإرضاع آکر من سنتین ولا أن الرضاع 
بعد ا حولین غیر محرم ء فالاحتیاط فی إلحاق مدة التمرین بمدة الرضاع فی أحکام 
اتحریم ونموھا . لہ در أی حنیفة ! حیث احتاط فی ذلك لأجل الرضیع ء 
ولاأجل حرمة النکاح ء ولیس ذلك فیا قالوا ۔ 


ال جواب عن احتجاج ا حمھور بقولہ تعا ی : ۔ لن آراد ان یی الرضاعة؛ : 
فإن:قیل : قولہ تعالی : ہ من أراد أن ہم اارضاعسة ہ نص على أن ا حولین تمام 
الر یاع ہ فغیر جائز أن یکون بعدہ رضاع . قلنا : کون السولین تاسا لا بنانی 
کون ا حولین والنصف آتم . وأیضا فقد مر أن السٹة أشھر بعد ا حولین لیس بمدة 
الرضاع بل ہی مدہ التمرین على الفصال مع الؤإرضاع قیلا ء هو وجے قول 
أیں حنیفة رحمہ اللہ . 

المفی بہ فی اللذھب ہو قولھما ‏ وہو قول ا حمھور : ولکن الفتی ہے 
فی اللاعب ہو قولھا ء وہو قول ال جمھور : إن نام الرضاعة ا حسولان ء فلا 
رضاغیة بعدھا تحزم شیٹا . قال محمد فی الوٴطا : کان ہو حنیفة رحمہ اللہ بحتاط 
بستة أشھر بعد ا حولین فیقول : یحرم ما کان نی ا حولین وبعدھا إ یل ستة اشھرء 
وذلك لٹون شہرا ( جمعا ہین قول اللہ تعالل: ہ والوالدات برضعن أولادھن حولین 

کاملین من آراد أن یم الرضاعة ٤‏ ون قوله عزوجل : ہو وحلە ونصاله ثلون 
شہراں فقال : مدة الرضاع حولان ؛ وعتاط فی التحرم إلل ستة أشھر بعدما 


أحکام القران یل۰ں““-۔ ج۔۱ 


شی ےئٹٹٹٹ سے کے ہبوت ےچ ےل ے ہے ہے ہے ہہ کٹ ٣ت‏ وی شش سے 
وہذا حکم مبنی على الاحتیاط جمع بین الدلیلین وإن کان الأول نصا ٔي کون 
تمام الرضاعة با حولین ؛ وہہذا اندحض ما أوردہ صاحب التعلیق المجد عل قول 
الإمام) . قال : ونحن لانری أنە یحرم؛ ونری أنہ لا بحرم ما کان بعد الحولن ٢ھ‏ ۱ 
(ص۲۷۵۸) . قال ,صاحب العلیق المجد: ھذا نو الاصح الفی به اھ ۔ 


قال ال حصاص : قوله تعا ی : ٭ لاتضار والدة بولدھا ولا مولود لە بولدہ ‏ 
معناہ لانضار والدة بولدھا ہأن لاٴ تعطی إذا رضیت ہأن ترضعہ بثل ما ترضعہ بہ 
الأجئیة ؛ بل تکون ھی أولی ء وھو کا قال فی آیة أخری دہ فإن أرضعن لکم 
. فاتوہن اجورہن ہ فبجعلھا وی بالرضاع . نم قال : ہ وإن تعاسرتم فسترضع لە 
آخری ہ فلم یسقط حقھا من الرضاع إِلا عند التعاسر. 

إذا آبت الم الرضساع مجر الاب أن بحضر الظئر عندھا : وغتمل أن 
برید به أنھا لا تضنار بولدھا ذا لم خٹر أن ترضعہ بأن ینتزع منہا ولكتہ مجبر _ 
الزوج بأن بحضر الظر إلل عندھا حتی ترضعه فی بیتہا ء وکذلك قول أصحابنا ۔ 
ولا کانت الآَبٰة تملة للمضارۃ بالوجھین وجب ملے عل العنین ؛ فیکون 
الزو ج منوعا من استرضاع غیرھا إذا رضیت ہی بآن ترضعه بأجرۃ مثلھا 
وإن لم ترضیع أجبر الزوج علىی إحضار المرضعتة حتی ترضعہ فی بیتہا ٢‏ حتّی 
لا یکون مضارا مھا ہولدھا ۔ 

الام أحق بحضانة الولد من الب: وی ہذا دلالة علی أن الاأم أحق بإمساك 
الولد ما دام صغیرا وإن استضی عن الرضاع بعد ما یکون ممن نحتاج إلی الحضائة: 
لآن حاجتہ إلی الأأمْ بعد الرضاع کھی قبله ء فإذا کانت فی حال الرضاع أحق 
بہ وإن کانت المرضعة غبرہا علمنا أُن فی کونہ عند الأم حقا ہما . وفیہ حق للولد 
أبضا ء وھو أن الام أرفق بہ وأحٔی عليه . وذلك ني الغلام عندنا إل أن یأاکل. 
وحدہ ؛ ویشرب وحدہ ء ویٹوضأً وزحدہ ء وئی ا جماریة حتی تحیض . لان الغلام 
ذا بلغ الحد الذیٰ بتاج فیہ إلی التادیب ویعقدے فی کونە عند الأأم دون الب 


أحکام القرآن ۔.۔۷۔ 3ت 


ضرر علبہ: والأب مع ذلك أقوم بتأدیبہ ء وہی ا ال الّی قسال فیھا النبی کے 

و مروھم بالصلاة بسبع؛ واضربوہم علہا لعشر ؛ وفرقوا بینھم یف الضاجع - 
فن کان سنہ سبعاً فھو مأمور بالصلاۃ علىی وجہ العلیم والتادیب لأنه بعلقھاءفکذاك 
ساش الدب الڈی بجتاج إلی تعلمہ ؛ وفی کونە عندھا نی ہہ ا حال ضرر عليه ء 
ولا ولابۃ لأحد على الصغبر فیا یکون فیہ ضرر علیہ . وأما ال ماریة فلا ضرر فیە ضرر 
علیھا نی کونھا عند الأم إل أن تحیض ء بل کونھا عندھا أنفع ما ء لأتھا تحتا ج 
پل آداب النساء ( من تمدن النزل ٤‏ وصیانة السدار وضبط مافيھاء؛ وخدمة 
الییت ؛ وإطاعة الزو ج وخدمتہ بالطبخ وخیاطة الیاب ء ونحوھاس ., ولا تزژول 
ہنہ الولایة غنہا إلا بالہلوغ ؛ للہا نستحتھا علیھا بالولادة ء ولا ضرر علیھا ٔي 
کونھا عندھا ؛ فلذلٹ انت آأولی إلی وقت الہلوغ ء فإذا بلغت احتاجت إلی 
ااتحصین والاب آقوم بتحصینھا (وترویجھا م فلذلك کان أولی بہا ۔ 


وبٹل دلالة القرآن علی ما وصفنا ورد الأئر عن رسول اللہ کے : وہو 
ما روی عن علیى کرم اللہ وجھه وان عباس أن علیا اختصم ہو وزید بن حارثة 
وجعفر بن أں طالب فی بنت مزة ۔ وکانت خالتہسا تحت جعفر ۔ فقال 
انی کیائ: : و ادفعوها إل خالتہاء فإن ا حالة والدة ء ( رواہ البخاری وأحمد وأبو 
داد فکان فی ہذا ابر أنہ جعل الحالة أحق من العصبة ( ولم مخبر الولد ء 
وانما جعلھا أحق بہ لکونہا بمتزلة الام ؛ فکانت الام أحق بہا منہم بالاڈولی ) کا 
حکمت الایٰة بأن الأم أحق بإمساك الولد من الاب ۔ 


ذوات الرحم انحرم أولی بحضائة الولد من العصبات : وھذا اصل ف أن 
ذوات الرحم انحرم أول بإِساك الصسی وحضانته من العصبة من الرجال؛ الاأقرب 
فلأقرب منھم . وقبد حوی ھذا اظمبر معانی ء منہا أن الحالة لما حق ا حضانة ء 
وأنھا أحق بہ من العصبةء ماہا والدة . ودل ذلك علی أن کل ذات رحم محرم من 
الصی فلھا ہذا الحقء الأقرب فالاأقربء إذ م یکن ھذا ا حق مقصورا على الولادة. 


احکام القرآن کیی“۔ جح۔۱ 


الطلقة أحق بحضائنة ولدھا ما حم تتزوج : وقد روی عمرو بن شعیب عن 
بے عن عبد اللہ بن مرو أن امرأة جاءەت بان ضا إ یل النی کل نقالت : 
با رسول اللہ ؛ إن اہی ھذا کان بطی لە وعاء: وثدلی لە سقاء ؛ وحجری لە 
حواء . وإن آباہ طلقنی وأراد أن ینترعہ منی مت لق 
به ما م تنتزوجی ؛ ١‏ وم یر الولد ؛ رواہ ہو آبو داد والحا کم وقال : سحبح 
الإسناد م .وروی مثل ذلكغ عن جماعة من الصحابة منھم علی ؛ وأہو بکر ء 
وعبد اللہ بن مسعود ؛ واذضرة بن شعبة فی آخرن من الصحابة والتالمن . 


ا جواب عن قول الشافعی : بر الغلام : وقال الشافعی : محبر الغلام إذا 
اکل وشرب وحسدہ ء فإن اختار الاب کان أولی بە ٭ وکذلك إن اختار الأم 
کان عندھا: وروی فیه حدیث آبی ھربرة ان رسول اللہ کل خبر غلاما بین 
أبوبہ ء فقال لە: و اخترأیھا شثت ؛ . وروی عبد الرحمن بن غم قال: ہ شھدت 
عم ن اللخطاب خبر صیا بین أبویے ؛ . فاما ما روی عن انی پہ فجائز أُن 
یکون بالغا ء لأنہ قد مجوز ان یسمی غلاما بعد البلوغ . وقد روی عن على أنه 
خبر غلاما ء وقال: و لو قد بلع ھذا ۔ یعی اُخاله صغیرا ۔ لبرته ۷ ۔ فہذا یدل 
على أن الأڈول )١(‏ کان کیا . وقد روی فی حدیث بی ھریرة ہ أن امراۃ 
خاصمت زوجھا إل النی کے وقالت : إنہ طلقی ء وإنہ پرید أن ینزع منی 
ای ء وقد نفعنی وسقانی من بثر بی علبتہ . افقال رسول اللہ ےل : استھا عليہ 
تقال : من محاجنی فی ابنی ؟ فقالا رسول اللہ گا : یا غلام > ہذہ أمك وھذا 


‌)( رواہ البیھتی فی سننہ عن الشافعی أنباً ابن عیینة عن یونس ن عبد اللہ 
الجری عن عمارۃ ا ری قال : خبرفی علیى رضی اللہ عنہ بین أی نمی ؛ ٤‏ م قال 
لاخ پی أصغر می : ہ وہذا أیضا لو قد بلغ مبلغ ھذا لحبرتہ ہ . قال الشافی: 
قال إبراہیم عن یونس عن عمارة عن علیى مثلە . وقال فی احدیث : ہ وکتت ان 
سیع أو مان سنین ہ انٹھی ( ٦:۸‏ . قلت): براہم ٹ شیخ الشافعی مکشوف الال. 
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أحکام الفرآن ت۹٥"‏ ۔ ج۔١‏ 


آبوك ء فاخئر أ۔ہا ششت؛ فأخذ الغلام بید أمہ ٤‏ ز رواہ أصحاب الستان ؛ وقال 
الترمذی : حسن صحبح : والحاکم وقال : صحیح الإسناد ) . وقول الأم : قد 
سقانی من بئر آئی عنبة ہ یدل على أئہ کان کبرا ء وقد اتفق ا میم أنە لااختیار 
الصضر فی سائر حقوقه ؛ فکذلك ف الابون . قال محمد ن الحسن : لا محر 
الغلام ء لأنہ لا تار إلا شر الأمرن . قال الیصاص : ہو کذلك ؛ لأنہ مختار 
لب والإعراض عن تعلم اللأدب والیر وقال اللہ تعالی : ہ قوا أنسکم وأعلیکم 
نارا؛ ومعلوم أن الب أقوم بتأدییه وتعلیمہ ء وأن نی کونه عند الم قزا 
عليه لأنہ ینشأ علىی أخلاق النساء١ھ‏ ( ٤٤‏ ٤٤٥٥).ٴ‏ 

صح عن الصحابة أنہم م مروا الغلام : وقد صح عن أی بکر الصدیق 
أنه قضی لأم الصی حین اختصم فیه عمر بن الحطاب ء وکان قد طلقھا ء فلقیہا 
تحملہ بمحسر وقد فطم ومٹی ؛ فأخذ بیدہ لیتزعه منھا و نازعھا إیاہ ء حی 
أوجع الضلام وبکی . مال : أنا أحق بابنی منك . فاختصما إلل آی بکسر ؛ 
فقضی لھا یه . وقال : و ریتھا و حرھا وفراشھا خبر لە منك حی یشب وختار 
لنفسه ؛ . رواہ عبدالرزاق فی مصنفہ : أخبرنا اہن چریج أخہرنی عطاء اخراسافنی 
عن اہن عباس قال: طلق عمر بن ا حطاب امراتہ الأنصاریة أم ابنه عاصم فا کر . 
تم رواہ من طریق سفیان الٹوری عن عاصم عن عکرمة بە وفیه : فقال أبو بکر: 
دی اعطفٰ وألطف ء وأرحم وأحنی وأرأفء وھی أحق بولدھا ما م تزوج؛ٴ 
انتھی . ٹم اخختصم عمر بن ا حاب جدة الغلام حبن تزوجت أمه ؛ فأقبلا حّی 
أُتیا آبا بکرء فقال عجر : ابنی ؛ وقال الرأة : ابنی . فقال أبو بکر : خل بینه: 
وبیہا ؛ نما راجعہ عمر:الکلام ۔ رواہ مالك فی الموٌطا فی کتاب القضاء عن می بن 
سعید عمن القاسم بن محمد بە ٤‏ ورواہ البہتی فی سننہ من طریق عبدالرحمن بن أی 
اازناد عن أبیە عن الفقھاء الذن یھی إ لی قولھم من أھل الدینة أنہم کانوا یقولون: 
قفی أبوبکر الصدیق علیى عمر ان ا حطاب لحدة ابنه عاصم مخضانتہ ی یبلغ )١(‏ 

. أی یعقل ویقارب البلوغ بأن یکون ان سبعة أوعشرة ء کا مر‎ )١[( 


و 


وآم عاصم یوەذ حیة مزوجة . ومن طریق الد عن عامر (ھو الشعی ) عن 
مسروق أن عمر رضی اللہ عنہ طلق أآم عاصم کان فف حجر جلانە ء فخاصت 
مل أی بکر ء فقضی أن یکون الولد مع جدتە واللفقة علىی عمر رضی ال عنف 
وقال : ھی أحق بە . یم أخرجہ من وجہ ۔آخر وفیهہ : فقضی آبو بکر لأآمہ ئم 
قال : معت رسول اللہ لاچ یقولا : ہ لاتوله والدۃ عن ولدھاء انتھی .)٦:۸(‏ 
وی کل ذلك دلیل علی أُنے لم مخبر الولد ؛ و کان بمحضر من الصحابة وھم 
متوافرون . 

الجواب عن حدیث رافع بن سنان فی الباب وہو حجة الشافعی رحمااللہ : 
وأما ما رواہ البہٹی وغبرہ من طریق عبدالحممید بن جعفر عن أبیہ حدثبي رافع بن سنان 
آ۲ آنہ آسام وآبت امرآنہ أن تسلم ٤‏ فانت النی لا نقالت : ابی وھی فطم ؛ 
وقال رافع : ابنی. فقال الن غٍ لرافع : اقعد ناحیة ء وقال لامرأتہ : اقعدی 
ناحیڈ و حا 7 شرف و سو وا فقال 
الننی یے : اللھم اهدھا ء فالت إلی ابیھا فاخڈھا رافع بن سنان ہ , وفیه أشیاء 
أولھا أن عبد الحمید ہذا متکلم فیه ء کان عی القطان یضعفه ‏ وکان لٹوری 
بحمل عليه ویضعفه . کذا فی الضعفاء لان ا جوزی . وثٹانیھا ألە مضطرب الاسناد 
واللین ؛ قاله ان القطان . وذ کر الطحاوی ہذا الحدیث من وجہ آخر وفیه أنه 
علیەالسلام قال لھا : ه بل لکیا أن تخبرہ ء فقالا : نعم ؛ . ففیہ أن التخیر کان 
باختیارہا . ثالٹھا ان الشافعی وغبرہ من العلباء م یقولوا بظامر ھذا الحدیث ؛ فان 
الفطم لا یطلق علی من بلغ سبعا ء لأنہم کانوا یفطمون لنحو حولین . فلا حجة 
ق ہلا الحدیث‌لحل اللزاع . وأیضا لا یصح :إثیات التخیبر بہذا الحدیث علی _ 
مذہب الشافعی ء لن التخییر إنما یکون بن شخصن من آھل ا لضائة والأم 
لیست من أھل الحضانة عندہ لأُنہا کافرةۃ والأب سل ء فکیف پمتج البہی 
بحدیث لا یقول إمامہ بموجبہ ؟ انٹتھی ملخصا من الجموھر التی و۸ )٥ ٤:‏ . ولقائل 
أن یقول : خیرہ رسول اللہ علچج ثقة بدعائہ ‏ ضوفق الصی لاختیار الأنظر لے 


أحکام القرآن -٥٢٥0۔ ٠‏ ج-١‏ 


بدعائہ عليه الصلوۃ والسلام ‏ فہذا ما ختص بہ النی کاچ ء لایقاس علیہ غبرہ . 
واللہ أعلم ۔ 

إذ امتنعت الم عن الإرضاع والاب لا یتضرر فلا تر الام عليه : وقال ق 
شرح الوقابة : اعام ان قولە تعالی : ہ ولوالدات برضعن أولادھن ؛ أوجی 
الإرضاع علی الأٗمھات ء وقولہ تعالی : ( لا تکلف نفس إلا وسعھا ء لا تضار 
والدة بولدھا ولا مولود لہ بولدہ أوجب دفع الضرر عن الاّمھات والاباء, 
فإن امتنعت والأآب لا یتضرر باستیجار امرضعة لا تیر الم ء لأن الظاہر أن 
امتناعھا للعجز ؛ لن إشفاق الأمومة بدل على أنہا لا تمقنع إلا العجز ؛ فإن قدمت 
علیه وطلبت الأجرۃ لا تعطی ؛ لأنسه قد ظھر قدرتہا . فالاتیان بالواجب 
لا یوجب الأجرة ء على أن الشرع لم بوجب للمرضعة إلا النغقة . قال اللہ تعالی : 
٥‏ وعلى ا مولود لہ رزقہن وکسوتہن بالعروف ؛ وکل من تأخخنذ النفقة ۔ وھی 
النکوحة ومعتدة الرجعی - لا تعطی شیئا آخحر للإِرضاع . وأما البتوتة فکذا یق 
روایة ؛ وأما علی الروایة الأآخری فإن الزو ج تسد أوحٹھا بالإبائة فلا برجی 
مہا المساحة والمساہلة ء فصارت کا بعد العدة ء وامغا مجوز الإاجارة بعد :ال 
( مطلقا سواء کانت رجعِبة أو مبائنقء لان اللفقة 'غبر واجبة ما تا 
لأجرۃ لقولہ تعالی : ہ وعل الولود لہ رزقہن الإآیة )٥‏ ھذا لفظہ . وقند صرح 
بذاك کلہ صاحب ادایة أ٘یضا ‏ وقال فی تأویل قولہ تعا لی : للا تضار والدۃ 
بولدھاء : منع إلزامھا الإرضاع مع کراہتھا ء وف تاأویل قولہ تعالی : دولہ 
مولود لە بولدہ ء : منع إلزاسه الأجرة ھا اکٹرمن أجرۃ الأجنییة . انتھی من 
الأصدیة ٴص ۔ ۸۹) ۔ 


النسب إلی الآباء : وفیھا أیضا : ذ کر الإمام فخر الإسلام از جوی ج 


بحٹ إشارة اللص : وفی قولہ تعا لی : وعل المولودلە ٤‏ إشارة إل أن اسب 
ای الاباء ( فکأن الوالدات إغا ولدن الاٗولاد لأاجلھم ) ۔ 


أحکام القرآن وت ج۔ 


ا حق التملك فی مال ولدہ : وإلی أُن للا حتق التملك نی مال ولدہ 
وأنه لا یعاقب بسببہ کامالك بمملوکه ؛ لہ نسب إليه بلام الملك ۔ ول انفراد 
الاب پتحمل نفقة الولد ء لأنہ أوجہا علیہ بھذہ النسبة ء ولا یشارکہ فے أحد . 


نفقة الأب على الان وحدہ لا یشارك فیھا : وإل أن الولد إذا کان غیا 
والوالد محتاجا م یشارك الولد أحد فی تحمل نفقَة الوالد . وفی قولہ تعا لی : 
ہرزقہن وکسوئہن بامعروف : إشارۃ إل أن أجرۃ الرضاع یستغی عن التقلیز 
بالکیل والوزن ء کا قال أہو حنیفة . انتھی حصول کلامھ (ص-۔۸۸). 


وفہا أیضا : قال الفسرون : قولہ تعالی : ہ والوالدات برضعن أولادھن 
حولین کاملین ٤‏ خبر فی معنی الأمر الکد ؛ وإذا کان فی می الأمر یکون 
للندب ٤‏ لان إرضاع الام ولدہ لیس بواجب علمھا وانما الواجب استیجار 
اایت 2اطب آو سن عل فرغرت رلک فرط لال دی 
إلا ثدی آسہ وغ یوجد لہ ظثر ؛ و کان الاب عاجزا عن الاستیجار . والول 
ہو ا ختار امام الزامد ؛ والٹائی لصاحب اهدایة انتھی ( ١‏ : ۸۹) . 


بجب الإرضاع على الم دیاںة لا قضاء : ولاُول أن یقال بوجوب 
الإرضاع علہہا إذا م یکن بہا عذر ‏ لاقضاء ؛ إلا إذا لم يقبل الصی ثدی 
غبرھا ۔ إلل آخرہ ۔ کذا فی فتح القدر ۔ ۱ 


إذا کان لین الم یضر بالولد فلاأب أن یسترضع غبرھا : مسئلۃة : إذا 
رضیت الأم بإرضاع ولدھا ولکن لہا بضر بالولد جاز للاأب أن پسترضع 
غبرھا؛ کنا فی التفسبر الکبر للرازی ر٢‏ : )۲٦٢‏ . وقواعدنا تساعدہ . 
وقال فی قولے تعالی : ٥‏ إذا سلمتم ما آ تیتم بالعروف ؛ : لیس التسلیم شرطا 
جواز والصحة ؛ وا ہو ندب إلی الاو ؛ وامقصود منہ أن تسلم الأجرۃ إل 
الرضعة یدا بید حّی تکون طیة النفس راضیة ء فیصبر ذلك سببا لصلاح 


احکام القر آنِ ٥٥‏ ۔ جے- 


حال الصی والاحتیاط فی مصالسلہ . وف الاأحمدیة : والتقیید بھذا التسلم ندب 
ل١شرط‏ ممواز بالإجماع ؛ |ذ الأآجرة لاتجب للا عند تام العقود علیه 
(ص۔۹۰۹).: 


اتفاق العلماء علی بطلان رضاع الکیئر : فائدة : قد روی فی الصحیحین 
عن عائشة رضی اللہ عنھا اُنھا کانت زی ضا عالکز رق الخرم . وہوقول 
عطاء ن أئی رباح واللیث بن سعد روب أُعذ أھل الظاہر ) . وکانت عائشة 
تأمر بمن تختار أن یدخل علیھا من الرجال لبعض نساہا فترضعہ ہ وتحتج فی 
فی ذلك بحدیث سا م مولی أبی حذیفة حیث أمر انی ا امرأۃ آی حذیفة 
أن ترضعہ ۔ وکان کبیرا ۔ فکان بدخل علیھا بتِك الرضاعمة . وأنی ذلك سائر 
زوا ج النبی کے ورآن ذلك من النصائص ؛ وھو قول ا ٣جمھور‏ ۔وھم 
الاة الأاربعة ٤‏ والفقھاء البعة ؛ والأکابر من الصحابة ١ء‏ وسائر آزواج 
رسول اللہ تا سوی ءائشة - ما ثبت فی الصحیحین عن عائشة أن رسول اللہ لا 
قال : ہ انظرن من إخوانکن ؛ فإغا الرضاعة من ال جاعة) کذانی ان کثر 
ار ۲۸۳ 


وقال ال حصا٘ص : قد کان ببن السلف اختلاف فی رضاعۃ الکببر ء فروی 
عن عائشة أُنہا کانت تری رضاع الکبر موجبا للتحرم کرضاع ادگ 
وکانت تروی ف ذلك حدیث سام مول أی حذیفة ء وأ سائر آزواج ال 
ذلك وقان لعائشة : لعل ہذہ کانت رخص من رسول اللہ کے لسام اش 
وقد روت عائفة 3 عن النی کا ما یدل عل أن رضاع الکیر لاعرم ء 
وھو قولە : ه إنا الرضاعة من ا جاعة ١‏ . . وقد روی حدیث عائشة الذی قدمناہء عل 
وجە آخحر ٤‏ وھو ما روی عبد الرحسن بن القاسم عن آبیے أن عائشة کانت 
أمر بنت عبد الرحن بن آبی بکر أن ترضیع الصبیان حی یدخلوا علبھا إذا صاروا 
رجالا” رقلت: روی محمد فی ا وٴطا أخبرنا مالك أُخبر نا ناف مولی ۔عبد اللہ بن 


أحکام القر آن سے 3ں 


(أی بناقم ) وو برضیع لی أختہا أآم کلثوم بنت أى بکر فقالت : ارضِے 
عشر رضعات ؛ حتی یدختل على . فأرضعتتی أم کلثوم بلت أئی بکر ثلٹ 
رضعات ؛ مم مرضث ظم ترضعنی غبر ثلت مرار ؛ فم کن أدخل على عائشة 
من أجل أن آم کشوم لم تیم پی عشر رضعات ؛ (ص ۔ ۲۷۲) . 

الظاھر رجوع عائشة عن قولھا برضاع الکببر : فلو کانت عائشة تری 
رضاعالکبر لأرضعتہ أمکلثوم أو غبر ہا من بنات أخی عائشة بعد ما کبر ونرعرع؛ 
ولکٹھا لم تفعل ذلك وحجیبتہ عُہا ؛ غفدل على أنہا م تکن تری رضساع الکبر . 
ولعلھا کانت تری ذلك أولا نم رجعت عنه حبن أنکر علیھا آزواج النی کیا . 
روی مسلىم عن زینب بنت أم سلمة أم المؤژمدن رضی اللہ عنھا عن أمہا أنھا کانت 
تقول : ہ أ ساثر آزواج النی گلا أن یدخان علہن أحدا بتلك الرضاعة ء 
وقان لعائشة : واللہ ما نری ہذا إلارخصة أُر خصھا رسول اللہ لا لسالم خاصةء 
ما ہو بداخل علینا أحد بھذہ الرضاعة ہ . وقد روی عن أئی موسی أنە کان ری 
رضاع الکببر ؛ و روی عنہ ما ییدل علىی رجوعہ ء وهو ما روی أبو حصن 
عن أی عطیة قال : قدم رجل بامرأنہ من للدینةء فوضعت فتورم ثدیھا > فجعل: 
مجه ویصبهہ ؛ فدخل فی بطنہ جرعة منہ ء فسآل با موسی فقإل : بائت منك . 
فأتی ان مسعود فأخبرہ ء فاقبل بالأعرابی لل الاٌشعری ء فقال : و أرضیعاً تری 
ھذا الا حط ؟ ا غرم من الرضاع ما ینبت ا حم والعظم ء فقال الاشعری : 
لا تسثلوفی عن شی' وہذا ا بر بین أظھرکم . وھذا یدل على أنہ رجع عن قولہ 
الاول إلی قول ان مسعود ؛ إذ لولا ذاك لم یقل : لا تسئلونی عن شی الخ وکان 
باقیا علی الفتہ ( والحدیث رواہ آبو داؤد وسکت عنه ؛ والبہّی وغیرم ۔ 

وقسد روی عن علىی ء وان عباس ے وعبداللہ ؛ وأم سلمة ؛ وجابر بن 
عبدالف وان عمر (وکذا عن عمر(ا) رغی اللہ عنه أن رضاع الکببر لا حرم . 
۔.(١)‏ روی حمدِقی الما آخبرتا عبدالل بن دیتار قال : جاء رجسل إ٠‏ 


۔- 


أحکام القر آن ب978 ج۔ 


ویو سوہ الکببر لا شی بروی عسن اللیث بن سعدء 
رو عنہ آبہو صالح أن رضاع الکیبر محرم . وھو قول شاذ ؛ لأأنه روی عمن 
سیر ھا :بی عل آھ لا غرم : فی با رریٰ اخاع من لت من آں اقدتناء 
عن عائشة قالت : ۸ محرم من من الرضاع ما أنبت امم والدم ٭ . فإذا ثبت شذوذ 
قول من أوجب رضاع الکبر فحصل الاتفاق علی أن رضاع الکبیر غیر محرم . 
وباللہ التوفیق . انتھی ملخصا ( .)٥٦١٤٤ ٠:١‏ 


وقال النووی ی شرح مسلم : قالت عائشة ء و داد الظامری : یلبت 
حرمة الرضاع برضاع الباغ ؛ کا بثبت رضاع الطفل ء > لہذا الحدیث رأی 
۱ لحدیث سھلة بنت سہل فی رضاعة سال م موی آئی حذیفة ) . وقال سائر العلاء من 
الصحابة والتابعین وعلاء الأمصار إلی الان : نہ لا يثبت الدرضاع للا برضاع من 
دون سنتین إلا آہا حنیفة فقال : سنتبن ونصف ؛ وقال زفر : ثلاث سنینء وعن 
مالك روایة سندن وآیام . واحتج ا جمھور بقوله تعالی : ہ والوالدات برضعن 
أولادھن حولین کاملبنء ؛ وبالحدیث الڈی ذ کرہ مسلم ٥نا‏ الرضاعة من المجاعة ٭؛ 
وبأحادیث مشھورة . وحملوا حدیث سھاة علی نے ختص بھا وبسالم انتھی . 
وذکر ان عبد الر وضرہ ان بقول عائشة قال عطاء واللیث ء وقال أبو بکر بن 
اعرٹی : لعمر اللہ ! إنه لقوی ؛ کیف؟ ولو کان ذلك خاصا بسام لقال لھا : ولا 
یکون لأحد بعدك ء کنا سال لأی بردة فی ال جذعة . وفیہ ما لا بی علیٴ صاحب 
الفطنة ء کہٰذا فی التعلیق المجد ‏ ص ۔ )۲۷٢‏ ۔ فإِن حدیث مھلة واقعة حال 


چو ٦‏ 
٭ عبداللہ ان عمر وأنا معہ عند دارالقضاء یسئلہ عن رضاعة الکبر ؛ فقال عبد اللہ 


بن عمر : جاء رجل إلی مر ن ا حطاب فقال: کانت لی ولیدة فکنت أصیبھاء ۔ 
فعمدت امرآتی إلیھا فأرضعتھا ٴء فدخلت علیھا فقالت اسرأتی : دونك ء والہ 
قد أرضعتھا . قال عمر رضی اللہ عنہ: ٢أوجعھا‏ وأت جاریتك ء فا الرضاعة 
رضاعة الصضر ۶۷ص ۔ ۲۷۳) . وھذا سند صحیح . 


أحکام القر آن - ۵۹٥۹‏ ۔ جَ۔١‏ 
ہج ےت بے ےج ج ‏ کک کک کت ح ش رہ مس ہہ ےہ سے _۔۔۔ے ےچ س چس کہ سس٠‏ 
عموم لھا ء والأصل فی الواعة الحِصوص ؛ وقد یظھر خصوعھا بقرائن الحوال 
لن شاھدھاظ فلا آی سائر آزواج النی گلا عمومھا وردعن خصوعھا : 
ووافقھن على ذلك أکابر الصحابة رضی اللہ عنھم کان قولھن أرجح على قول 
موہ بے سے مو عو رجوعھا إ ی قسول سار 
أُمھات اللؤمنین رضی اللہ عنہن أجمعین ۔ 
الرد علىی ابن تیمیة ومن وافقہ : وأما ما فی عون العبود : قد جمع بن 
حدیث البابِ وہین ہذہ الاحادیث بأن الرضاع یعتبر فیہ الصغر للا فیا دعت إلبہ 
الحاجة ء کرضاع الکبیر الذی لا یستغی عن دخوله على الرأة ویشق احتجابھا منہ. 
ویجعل حدیث الباب محصصا لعموم ھذہ الاحادیث ء واليہ ذھب شیخ الإسلام 
ان تیمیة . وقال الشوکانی : مذا هو الراچح عندی ؛ وقال : هذہ طریقة متوسطة 
بین طریقة من اسُتدل بھذہ الأحادیث على أنە لا حم لرضاع الکببر مطلقاء وبین 
من جعل رضاع الکببر کرضاع الصغبر مطلقا ء ما لامخلو عنہ کل واحدة مسن 
ہاتين الطریقتین من التعسف انتھی ( ٢‏ : ۱۸۲). فباطل بامرة ء فإن ا مخصص 
العموم لا بد أن یکون منأخرا عن العام ‏ وحدیث سہلة لیس کذلك بل کان غی 
زی سی فی ریا ند دنو پت : ہ نما الرضاعة من 
المجاعة ؛ ونحوہ متأخر عنہ جدا۔ . وأیضا فلم یذھب إلی هذا ال جمع أحد من الفقھاء 
بر مو ٹوس تے ہو مس رم 
منہ فھو رد ہ . ولوکان ذك من آمسر الإسلام فی شی ٌ لکان أزواج النی کے 
وأ کاہر الصحابة والتابەن أول أن یذھبوا إليه. وأیضا فان الخلاف فی رضاع الکہر 
نا کان فی السلف ؛ م اتفق القرن الثالث علىی أن رضاع الکببر لا عسرم ؛ 
والإ٘جاع اللاحق برفع ا حلاف السابق ء فان تیمیة ومن وافقہ حجوجوت بإجاع 
من تقدمھم فافھم ۔ 
ا جواب عن إشکال برد علىی حدیث سھلة ف إرضاعھا سالا وھو کبر : 
فائدۂ : أشکل حدیث سہلة على اللہ آٹھا کیف أرضعت سالا وھسو کیر ؟ 


احکام القرآن ٥یت‏ 2و 


وکیف حازلہ أن ہا ویمص ثدبھا ؟ فقال النوری ئی شرح مسل: قال القاضی 

عیاض : لعلھا حلبتہ تم شربھا من غبر أن یمس ثدیھا ۔ وہذا حسن . ویجتمل أنہ 
عفا عن مسہ لاجة ؛ کنا خص بالرضاعة مع الکبر انتھی. والجواب الُول أول؛ 
ما نی روایة ان سعد عن الواقدی عن محمد بن عبد اللہ بن خی الزھری عسن أبیە 
قال : ہ کانت سہلة تحلب نی مسعط قدر وضعتہ فیشربہ سالم نی کل یسوم حتی 
مضت خمسۃ أیام ؛ فکسان بعد ذلك یدخل علھا وھی حاسر رأسهاء رخصة 
من رسول اللہ کا سھلة ؛ کذا فی التعلیق المجد ( ص ۲۷۵). 


قوله تعا لی : : وعلى الواررث مثل ذلك ٤‏ 


أی علی الوارث مثل ما علی والد الطفل من الإنفاق على والسدۃة الطفل ء 
والقیام حقوقھا ‏ وعدم الإضرار بہا . وہو قول ال جمھور ء وقد استقصی ذلك 
ان جزیر فی تفسیرہ . 

مذھب ال لنفیة فق ذلك هو مذھب جمھور السلف : وقد استدل بذك 
من ذہب من ا لحنفیق والحخبلبہے إلی وجوب نفقة الأقارب بعضھم علی بعض ؛ 
وھو مروی عن عمر بن ا حطاب وجمھور السلف ؛ ویبرشح ذلك بحسدیث ا حسن 
عن عمرة مرفوعا ہ من ملك ذا رحم محرم عتق علیىے ہ . وف الروح : امراد 
بالوارث وارث الوالسد ؛ فإنه بحب علیيه مثل ما وجب عل الاب من الرزق 
والکسوۃ بالمعروف إن لم یکن للولد مال ومهو اللفسیر ال أئور عن عمر ء وان 

عباس ء وقتادة ؛ وجاہد ؛ وعیلاء ‏ درامم والشبی ٤‏ وعبد الله ٠‏ ع3ا 
وخلق کثبر ( استوعب ذکرہم ابن جربر ) . ویؤیدہ أن × ال ء کالعوض عن 
الضاف إلیسە الضمبر ؛ ورجوع الضمیر لأقرب مذکور ء ہو الک فی 
الاستعال . وخص الإمام أبو حنیفة لا الوارث بمن کان ذا رحم محرم من 


الصی ؛ وبه قال حماد . وبرابدہ قراءعة ان مسعود ہو وعلى الوارث ذی الرحم 
انحرم مثٹل ذالےث ٤‏ ۔ ۱ 


امکام القرآن - 4۸ ۔ ہح۔۱ 


وقبل:عصباثہ؛ وبە قال أبو زید وروی عن عمر رضی اللہ عنه ما یؤیدہ , 
وقال الشافعی : الراد وارث الاب ء وھو الصی نفسه أی من الصبی من مالہ 
إذا مات الب , واعترض أن ھذا ا لحمل یأہاہ أنہ لا بخٌص کون الوْنة فی مالہ 
إذا مات الاب بل إذا کان لہ مال لم بجب عل الاب أجرۃ الإإارضاع ء بل مجب 
عليه اللققة علی الصبی ؛ وَأجصرة الإرضاع من مال الصی بیحکم الولایة ء وفِہ 
نظر لم یقبین لی وجہ النظر ) . وقیل : الراد الباق من البون ؛ وقد جساء 
الوارث بمغی الباق :ء کا فی قولہ 6لا : ٦‏ اللھم ء متعی پسمعی وبصری ؛ 
واجعلھا الوارث می ٢‏ . قیل : وھذا یوافق مذھب الشافعی ء إذ لا نفقة عندہ 
فیا عدا الولاد . ولا خی ما نی ذلك من البحث ؛ لأن من (ف قولە : وعل 
الوارث ما ) إِن کانت للبیان لزم التکرارآو ال رکاکة أو ارتکاب خلاف الظاھر : 
وإن کانت للابتداء کان العی البای غر الابون ؛ وھسو جوز أن یکون من 
العصبات أوذوی الأرحام الذن لیست قرابتھم ضرابة الولاد ‏ وکون ذلك موانقا 
لذھب الشافعی نما یتأق إذا تعین کون الباق ذوی قرابة الولاد ء ولیس ف اللفظ 
ما یفیدہ ء کا لا می انتھی ٢(‏ : ۱۲۷)ء 


۱ ولا خی أن ظاہر الآیٰة حجة لنا ء وإلیہ ذھب جمھور السلف ؛ کا قدمناہء 
عن اہن کٹبر . وقال الإمام فخر الإسلام : فیه إشارة إل أن النفقة تستحق بغیر 
اولاد ء وھی نفقة ذوی الأرحام خلافا الشافعی ء لقولہ تعالی : ہ وعلى الوارتث 
مثل ذلك ؛ . وھو بعمومہ یتناول العم والاّخ وغبرا ء ویتناولھم یععناہ ء لأنه 
اسم مشتق من الإرث مثل الزانی وسارق ( فکان سبب الوجوب هو الإارث 
ری وفیه إشارۃ إلی أن من عدا الوالد یتحملون النفقة على قدر اللمواریثٹ 
حنی آن النفقة بجب علی الام والجمد آثلان ٤‏ لقوله تعالی: ہ وعلی الوارث مثل ذلكہ 
وہو اسم مشتق معنی ٤‏ فیجب بناء ا حکم على معناہ . ہذا کلامہ . ومرادہ أن 
ضولہ تعالل ہ وعلی الوارث ؛ إشارة لِ العموم ء فیقناول ما عدا قرابة الولاد ٠‏ 


احکام القرآن کا۱س 600 
سی ار ہس سے تحت مہجےخےجچیٹ کے 
وإشارة إلی أن النفقة على قدر الإرث ‏ ففیہ أشارتان . "انتھی مسن الا مدیة 
(ص۔۹۰). 
ال خواب عن تآأویل الشافعیة فی الآَیة : وفسر الشافعیة قولے تعا لی : ہ مثل 
ذلك ء بأن لا یضار . رواہ البہی فی سننہ عن أُشعث عن الشعبی ء وحن حدثه 
لع او سان ارافث فان نفسہ؛ فن أن لہ أن محتج بہ ؟ وقد فسر 
الشعبی قولہ تعالی : ٭ مثل ذلك ہ بأنه رضاع الرضیع . ذکرہ القاضی بسند جید؛ 
وذکرہ ان أی شیبة أیضا نم ذکر البہنی عن مجاہد ہ وعلى الوارث مثل ذلكء 
قال : یعنی الولی من کان . وفی سندہ عبدالرەن من الحسن القاضی ٤‏ نسب ا ی 
الکذب ء ذ کرہ الذہبی فی کتاب الضعفاء ( ومع ذلك فھو لا یفید الیہتی ء' لان 
الو یعم العصبات کلھم فیتناول ماعدا قرابة الولاد وط یقل به إمامه ) . عإ 
أن مجاہدا لم یتعرض لقولہ تعالی ہ مثل ذلك ہ ھل المراد بە نی الضارة أو وجوب 
الوضاع ؟ وقد جاء عن بمجاہد مصرحا أن المراد اللعٰی الثانی . قال ان آئی شییة : 
حدثنا سفیان بن عیینة عن أبی خیح عن مجاہد قال : ہ على الوارث مثل ما علی 
أبیہ أُن یسترضضع لہ: . وہذا سند صحبح . وأخرجہ القاضی ا ماعیل عن على بن الدینی 
عن ان عییلة . 
مم ذکر البہی عن ان ایب صن مسر ہ أآئە جبر عصبقه صی أن 
قراس ‏ حس وت ا حا نت ان أ يہ 
وذکر عن الزھری و آن مر ن ا خطاب أغرم ثلاثة کلھم پرث الصی آجر 
رضاعہ ۰ ,×وذکر أنْ کلا منھا منقطع . قلت : ( یا العجب ! ول ان قلد 
الثافعی أُن پرد مراسیل ان اللسیب:عن مسر ؟ وھو من أصح الناس إرسالا 
عندہ ) مرسل بن السیب قد أرسل من روایة الزھری أیضا ء کا ذ کرہ الی 
نفسہ ؛ وأرسل من وجہ ٹالٹ . قال ابن أىی شیبة شیبة : نا حفص هو ان غیاث عن 
ماعیل ۔دیعی ان أبی خالد ۔ عن الحسن و أن عمر جبر رجلا على نققة ابن أحیه : 


أحکام القرآن ولا مت ٤‏ 


یکپشسیسپ چیین 
اولماج یتم بثل ھذا للرسل ( الڈی قد قد تعدد خرجه ) کا عوف . وذکر ان أی 
شیبة بسندہ عن زید ن ثابت قال : ه إذا کان عم وأم فعی الأم بقدر عبراٹھاتے 
وعلی العم بقدر میراثہ ء ( وبے قال أصحاینا ) . وذکسر ابن أی شیبة أیضا عن 
جاعة من التابعین و غب رہم ان امراد بمقولے تعالی : و وعل الوارٹ مثل ذلك ‏ 
وجوب اللققة ) ١‏ والرضاع . وذ کر عبدالرزاق وعبد ن حید والقاضی إ ماعیل 
وغبرهم بأسانیدھم عن حاعة من السلف مثل ذلك . حکی ذلك ععہم ان حزم: 
تم قال : فھؤلاء عمر ئ الخطاب وزید ن ثابت ولا بعرف لھا حالف من 
الصحابة : ومن النابععن عبداللہ بن عتبة من مسعود ء وقبیصة ن ذ ویب : وا لسن 
البصری ؛ وعطاء 07 رباح ء وإراهم النخعیء وأصحاب ان مسعودء وقتادۃ: 
والثعی ؛ وعاعد : وشریح ‏ وزید ن أسلم . وھو قول الضحاك ان مزاحم ؛ 
وسفیاں اللوری ء؛ وعبدالرراق انتھی کلامه ۔ 

ونی الضارۃ۔ مع قلة من قال: بە وضعف سندہ - لا جحتص بالوارثء فلا 
فاشدة حیثنذ فی تخصیصہ بہ . فظھر ان تفسبر الّیة بوجوب اللفقة والرضاع أولی 


)١(‏ ربذاك آاند حض قول, ابن العرق نی أحکامہ ونصه : وقالت طائفة 
من العلاء من قولہ تعالی : ہ مثل ذالث ٭ لا برجسع إلی جیع ما تقدم کله ء واغاٴ 
برجع إپی تحری الإاضرار ء وھو الأصل . فن ادعی آنه بزجع العطف فیه إل 
جمیع ما تقدم فعليه اللیل ٤‏ وھو یدع على اللغة العربیة ما لیس مہا ء ولا بوجد 
لە نظبر فیھا ۔ انٹھی ( ۹۷۰۱ی ۔ قلنا : قد عرفت ان ہذا هو مذھب جھور 
السلف من الصحابة والتابین ‏ وھم أُعرف الناس با! لعربیة ‏ وأیضا فإن ذلك دو 
مقتقی ععلفہ عل قولہ: وعل الولود لہ ززقھن وَكسَوّن بالٹروٹء وما 
تفسر العروف معترض ہین المعطوف رالمعطوف علیے . فکان المعنی : 

وارٹ امولود لە مثل ما وجب عليه من الرزق والکسوۃ . قالہ الزخشری ء وھو 
حجة فی العربیة إمام فیھا ٤‏ فافھم . 


أحکام القرآن ۱ ے ٥۷م‏ ۔ ج١‏ 


منہ: لصحة تار کو افائئع ید وعکی عل الارقعل الغم رن جع ولس 
النسبر نی المضارة منافیا اظشبر الآخر ‏ بسل ہو موافق لہ فی المعی ‏ إذلا 
مضارة فوق موٹ ەورئٹه جوعا وعطٹا وردا وھو غی فلا رم . انتھی من 
ا وہر النی (۷۱ : .)١۷۹‏ 

اختلاف السلف فیمن تلزمة نفقۂ الصضر : وقال ال حصاص : قد اختلف 
تلق سی نے فی د الال ۶ن و الات می اذا 
م یکن لہ اب فنفقنہ عل العصبات . و ذھب نی ذاك یل أن اللہ تعالىٰ وجب الَمَهة 


علی الاب دون الام ٤‏ لہ عصیة ؛ فوجب ان تخنص ہا العصبات نز لق العقل . 
وقال زید بن ثابت : اللفقة علىی الرجال والاساء على در مواریٹھم . وھو قول 
اصمابنا (لما مر فی کلام فخر الإسلام أُن فی قولے تعا لی : ہ وعلىی الوارٹ ؛ 
إشارۃ إليه ) , وروی عن ان عباس ما ذکرنا من أن على ااوارث أن لا یضارھا 
وولدھا . وقد بینا أن +0 علی أنےه رآی على الوارث النفقة ء لن الضارۂ 
نکون فیھا ( وأما نی غبرها فھو فیە کالأجنی ) ۔ 
وقال مالك : لا نفقة علىی اأحد إلا الأب خاصتے ہ ولا تجب عل الجحد: 
ولا علی ان الا للجد ء وتجب على الان للأب . وقال الشافعی : لا تجب نفثة 
ااصغبر عق اس قرابته إلا الوال؛۔ ء والولدء والحد ء وولد الولد . قال 
ا حصاص : وظاھر قولە تعا لی : ہ وعلى الوارثٹ مثل ذلك ہ واتفاق السلف عیل 
ما وصفنا من إبجاب اللنفقة یقضیان بفساد ھذن القولین ٭ وقسد ذکرنا اختلاف 
لع شض جس ات ء وا بقل اذ عم ان الخ والعم لا نجب 
عحلیھ| النفقَة . وقول مالك والشافعی خار ج عن قول ا یمیع ؛ و من حیث وجب 
علی الب وھو ذورحم حرم وجب علی من ہو بہذہ الصفة ء الأقرب فالأقرب 
ہذہ ز والُولی الاستدلال بقراءة ابن مسعود کا مر ۔ 


احکام القرآن ک ست ۱ ج۱ 
وارٹ فالواجب یجاب التفقة على الب والام علی قدر مواریٹھا منہ . قیل لە: [غ 
امراد وعلی الوارث غغر الّب ؛ وذلك لأنە قد تقدم ذ کر الاب فی أول ا خطاں 
بإئجاب جیع النفقة علیہ دون الام ؛ ٹم عطف عليه قوله : ١‏ وعلى الوارث مثل 
ذلك ٤‏ وغبر جائز أن یکون مرادہ الب مع ساثر الورثة ء لالہ یوجب نسخ 
ما تقدم ء وہو غبر جائز فی شی واحد فی خطاب واحد . 


فإن قیل : أوجبوا النفقَة على ان العم إذا کان وارثا . قلنا : معلوم أزہ 
م یرد به وارثا فی حال الحیوة؛ لان اللراث لا یکون نی حال الحیوۃ ء وبعد: 
للوت لا یدری من پرلہء وعسی أن یکون ہذا الصی برث ہذا الذی عليه الغفة 
بموتہ ء وجائز أن محدث لە ی الصی من الورلة من محجب من أوجبنا عليه . 
ولا کان کذلك علمنا أُنہ لیس الراد حصول للراث لە ء واما العٰی أنہ ذورحم 
حرم من أھل البراث ؛ فلو کان لہ خال وان عم وجبت النفقة علی الال 
والمراث لان العم ؛ لأأن ان السم لیس بذی رحم حرم : وا حال وإن لم یکن 
وارٹا ی ہذہ ال حال فھو من ہل المبرات وذورحم محرم . وقمال اہن أئی لیل : 
النفقة علی کل وارث ذارحم محرم کان أولاء فیوجبھا على اہن العم دون ا حال ۔ 
والدلیل علىی صحة ما ذ کرنا اتفاق ا جمیع علی أن موی العتاقة لا تجب عليه الفقة 
وإن کان وارثاء وکذلك المرأة لاتجب علیھا نفقة زوجھا الصغر وھی ممن برث . 
فدل ذلك على أن کونہ ذا رحم حرم شرط ف إبجاب الفقة انتھی .)٥٦۹:۱(‏ 


تائید قول أئی حنیفتة بآبات آمخحری : وأید ذاك ما فی قراءة ان مسعود 
و وعلیى الوارث ذی الرحم ا حرم مثل ذلك ٤‏ ۔ وبا جمملة فذھب أی حنیفة أُقوی 
ما یکون فی ہذا الباب ؛ والعلم للہ الملك الوهاب . قال ا حصاص بعد ما رد علی 
معیل بن إسحی قولے : وقد حکی عن مالك مثل ذلك أنہ لا پوجب النفقة إِلا 
علىی الأب للاین ؛ وعلى الان لکلاب ؛ ولا یوجبھا للجد علی ان الان : 
وہو قول خارج غن آتاویل اف وا حلف حیعا ' لا نعل عليه موافقا ‏ وم 


أحکام ال رآن شس پک 02+) 


ذاك فإِن ظاھر الکتاب ردہ وہو قوله تعا لی : ہ ووصینا الآنسان بوالديه - إیل 
قولہ ۔ وصاحہا ی الدنیا معروفا ہ والسد داخل تی ھذہ الجماة لأنه آپ : قال 
اللہ تعا لی : ۱ ملة أبيکم إبراہم ؛ وھو مأمور بمصاجبتہ بالعروف ء لا خلاف ق 
. ذلك ؛ ولیس من الصحبة بالمعروف ترکە جائعا مع القدرة علىی سد جوعتہ . ویدل 
علیه أبضا قوله تعالی : ہ ولا على أنفسک أن تأاکلوا من بیوتم أو بیوت 
آبائنکم ہ فذکر بیزت ہولاء الأقرباء ولم یکر بیت الان ء ولا ان الان ء لأن 
قولے : ہ من بیوٹکم ‏ قد اقتضی ذلك ؛ لأئہ قد کان معلوما قبل ذلك أن 
الإٴنسان غبر محظور علیہ مال نفسه ء فلا وجه لقول القائل : لا جناح علیيك ف 
أکل مال نفسك . فدل على أن الراد بقولہ : ہ أن تأکلوا من بیونکم ) هی بیوت 
الأبناء وأبناء الابناء ؛ کقولہ : ہ أنت ومالك لاْبيك ؛ فاضاف الرے ملك الان 
کا أضاف إلیه بیت الان ء واقتصر علىی إضافۃ البیوت إليه . واللہ تعالی أعل 
ر تتت تد ۱ 

وقال ابن العرفی فی الأحکام لہ : مسئلة : إذا زادت الرأة فی رضاعھا 
علی مدة ال حولین وقع الرضاع موقعه إلی أُن یستقل الولد ؛ وقال الشافعی وغیرہ: 
لو زادت لحظة ما اعتبر ذلك فی حم . ولو کان ھذا حدا موقتا لا تجوز الزیادۃ 
عليه ء ولا تعتبر إن وجد ؛ ما أوقنه اللہ تعا لی علىی الإرادة کسائر الّعداد الوقة 
ف الشریعة . وقال أبو حلیضة : یزید ستتة أشھر ء وقال زفر : ثلاث سنن . 
وھذا کلہ تحکم . والصحیح أن ما قرب من آسد الفطام عرضا لحق بہ ‏ وما بعد 
منہ خر ج عنہ من غبر تقدبر اھ ( قلت : کل ما یکون مفوضا إی العرف لا بد 
فیم من تقدیر نظسرا إلی العرف ء وللا لم یتحقق وجودہ ء لن کل ما تحقی 
وجودہ لم یخل عن تقدر ٤‏ فلو قدر ا حتھد ھذا القدار النی ظھر لە من العرف 
لم یکن ذلك من التحکم فی شیٗ ‏ بل کان من باب النیسبر علی العوام ء فأبوحنیفة 
م یقدرالزیادة بستة أشہر تحکا وإنھا قدرہا نظرا إلی العرف فی ذلك وإلی قرائن 
شرعیة ترجح النقدر بستة أشھر کا مر ؛ فتذکر ) ۔ 


کے ۔ ١‏ 
احکام القرآن لاہ ت 
رو ق. قال : وقوله تعا ی : و بالعروف 
حکم الإجارۃ علی النفقة والکسوۃ - قال کر ک ! 
پ عا, قسدر حال الاب من السعة والضیق ٤‏ مال تعالی گی سورة الطلاق : 
پا قدر علیہ رزقه فلینفق مما آتاہ اللہ ٠‏ . ومن ھذہ 
و لیمی ذوسعة من سعتہ؛ ومن قذدر عليه رر 2 ۱ ج ّ 
اللکنة )١١(‏ أُخذ علاءنا جواز إجارۃ الظئر باللفقة والکسوة؛ وبە ہو حنیفة . 
وأنکرہ صاحباہ لأنہا إجارۃ مجھولة نل نجز 6 کا لو کانت الاجارۃ بہ علىی 
عسل آخر . وذاك عند یىی حنیفة استحسان ْ' وهو عند مالك والشافی اصل ق 
الارتضاع وف کل مل وحمل عل العرف والعادة فیمثل ذلك العمل 1 
ولو لا آأنہ معروف ما أدخلہ اللہ تعا ی یق العروف انتھی (ص )۸٦-‏ ۔ 
قلنا : جواز الاستغناء عن التقسدبر مبنی عل أن مذہ ال جھالة تفضی إل 
المنازعة ء لأنہم لا ممنعون فی العادۃ قدر الکفایة من الطعام ء لأن منفعتہ یعود 
إلیھمء ولامن الکسوۃ لن الولد فی حجرھا . کذ ف الأحمدیة . وہذا معئی خص 
الظئر لا یعمھا وغیرھاء فلذلك قلنا مجواز مٹل هذہٴ الإجارۃ ي الظئر دون غبرھا 
فافھم . وھل إذا تحقق عدم إفضاء الجھالة إی ا لمنازعة فی إجارات غبر إجارة الظئر 
یقال مجوازھا ؟ فالذی یقتضیه القیاس نعم ؛ فینبغی الافتاء مجواز إعطاء اندابة علی 
الئلث وتحوہ؛ فإن ھذہ عقود قمد کثر ابتلاء الناس مہا ولا تفضی لی النازعة إِلا 
نادرا ٤‏ واللہ تعالی أُعلم ۔ ٠‏ 
قوٹی تعالی  :‏ والذین یتوفون منکم ویذرون آزواجا یتربصن 
بألفسھن اربعة أشھر وعشراء الاٰة 
. باب عمدة ال توق عنھا زوجھا : الربص الانتظار ‏ ومتعاقہ ہنا ثلائة 
اشیاء : النکاح ء والشظف آی الإحداد ء والحروج . آما اللکاح فإذا وضعت 
التوف عٰہا زوجھا ولو بعد وفاتہ بلخطة اختلف الاس فہا علىی ثلشة اقوال : 


تھے داکجھنج سسجت 
)١(‏ یا سبحان الله! أخذوا بالنکتة وت رکوا العمل بالظاہرء حیث قالوا مجواز فسخ 
اللکاح بإعسار الزوج وہو خلاف ہنا الاص . ”“٭ ۱ 


احکام المرآن ۔ے ١٣۷٥۷٥‏ ۔- ج۔ 
سس سصت٤[ہ+9.×0+0٠.۔‏ 7 30+ ۔‫ یں ۹ -- 
ااڈول انہا قد حلت للازواج . والٹانی آنہا لا تحل إلا ہانقضاء الاشھر ؛ قاله ان 
کبتیھس۲ ۰ انہا لا تحل إلا بعد الطھر من النغاس ء قالہ الحسن وحاد بن 
أی سلمان والأوزاعی . وقسد کان قول ان عباس ظاہرا لولاحادیث سبیعة 
لسلمیة أنہا وضعت بعد وفاة زوجھا بلیال نقال ھا انی چیا : وقسسد حللت : 
فانکحی من ششت ؛ صحت روایة الأأئُة لە . 

ال حواب عن قول من قال بابعد الأاجلین ؛ والذنی عندی أن ھذا ا لحدبث 
لوم یکن لا صح رأی ان عباس فی آخر الاّجلین ء ء لان ا حمل إذا وضع 
فقد سقط الأجل بقولہ تعا لی : ہ وأولات الاأحال أُجلھن أن یضعن حلھن ؛ 
وسقط العنی اللوضوع لأجلہ الٗأجل ء وھو مخافة شغل الرحم ء فی فائدةۃ فی 
الڈشہر ؟ وإذا تمت الاشھر وبتی الحمل فلیس بقول احد : إنہا تحل ؛ وھذا 
بداك علىی ان حدیث سییعة جلا کل غمة وعلا علىی کل رأی وة . 

وأما قول الوزاعی فیردہ قولے تعا ی : و وأولات الأحال اجلھن أن 
یضعن حلہن ء وم بشترط الطھارۃ ر وظی أُن معی قوله : لا تحل إِلا بعد الطھر 
الحل کلہ ء أی جواز النکا ح مع الوطا ) . فإن قیسل : الراد بقولہ تعالی : 
دوأرلات الأٛأحال ہ المطلقات جھ ورد ء وعلىی ذکرھن انعطف . قلنا : 
العدة من براءة الرحم ء وأنہا قد وجدت قطعا . 

حکم الب والزیة فی العدة : وأما الطیب و والزینة فقد روی عن الحسن 
أنه جوز ذلك ما احتجاجاً کر ای ا ا ان تا میس حین . 
مات جعفر : و امسسی ثُلاٹا ء تم افعلی ) ١‏ ما بدا لك؛ . وھذا حدیث باطل ؛ 
ی الائُة بأ بنت ا ٤أ‏ الئے کات إ 
روی الائة بامعھم عن زینب ؛ أی سلمة عن أآم سلمق عن النی کل أن 

(ا) ھذا اللفظ بإطلاقه یفید جواز النکا ح بعد ثلاث أیضا ء وم یقل بہ 
احسن ولا آحد من الام , فلا ابد من التقیید وو عندنا مقید بترك لباس 
الحزن کا سیأتی ء وھو معنی غر الإحداد ۔ 


أحکام القرآن - ۷أ ۔ ٤۔‏ ۱ 


آفنکجلها ؟ فقال : ولا_ مرتین آو ثلاا۔م قال : لمنا ھی اربعة اشھر 
8+ کانت إحداکن تر ىی بالبعرة علىی رأس ا حول ا حدیث ہ . 

قال علاءنا : ز إن رسول اللہ یو قال ما : تسلی 0 ا یھ 
لباس اسحزن ٤‏ وھو معنی غر الإحداد رواہ البیھتی فی سنده بلفظ : 7 
سے وش کی سس وس اس سے 
اصنعی ماشثت , وھو من حدیث محمد بن طلحة عن الحکم بن علیدة عن 
عبد اللہ .ن شداد بن الہاد عن أماء بنت عمیس بہ .. قال الیپی : لم یثبت سماع 
عبد اللہ من أماء ء وقد قیل فےه : عن أماء ء فھو مرسل . ومحمد بن طلحة 
لیس بالقوی . والاحادیث قبلہ أثبت ء فالصیر إلہا انتھی . وردہ ان الترکانی 
بن ان شداد لم یذکر من المدلسین ء والعنعنة من غیر المدلس حمولة علىی الاتصال 
!ذا بت القاء أو أمکن ۔ على اختلاف العروف بین البخاری ومسلم ۔ وأجمعوا 
عل أن قول الصحابی : عن رسول اللہ پا ؛ آو ان رسول اللہ ےی قال ء 
أو معت سواء . وحمد بن طلحة ہوٴ ان مصرف ء اتفق الشیخان علیه ‏ 
وقد چاء لحدیثہ ہذا متابعة وشاہد أخحرچہ قاسم من طریق شعبة ثنا الحکم عن 
عبد اللہ بن شداد أنہ عليه السلام قال لامرأة جعفر : إذا کان ثلاشة أیام 
أو من بعد ثلائة الپسی ما شثت (یرید ھا عدا لباس ا حزن) . وروی أیضا 
من طریق ا حجاج بن أرطاۃ عن اب لسن بن سعد عن عبد اللہ بن شداد أن أماء 
استا ذنت النی عليه السلام أن تبکی علی جعفر ؛ فأذن ما ثلاشة آیام ‏ م بعث 
إلیھا ان تطھری واکتحى . ذکر ذلك صاحب ا لی ء و ذکر روایة ا لحسن بن 
سعد ان مندہ أیضا فی معرفة الصحابة انتھی ۷ : )٦۳۸‏ . وبالحملة فقد صح 
حدیث أماء من حیث الآسناد وفیسے !ذن البی چا ما فی التسلب والبکاء ثلاثا 

۲ سے 
م منعہ [یاہا من ذلك بعدھا . وقولہ فیے : و واکتحل : تفرد بہ الحجاج بن 


أن امرأة 


احکام الفر آن ۔ى ۷۷ -۔ 2ئ 


أرطاة ء والصحیح قوله : و اصنعی ماشثت ؛ . فلعل حجاجا رواہ بالمعنی بقوله : 
ۃتطھری و ا کتحى ہ والقہ تعا یل أعلى . وإذا عرفت ذلك فلیس فیے ما یدل 
علی ننی الإحداد ء وغایة ما فیىە نی التسلب والبکاء بعد ثلاثة ‏ وہو معنی غر 
الإحداد ء وقد اتفقوا علی أن التسلب والبکاء عمدا عظور عنه ء فحدبث أماء 
واقعة حال لاعحوم ما فافھم ۔ 

لا سبیل إلی محروج العصدة من بیتھا : وأما ا حرو ج فعل ثلالة أوجہ : 
الاول خرو ج انتقال ؛ ولا سپیل إلِه عند عامة العلاء إلا ما روی عن ا ان عباس 
وعطاءس سد وے مت ان آہة الاخراج لم تنسخ ‏ وقد صح عن 
عل أنه نقل أم کلثوم ؛ بعد قتل عمر رضی اللہ عنه بسیع لیالَ . رواہ سفیان 
الٹوری بی جامعہ ؛ وقال کر کت ات در سرة رو رری ایس طض 
بھی بن سعید عن القاسم بن محمد آن عائشة رضی اللہ علہا کانت خر ج .امراأۃ 
وھی فی عدتہا من وفاۃ زوجھا . قال : فأبی ذلك الناس إِلا خلافھا ء ٹلا ناأیذ 
بقوما وندع قول الناس انتھی ر۷ : .)٥٤٤‏ 


الانی : خروج العبادة کا لیج والعمرة ؛ قال اہن عباس وعطاء : بحججن 
لأداء الفرض علیھن (وھو قول عائشة أیضا ء أحجت تا یق عدعا 
وقد تقدم ان الناس أنکروہ علہا ء وقال و : کانت الفتنة ۶ئ00 
یعی حین أحجت عائشة رضی اللہ عنہا أختَا ی عدتھا . رواہ الییھتی أبضا ‏ 
وقد قال عمر وان عمر لا حججن . وقسد کان عمر رضی اللہ علهہ یرد 
العتدات من البیسداء ٤‏ ینعھن ا حج )٢(‏ . فرآی عمر فی ا خلفاء ورتی 
(أبوحیضة و) مالك العلماء وغبرہم أن موم فرض التربص ف زمن العدة : 
مقدم علی عموم زمان فرض ض الج لا سپا إِن قلنا : ]نہ علی التراخی ۔ 

)١(‏ أی لازمة ھا۔ 

(۲) ذکرہ ابن حزم نی ا حل بإسناد صحیح . 


أحکام المرآنْ ۔- ۸۷۸ ۔ ج۔١‏ 


یجوز .معضدة الوفاة ا خروج بالنھار النصرف : الثالث : خروجھا بالہار 
لتصرف ورجوعھا بالیلء قالہ ان عمر وغبرہ ( وصح عن مجاہد أن ابی کل 
إذن لنسوة استشھد آزواجھن یوم أحد أن یتزاورن وبتحد ئن ما بدالہن ؛ فإذا اُردن 
الوم فلتوٴب کل امرأة منہن لی بیتہا . وصح مثل ذلك عن ان مسعود ؛ کا 
ذکرہ الییھنی فی سلنہ) . ویکون خروجھا فی السحر ورجوعھا عند الوم : 
فراعوا المبیت الذی ہو عمدة السکنی ومقصودہ وإلیه ترجع حقیقة الأوی . 
والآَیة عامة لکل متزوجة مدخول بہا أو غیر مدخول بہا ء صغبرۃ أو کبیرۃ 
أسة أو حرة ء حاملا أوغیر حامل ء وھی خاصة فی الدة . 


تعند الأأمة التونی عنہا زوجھا نصف عدة الحرة إجماعا : فان کانت أمة 
فتعند نصف عدة الحرة إجاعاً إلا ما کی عن الأصم ؛ فإنہ سوی فیہ ہین الحرۃ 
والامغ ء وقد سبقہ الإجماع ‏ لکن لصممہ لم یسمع به ء وإذا انتصف فن العلاء 
من قال : إنھا شھران و مس لیال ۔ وھو مالك ( وآبو حیفة والحمھور) ورأیت 
لعیرہ ما لم رض ان أحکیە . قاله اس العرق فی الأحکام ( )۹۱۸ ۔. قلث : 
قد ذھب ا ٣جحمہور‏ ق علدة الأمة الْزوجة إ یل ما ذھب إليه مالك ء وانما اختلفوا 
فی عدتھا إذا کانت أم ولد توی عنھا سیدھا کا سیجئی . قال ان کشر : وکذلك 
یستٹنی من ذلك الزوجة إذا کانت أمة ؛ فإن عدتھا علىی النصف من عدۃ الحرة 
شہران و نمس لیال على قول ا حمھور ؛ لأنھا ما کانت على النصف من ا حرة 
پی الحد (وی عدۃ الطلاق اتفاقا) ذكذلك فلتکن على النصف ف العدة (للوفاۃ). 
ومن العلاء محمد بن سیرن وبعض الظاھریة سن یسوی بین الزوجات الرائر 
والإماء فی ہذا ا لمقام ء لعموم الا ء ولآن العدة من ہاب الأمور البلیة الی 
تستوی فیھا ا حلیقة ۔ 

ا حکمة فی جعل عدۃ الوفاۃ أربعة اُشھر وعشرا : وقد ذکر سعید ن السیب 
وأبو العالیة وغبرہما أن ا حکمة فی جعل عدة الوفاۃ أربعة آشھر وعشرا لاحتّال 


أحکام القرآن - ۷۹ ۔ ج۔۱ 


ادن علی حمل ء فاذا اننظر بہ ہلہ للدة ظھر إن کان موجودا کا جساء قی ‏ 
حدیث ان مسعود الذی فی الصحیحین وغبرضا و إن خلق آحد کم مجمع ی بطن 
آے أربعین یوما ىطمة الحدیث ؛ فہذہ ثلاث أربعینات بأربعة أُشھر ؛ والاحتیاط 
بعشر بعدھا ما قد ینقض بعض الشھور ء ٹم لظھور الحرکة بعد نفخ الروح فیه ۔ 
واللہ أعلم (قلت : وبھذا علم أن الأضم ‏ بنفرد ا قال ء ولہ سلف من ان 
سرن فیا ذہب لليه ) . 

عدة أم الولد إذا توق عنہا سیدھا عدة الحرۃ ثلث حیض : قال : وسن 
هھنا ذھب الإمام أُحمد ی روایة عنه إلى أن عدة أم الولد عدة الحرة هھنا ء لھا 
'صارت فراشا کالحرائر ٤‏ وللحدیث الذی رواہ أحمد عن :زید ن مارون عسن 
سعید بن بی عروبة عن قتادذ عن رجاء بن حیوۃ عن قبیصة بن ذویب عن عمرو 
ن العاص آنه ال : ولا تلبسوا علینا سضة نیینا ء عدة أم الولد إذا توفی عنہا 
سیدھا أربعة أُشھر وعشر ہ . ورواہ أبو داؤد أیصا . وقد روی عن الاإٴمام 
أحد أنه أنکر ھذا ا حدیث . وقیل : إن قبیصة لم پسمع عمروا ( قلت : رواہ 
مالك عں ثور س بزید عن رجاء بن حیوۃ أن عمرو ‏ العاص سئل عن عدۃ أم 
الرلدا 8 ہہ ہہ" 
م بقل : أربعة أشھر وعشرا . و روی ان آئی شیبة عسن عیسی بن یونس عن 
الأوزاعی عن می بن أی کدر ہ أن عمرو بن العاص أمر أم ولد أعتقت أی 
ھوت سیدھا أن تعند بالات حیض ؛ وکتب إلی عمر ؛ فکتب إليه سن رأیە ؛ 
اٹھی . ھذا ہو الصحیح عنه؛ ولعل بعض الرواۃ روی قوله : ہ فإن عدتھا عدة 
حبرة ؛ بالعنی ء وفسرہ بأربعة شھر وعشر برآیہ . وأصرج ابن أی شیة أیضا 
صی علىی و عبداللہ قالا * و ثلاث حیفنْ إذا مات عتھا - یعٔی أم الولد -؛ ۔ 
وحدیث على أخرجہ محمد ن الحسن فی موطاہ أیضا . وفال ان شیبة : حدثنا 
لی عن می ن سعید قال : معت القاسم وذکر لە أن عبداللك ن مروان فرق 
ان نساء ورجالھن کن أمھات اولاد نک بعد حیضة أو حیضتین حتی یعتدون 


أحکام الفرآن ے۵۸۸۰ ۔ ج۔١‏ 


أربعة أُشھر وعشراء فقال: سبحان اللہ ! إناللہ یقول فی کتابہ : ه والذین یتوفون 


منکم وینرون ازواجا ؛ أبراھن من الأُزواج ؟ انتھی من الزبلعی ملخصا 
) اہرتو۔ 

وقال طاوٗس وقتادة: عدة آم الولد إذا توئىی علٰہا سیدھا نصف عدۃ احر 
شہران ونس لیال و قلنا : ھذہ عدۂ الأأمة ء ول بصح قیاس أم الولد علیھا 
لکونھا حرة بموت سیدھام . وقال أہو حنیفة ؛ وأسصحابه : والثوری ؛ وا حسن 
بن حی : تعتد بئلاث حیض . وہو قول علی ؛ وان مسعود؛ وعطاء؛ ورام 


النخعی( قد مر دلیله فتذکر ) . وقال مالك ؛ والشافعی ء وأحمد فی الشھور عنەہ:. 


عدتھا حیضة . وبە یقول ان عمر ء والشعی ؛ ومکحول ؛ واللیث ‏ وأبوعبید ‏ 
وأبو ور ء وا جمہور انتھی ( ١‏ : ۲۸۰) . قلنا : عمر وعلىی وان مسعود أجل 
من ان عمرء ووافقھم علی ذاك عمرو ئن العاص؛ فأخذنا بقولھم ء وہو الأحوط 
کا لا نی جو یو سرد وس ور ہر ود رجہ :ن۵ 
ہذہ عدة الأزواج ء وأم الولد لیست من الأزواج . والل تعالی أعلم . 


وجوب الإحداد على ا لمتوق عنہا زوجھا ى عدتھا : قسال ان کثیر : 
وو جم یرمس تریس 
یستفاد من ھهذا وجوب الإحداد على المتوق عنھا زوجھا مدة عدتھا ء ما ثبت 
الصحیحبن من غر وجه عن أم حیبة وزینب بنت جحش رد 
رسول اللہ لا قال : ولا محل لامرأة توٴمن باللہ والیوم الیآخحر أن تحد علی میت 
فوق ثلث ء إلا علىل زوج أربعة أشھر وعشراء . والغرض أن الإاحداد هو عبارة 
عن ترك الزینة من الطیب ولیس ما یدعوها إل الڈزواج او یدع وهم إلیھا ) 
من یاب وحلىی وغبر ذلك . وھو واجب فی عدۂ الوفاۃ قولا واحداء ولا مجب 
فی عدة الرجعیة قولا واحدا . وھل مجب٠‏ فی عدة البائن ؟ فیہ قولان . وجب 


الاحداد علی جمیع الزوجات ال توق عنہن آزواجھن سسواء فی ذلك الصغیرة ؛ 


أحکام القرآن -۸۱۰١۔‏ ت82 
الغافعی ) ٠‏ 

لا إحداد علی الکافرۃ ؛ ولا علىی الصغیرة : وقال الٹوری ء وأبسو حنیفة 
وأمعابہ : لا إحداد عل الکافرةء وبە یقول أُشھب ء وان نافع من أسحاب ماك . 
وحجة قائل ہذہ القالة قولہ کک نز و لال لامرأة توەن بالللہ والیوم الآخحر أُن 
نید علىی میت فوق ثلاث الحدیث ہ . قالوا : فجعله تعبدا ( والکافرة لیت من 
أھله ؛ وأبضا فان الکفار لیسوا بمخاطبین بالفروع عندنا ) . وأ حق أبو حنیفة 
وأسحابە والٹوری الصغبرة بھا ء لعدم التکلیف ( فلا إحسداد علیھا ) . وأ حق 
آبو حنیفة وأصحابہ الأمة اللسلمة (بھا) لنقصھا ء قال : وروی عن ان عباس 
إذا طلقت الرأۃ أومات عنہا زوجھا ×ٍ فإذا انقضت عدتھا فلاجناح علہا ان تزن؛ 
وتتصنلع ء وتتعرض للنزویج . فذلك العروف ؛ انٹتھی ( ١‏ : ۲۸۱) . 

إذا مات الزوج ول تعام المرأۃ بذك تنقضی عدتھا عند الجماعة : قال 
ان العرفی : إذا مات الزوج ول تعلم المرأة بذلك للا بعد مضی مدة العدۃ فذھب 
المباعة أن العدة قد انقضت ۔ وروی عن على أُن العدة من یوم علمت . وبه قال 
الحسن ء وقال تحوا منہ عمر بن عبدالعز یز والشعبی إن ثبت الموت بیینة . ووجھه 
أن المدة عبارة بترك الزینة وذك لا یصح إلا بقصد ء والقصد لایکون إلا بعدالعل . 
بؤکد ( الأول ) أنھا لو علمت وتہ فرکت الإحداد لانقضت العدة ء فإذا 
ترکت الإحداد مع عدم العلم فھو ون . ألا تری أن الصغبرۃ تنقضی عدتھهاولا 
إحداد علیھا ؟ انتھی (۸۹:۱) ۔ 

الجواب عن حدیث على : إن العدة من یوم علمت : قلت : قدروی 
لشاقی نی کتاب اختلاف على وعبداللہ بلاغاً عن هشم عن اشعث عن الحکم 
عن أی صادق عن ربیعة بن ناجد عن علی رضی اللہ عنہ قال : ہ العدة من یدوم 
بطلق أو بموت ٦‏ . رواہ البہتی فی سننہ؛ وقال : الروایة الاأوی عن على أشھر ء 
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۳۰ 3+ استدلالا بالکتاب انتھی (۷: .)٦٢٤‏ 


: الروایة الأولی وإِن انت اشھر ولکن الثانیة أقوی ؛ لموافقتی 
لکتاب اللہ تر ا جمھور من الصحابة والتابعنِ . و روی ان ای شیة نی 
مصنفه : حدثنا وکیم ویمی بن آدم عن شريك عن أی ]عق عن عبدالرح بن 
نزید عن عبداللہ بن مسعود قال: والعدة من یوم موت أو یطلق ٤‏ (زیلعی) و رواہ 
البیہٰی فی سننه من طریق زھبر عن آی عق عن الأسود ؛ ومسروق وعبیدة عن 
عبداللہ بن مسعود قال : وعدة الطلقة من حین تطلق ء والتوف عنہا زوجھا من 
حین بتوق .وروی ان غ أآیں شیبة : حدثنا ان علیة عن أبوب عن مرو ن 
دینار کے عن ان عباس قال : دو العدة من یوم موت ؛ 
( زیلعی ) . قال البیہی : وفی کتاب اِن النذر عن عکرمة عن ان عباس رفضی الہ 
عنھ| قال : ہو تعتد من یوم طلقھا أو مات عنھا ہ ( وھذا عن ان عباس من غیر 
شك ) . وروی ان آئی شیبة : حدثنا ہو معویة عن عبیداللہ عن نافع عن ان 
عر تال : × علتھا من یسوم طلقھاء ومن یسوم عوت عنھا ہ وھذا سند 
صیح . وآخرج نحوہ عن بمجاہد ؛ وان ا سیب وسعید بن جیبر ء وان سیرین؛ 
وعکرمة؛ ونافع ؛ وأی قلابة ء وآ العالیة ؛ والشعی ؛ والنخعی ؛ والزھری ٠‏ 
وعبدالرمن بن یزید ‏ ومحکول بأسانید جیدة . انتھی من الزیلعی ٠ )٥۸ : ٢(‏ 
وھذا ہو مقتضی إطلاق الکتاب ؛ فھو القوی ء واللہ تعال یل اع بالصواب ۔ 


تقربر الاستدلال بالنص على أن التوفی عہا زوجھا لاتخرج مسن بیہا : 
وقال ال حصاص : قد کانت عدة ا توق عنہا زوچھا ستنة بقولہ تعالی : ہ والذن 
یتوفون منکم ویذرون أزواجا وصیة لآزواجھم متاعا لپی ا حول غیر إحراج .٢‏ 
فتضمنت ہذہ الایة أحکاما : مٹھا توقیت العدة سنة ء ومنھا أُن نفقتہا وسکناما 
کانت فی ترکة زوجھا ما دامت معتدة ء ومنٰہا أنھا کات ممنوعة من آ حروج ف 


ھصذہ الة ٤‏ فضخ منھا سن آلدة مسا زاد علیى أربعة ُشھر وعشر ؛ ونسخ أیضا 
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رو 9دوجو یڈ ووڈ کچھ کت 

رت نفقتھا وسکناھا ی ال رکة با میراث لقوله تعا لی : ( أربعة أشھر وعشرا ۷ 
من غیر ایجاب مقة ولا سکی ء ول یثبت نسح سع الإخراج : فالنعم مس ا حروج 
نی العدۂ قائم ء إذ مم بلبت نسخہ . 


مغ ذکر حدیث زیب ہت آبی سلمة عن أُم سلمة وقال: : ماخبر النی پل 
أُن عدہ ا حول م:سوخة بأربعة أُشھر وعشر ؛أخر بہقاء الطیب ( والکحل ) علیھا 
نی العدة . وعدة ا حول وإن کانت متأخرة فی التلاوۃ فھی متقدمة فی التنزیل ء 
وعلہ الشھور متأآخرة عنھا ناسخة لھا ء لان نظام التلاوۃ لیس ہوعلى تطام النٹزیل 
ورئییہ (لحکم یعلمھا الله ) . واتفق ہل العام على أن عدة الحول منسوخة بعدة 
الشھور علی ما وصفنا ‏ وأن وصیة النفقة والسکنی للمتوی عنھا زوجھا منسوعة 
ذا م تکن حاملا . واختلفوا فی نفقة ا حامل المتوق عنھا زوجھا ء وسنذ کر ذلك 
پی موضعہ إن شاء اللہ تعا لی سو و دیو .0 
عامی اق مل اطابل وا ضافرا ىی علہ اغابل المتوق عنھا زوجھا على ثلائۃ 
أنحاء ‏ فذکر مثل ما ذکرناہ عن ان العربی 


ا حواب عن قول مس قال بأبعد الأجلین یق عسدة ا حامل التوف عنھا 
زوجھا : تم قال هحصل ا ذ کرنا اتفاق ا جمیع علی أن قولے تعا لی : 
۵ وأولات الأ٘حال اجلھں أُن یضعن حملھن ‏ عام یق المطلعمة وا متوق عہہا زوجھا 
٦‏ کان مذ کورا را عقیب ذ کر الطلاق لاعبار ا ٣ع‏ پا حمل ى انقضاء العدةء 

نہم قالوا جمیعا : اں مضی الشھور لا ننعصی بە عدتھا إذا کانت حاملا حنی 
تضع حلھا ء فوجب أن یکون قولے تعالی :و وأولات الأحمال اجلھن ان 
ِشعن حملھن ؛ مستعملا على مقتضاہ وموجبه ء وغیر جائز اعتبار الشہور معہ , 
دقال عبد اللہ بن مسعود : من شاء بأعلتہ ء إن قولہ تعالىی : و وأولات الشٌحال 
أُجلینء نزل بعد قولہ : و آرینة أشھر وعشراء ز رواہ البخاری ء وأبو داؤژد ء 
والنسائی ء واء ن ماجه ء وأخرجه الہزار بلفظ ا حصاص زیلعی ) . وروی عن 
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الاحمال أجلپن أن بضعن حلہن ؛ فی الطلقة أو:التوف عنھا ؟ قال : فیھیا جیما 
(رواہ عبد اللہ بن آحسد نی مسند آبثہ من طریق الشی بن صباح عنە 
ورواہ الطبری وان أی حائم فی تفسبریھا من حدیث ابن میمة 


وھوماروك . 
ٹم ذکر حدیث سیعة الأملیة ‏ 


عن عمرو بہ ء وابن لمیعة حسن الحدیث) . 
وقال : ھذا حدیث قد ورد من طرف صحة لاساغ لاحد یق العدول عنه 
مع ما عضدہ من ظاھر الکتاب . 


الرد علی من قال : إن عدۃ اغحرة والاآمٰة فی الوفاۃ سواء : قال : وھذہ 
الابة خاصة فی حرائثر دون الاماء ء لأنے لا خلاف بن السلف فیا نعلمہ وبین 
فقھاء الأمصار فی أن عدۃ الأمة التوی عنھا زوجھا شھران وخسة آیام ۔ نصف 
عدة الحرۃ ۔ . وقسد حکی عن الاصم أنہا عامة فی المة وا حرة ء وکذلك یقول 
فی عدۃ الأمة فی الطلاق : أنہا ثلاث حیض ؛ وھو قول شاذ خار ج عن أقاویل 
السلف وانشلف ء خالف للسنة ء لأن السلف لم یختلفوا فی أن عدۃ الأَمة من 
الحیض والشھور علی النصف من عدة ال حرۃ ء وقال النی کو : و طلاق الأُمة 
تطلیقتان وعدلہا حیضتان؛ وھذا خمر قد تلقاہ الفقھاء بالقبول ء واستعملوہ یف 

تتصیف عدة الأمة ‏ فھو نی حیز التواتر الموجب للعلم عندنا ۔ ۱ 


تفصیل الاقوال فی عدة التو عنہا زوجھا إذا مم تعام بموتےه وتآأئیلد قول 
ا جممھور : قال : واختلف السلف فی التوق عنا زوجھا زذا لم تعلم جوتہ 
وبلغھا ا بر ؛ فقال ان مسعود ؛ وابن عباس ء وان مر ء وعطاء ؛ وجار 
بن زید : عدتہا منذ یوم بموت . وکذلك فی الطلاق من یوم طلق وھو قول 
الأسود یق آخرن ٤‏ وھو قول فقھاء الُمصار . وقال علی ء والحسن البصری ؛ 
وخلاس بن عمرو : من یوم بأنیھا اظحبر فی الوت ء وف الطلاق من یوم طلق ٠‏ 
وھو قول ربیعة . وقال الشعی ء وان السیب : إذا قامت البینة فالعدة من یوم 
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بھوت وإذا م تقم بینة فن یوم بأیتہا ا حبر )١(‏ . وجائز أُن یکون مذہب علىی 
علھذا العنی ء ولکن اللہ تعال یل نص على وجوب العدة بالملوت والطلاق بقوله : 
ووالڈن یتوفون منکسم ویذرون آزواجا پتر بصن بأنفسہن ؛ کا قال تعالی : 
و والطلقات یتربصن ہأنفسھن ثلاشة قروءء ء فأوجب العدة فہا باملوت وبالطلاق 
(لژن ا حکم على الملوصوف دلیسل علىی کون الوصف علة ‏ حم) فواجب 
أن تکون العدة فیا من یوم لوت والطلاق . ولا انفقوا على أن عدة المطلقۃة 
من یوم طلق وم بعتبروا وقت بلوغ ا یر کذلك عدة الوفاة ء لأٹھا جیعا سیا 
وجوب العدة . وأِضا فإن العدة لیست هی فعلھا فیعتبر فیا علمھا ؛ وِتھا ھی 
مضی الاّوقات ؛ ولا فرق بین علمھا بذلك وبین جھلھا بە . وأیضا ما کانت 
العدۃ موجبة عن الملوت کالیراث ؛ والمایعتر می الراث وقت الوفاۃ لا وقت 
بلوغ خبرها ء وجب أن تکون کذاك العدة . وأیضا فان اکثر ما فی العلم أن 
تحتنب ما تجتنبہے العندة من احروج والزیدة ء فإنہا لو کانت عالة باموت 
فلم جننب ا روج والزینة لم یؤئر ذلك فی انقضاء العدة ء فکذلك إذا لم تعلم بھ . 


حکم الاعتداد بالغھور إذا وجبت العدة مع رؤیة افلال أوفی بعض 
الشھر : قولہ تعالی : د أربعة أشھر وعشراء )٢(‏ ذکر سلیان بن شعیب عن 
آبیہ عن آئی بوسف عن ابی حنیضة أنه قال فی التوق 8۹8008۰ والمعتدةۃ من 
من الطلاق بالشھور : إ٘سه لن وجبت مع رویة الال اعندت بالأھلة کان الشھر 
اقصا أو ناما : وإن کانت العدة وجبت فی بعض الشھر لم تعمل عل الأملة ؛ 


(آ0 وبهسنا ظھر ما فی عبارة ان العری فی ذکر الأقوال من الاختلال ۔ 

٢‏ ذکر أبو حیان ان قاعدة تذکیر العدد وتألله انا ھی إذا ذکر 
للعدود ؛ وأما عند حذفءه فیجوز المران مطلقا ‏ ولعله أولی نما قیل : حتّی أنھم 
یقولون کا قال الفراء : صمنا عشرا من رمضان مع أن الصوم انا یکون فی ٠‏ 
لأیام دون اللیائی ٭ کذا فی الروح ٠‏ 
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واعندت تسعین ہوما فی الطلاق وف الوفاۃ مأة وثلائین یوما . وذکر ایضا سلبان 
بن شعیب عن أیے عن محمد عن أی یوسف عن آئی حیفة محلاف ذلك 
قال : إن کانت العدة وجبت ہی بعض شھر فلا تعتد ا ۳ من ذلك الشھر 
آیاما ؛ تم تعتد ما یھر علیھا من الأہاے شہورا ء مم تکمل الایام الأول ین 
یوما ۔ وإذا وجبت العدة مع روٴیة الملال اعصرت بالأہلة . وہوقول بی یوسف 
ومحمد ؛ والشافعی . وروی عن مالك فی الإجارة مثله . قال ان القاسم : وکذلك 
قولہ فی الاآیمان والطلاق ء وکذلك قال اأسمابنا نی الإجارۃ . ولا خلاف بن 
الفقھاء فی مدة العدد ء وأجل الابلاء والایمان والإجارت إذا عقدت على الشھور 
مع رویة الملال أنه تعتبر الآھلہ فی سائر شہورہ ؛ سواء کانت ناقصة أوتامة 
وإذا کان ابتداء المدة فی الشھر فھو عل احلاف الذی ذ کرنا . 

حجة من یعتبر الآھلة مطلقا : ومن یعنبر الأھلة فیا پسنقبل مسن الشھور 
بعد بعَیة الشھر الاول فإنه بحتج بقول الله تعالی: رسیحوا ف ال غش اأربعة اُشھرا. 
واتفق أھسل العلم بالنقل أنھا کانت عشرین مسن ذ.. ۔جہ و۔۔حسرم وصفر 
بے زی س بت بے ہو تو رے و س سے 
عدد الأیامے فوجب مثلہ یق نظائرہ من اللدة . اٹھی ملحصا ( ۰:٢‏ ٤١٦)۔‏ 


لا قنتقل البتوتة ولا التوق عہا زوجھا عن بیہا : قال : وقال أصحابنا : 
لا تنتقل البتوتة ولا التریق عنھا زوجھا عسن بیتھا الڈی کانت تسکنه ء وتضرج 
اللتوق عنہا زوجھا بالہار ولا تبیت ی غبر مازلا ؛ ولا مخرج المطلقة لیلا ولا 
تھارا إلا من عذر . وہو قول ا حسن , وقال مالك : لا تنتقل الطلمّة المبتوتة ٤‏ 
ولا الرجعیة ء ولا التوف عنہا ء ولا مخرجن باللہار ء ولا ییتن عن بیوتھن . قال 
ا جصاص : أما امطلقة فلقولہ تعالی: ؛لا تخرجوھن من بیوتھن ولا مخرجن إلا أن 
یانین بماحشة مبینة ٤‏ فحطر خخروجھا وإحراجھا ى العدة إلا أن بأنں بفاحشة 
مبینہ ۔ وذلك ضرب من العدر : فآباح حروجھا لعد رعااات ت الا 
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ااذکورۃ فی ہذہ الآبة وسنذکرھا نی موضعھا إن شاءاللہ تعا ی ام 


الرد علی ان حزم ومن وافقہ فی تخصیصہ قولہ تعالی : ۸ لا تخرجوہن من 
بیوتھن ولا مخرجن ؛ بالمطلقة الرجعیة : وتأولہ ان حزم ومن وافقه من الطاهربة 
بأنہ فی المطلقة الرجعیة خاصة دون المبتوتة ء بقرینة قسوله تعا ی : ٭لاتدری 
لعل اللہ محدث بعد ذلك أمرا . فإذا بلغن أجلھن فأسکوھن معروف أوفارقوھن 
معروف ؛ فھل یبشك أحد فی أن ھذہ الابة فی الطلاق الرجعی فقط ؟ ولو ذکر 
بذلك عمر لرجع ٤‏ کا رجع عن قولہ إذ مع من أن ۔زید أحد علی أربعمأة درھم 
ی صداق اسرأة حبن ذکرتہ امرأة بقول اللہ تعالی : ہ وآنیم لإحداھن قنطاراء 
فتذکر ورجع ( ٠١‏ : ۲۹۷) ۔ 


قلنا : قولہ تعالی فی أول السورة : و إذا طلقم النساء ہ؛ پشمل البتوتسة 
وضرھا ؛ وقوله تعا لی بعد ذلك : ہ فإذا بلغن أجلھن فأمسکوھن معروف الایةء 
کو لبعض ما اننظمه الکلام أولا ء کقولہ تعالی: و وا!طلقات رشن پأنفسھن 
ثلاث قروء ؛ فذلك بشمل الرجعی والبائن ء نم قولہ بعد ذلك : ہ وبعوللہن اأحق 
بردھن ؛ خعاص فی الرجعی . ولو کان قولہ تعا لی : و یا أبھا النبی إذا طلقترالنساء ,' 
الرجعی تم با الکلام معطوف عليه لکان امراد بقوله تعالی : ہ وأولات الاّحال 
أجلھن أن بضعن حملہن ؛ الرجعی ؛ فلا یکون وضع ا حمل غابہ العدة للمہتوتة 
ولا للمتونی عنھا زوجھا ء وھو باطل قطعا ء مم یقل بە أحد من العلماء ۔ 


۱ الرد علىی ان حزم فی قولہ : إن سنة رسول اللہ گے بید فاطمة بنت قیس 
لگ ھذا الباب دون عمر : وأما قول :ان حزم : ان قول عمر : و ما کنا لندع 
کتاب ربنا وسنة نبنا لقول امرأة لا ندری أحفظت ام نسیت.؛ فإن مذا مجمع 
لان معانی ء أسا سن رسول اللہ کلپ بھی بید فاطمة بنت قیس ٤‏ ونحن نشھد 
شفاد اللہ قطما آلہ م یکن عند عمر کی ذك سنة عن رسول اللہ لا غبر عموم 
ال کی فی الطلقات فقط ء فلبصرحوا ہأنہ کان عند عمر فی ذلك سنة عسن 


أحکام الف رآن -۔۸۸۔ ج۔۱ 


رسول الہ پا لم مخبر بنصھا الناس . وأما کتاب اللہ تعا لی فقد بینہ |ذ نی 
بالَبة المذکورة ؛ وھی حجة لفاطمة عليه الخ ( ٠١‏ : ۲۸۲) فرد عليه . 


ما أولا فاأن حدیث فاطمة أنکرہ الناس علیھا ء فی سان آئی داود : إن 
عائشة عابت على فاطمة أشد الەیب . و روی الطحاوی وغبرہ ان فاطمة کانت إِذا 
ذکرت شیٹا من ذلك رماہا أسامة بن زید بما کان فی یدہ . وق۴ال ان المسیب : 
تلك اسرأۃ فتنت الناس . وقال الطحاوی: لم ببلعنا عسن أحد سن الصحابة غبر 
الاکرنلحدیٹھاء ولا عمل بە؛ غبر شی پروی عن ان عباس ومدارہ علی ا حجاج 
بن أرطاۃ ومذھبم فیا لم یذکر سماعہ فیە لاخفاء . وما ذکرہ البئی وعزاہ إل مسا 
من قول مروان : ہ سنأخذ بالعصمة الب وجدنا الناس علبھا ٭ دلیل على أن العمل 
کان عندھم علىی خلاف حدیث فاطمة . وقال القاضی اِسماعیل : وإذا کان ھذا 
الإنکار کل وقع فی حدیث فاطمة فکیف مجعل أصلا ؟ کذا فی ا حوھر التی ۔ 
فہذہ حال السنة الی کانت بید فاطمة . 


وأمسا انیا فھو حائث فی الیمین الّی أغلظ فبھا بالتالی على اللہ قطعا ء فقد 
أآخرج الدار قطّی من حدیث حرب بن أئی العالیة عن أئی الزبیر عن جار عسن 
النی لے قال : د الطلقة ثلاا لھا السکی والنفقة ۰ . فان قبل : حرب ضفه 
ان معینء قلنا : قد اختلف قولە فیە کذا ذ کر اللزی وشغرہء فرجع فیه یل 
غبرہ؛ وقد وثقه عبیداللہ بن عر القواریری ویکفیه أن مسلا اخرج ە ق یح 
وآخرج لە أبضا الحا کم ی مستدرکہ ؛ کا فی ا جوھر التی أیضا . وإذا کان 
عند جابر فی ذلك سنة عن رسول اللہ لا ف ۱ ان : 1 ار 
و 7 کے ای بعد فی أن تکون عند عمر رغی الله 

٠‏ ٭ سپا وفد روی القاضی إ ماعیل فقال : ثنا حجاج بن منھال ثنا حماد بن 
علمۃ عن الشمی ان فاطمة بنت قیس طلٹھا زوجھا طلافا بات فقال رسولاللہ گا : 
ذ شقة لک ولا سکتی . قسال : ذآخرت بللك النضی ؛ فقال : إِن عمر آخر 
بقولھا ء فقال : ہ لسنا بتارکی آیة سن کتاب الہ وقول رسول اللہ کل لتول 
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اسر لٹا ارت ء حمت رسول ال ہاچ بقول : لھا نکی والقتدء 
وذکرہ ان حزم أیضا لا آنہ أدخل بین حماد ین سلمة والشعہی حیاد بن آی سلمانء 
والنخعی وإن لم بدرك عمر إلا أن مراسیلہ صحیحة إلا حدیدن ؛ کذا قال ان معینء 
ولیس ھذا ا حدیث منھم . وقال صاحب التمھید بعد ما ذکر عن ااٌمححش قول 
إراھم: إذا قلت عن عبداللہ فاعلم نہ عن غبر واحد : فی ھذا ما بدل علیى أن 
مراسیلہ أقوی من أسانیدہ . وقال فی موضع آخحر : مراسیلہ عن ان مسعود وعمر 
صحاح کلھا ء وما آرسل منھا أقوی من الذی أسند ‏ حکاہ بجی القطان وغبرہ ۔ 
کذا فی ال مور الی أیضا ر۷ : ۱۷۷ ) . فاحسن اللہ عزاثنا فيیك یا ان حزم 
ما أجرأك علی تغیظ الأیمان فی غر موضمھا ! 
وأما ٹالٹا فان کتاب اللہ حجة لعمر دون فاطمةء کنا ذ کرنا ء وھوالذی 
فھمہ منہ الرجال مثل عمر وان مسعود : واللسام مثل عسائشة رضی اللہ عنھا 
ووافقھم على ذلك مھور الصحابة والنابعین رضی اللہ عنھم أمعین. قال ا لصاص: 
وأما المتوفی عنھا زوجھا فإن اللہ تعا ی قال فی العدة الو ی: ہمتاعا إلی الحول غیر 
إخراج ہ نم نسخ منھا ما زاد على الأربعة الأشہر والعشر ‏ فبٹی کم ہذہ العدة الثانیة 
علی ما کان علیہ من ترك ا حروج ء ذ لم برد لھا نسخ واغا الئسخ فما زاد . 
بط مم رھب سی تی وہس 
ا و ا ول مات الات مد کر صن طررق أی داواد حدیث فریعة بنت 
مالك ن سنان۔ وھی اأُخت أی سعید الخدری - أُنھا جاعت لک انی چو الہ ان 
1ل اتاوای ے ضر فإن زوجھا قتله عبد لە؛ قالت : ہ فسألت رسول اللہ 
وا ماشہ قالت : فقال - 
رسسول اللہ پچ : نع قالت : فخرجت حی. إذا کنت گق فی ا حجرۃ أو فق 
الٰجد دعانی فقال : کیف قلت ؟ فرددت عليه القصة الٌی ذکرت من ئُأن 
زوجی . قالت : ققال : امکتی فی بیتك حتی یبلغ الکتاب أجلے . قالت: 


أحکام القر آن بر 66پ جا۔۴ 
وچ یں بی سر وی کھت اسل ا تا ور 
ذلك ء فأخبرتہ فاتبعہ وقضی بە ؛ (قلت : أخرجہ اصحاب السن الأربعة عن سعد 
بن سح بن کعب بن عجرۃ عن مت زینب بنت کعب عن فریعةء وقال الب مذی: 
حدیث حسن صحیح . ورواہ اد وإحق ن راہویہ ء وأبو داد الطیالسی ء 
والشافعی ء وأبو یعلی الموصلى فی مسانیدھم ؛ ومالك فی اموٛطا : أخبرنا سعد بن 
إ سح بە ؛ ومن طریقه رواہ ان حبان نی صحیحہ والحا کم فی الستدرك ء وأخرجہ 
الحا کم أ٘یضا عسن لإسصمحق بن سعد بن کعب بن عجرۃ حدثتی زینب به . قال 
ا حا کم : ہذا حدیث صحیح الإسناد من الوجھین حمیعا. قال محمد بن محی الذہی: 
ھو حدیث سحیح محفوظ . وہ إثنان سعد ان إسحق وھو أشہرہاء وإبحق بن 
سعد بن کعب ٤‏ وقسد روی عنھا جیعا عی ن سعید الأنصاری ؛ فقد ارتفعت 
عٹھھا الھالة . انتھی کلامہ محروفہ . 

الرد علی ابن حزم فی تضعیفہ حدیث فریعة بنت مالك : قال ابن القطان فی 
کتابہ : قال ابن حزم : زینب بنت کعب مجھولة ء لم برو حدیٹھا غبر سعد بن 
إچحق ‏ وھو غبر مشھور بالعدالة . قال : ولیس عندی کا قال ؛ بل الحدیث 
صحیح ؛ فإن سعد ن إصحق ثقة ؛ ومن وثقه السائی . وزینب كکللكثقةء وق 
تصحیح الٹرمذی إیباہ توٹیقھا وتوثیق سعد بن إسصحق . ولا یضر الاقة إن لا روی 
عنہ إلا واحد . وقد قال ان عبدالبر : نے حدیث مشھور . انتھی من الزیلعی 
٢ (‏ :۰ ۱) . قلت : وکیف بطلع علی تصحیح الترسلی إباہ من لم بعرف 
او 0 0ا0 ان عم گل بن آن سن الرطلی > وأ القاسم البغوی ؛ 
واإسماعیل بن محمد الصفار وأیی العباس ء وغبرھم من الشہورن : إنہ مجھول: 
کا ڈکسرنا فی القدمة (ص۔۰۸) . والعجب مسن ان حزم کیف یتہد ق 
جو ارت ردہ القرن الاول على راویہ ویٹرك بہ کتاب اللہ وسنة نی پنڑڑڑا 
ویسعی فی تضعیف حدیث قد تلقاہ الأمة بالقبول ء واتفق الفقھاء على العمل ؟ 
وھذہ طریقة من أحب الشذو ذ ؛ والل المستعان ۔ 
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فی حدیث فریعة جواز ا حروج نھارا : قال ا حصاص : وما روینا مسن 
قصة الفریعة قد دل علی معنیین : أحدما لزوم الکون ف النزل الذی کانت تسکنه 
ہوم الوعاة والنہی عن النقلة ء والثای جواز ا حروج ( نھارا) 1ذ مم بنکرالنی لچ 
ا روج ء ولو کان ال حروج خمحظورا لہاہا عنہ . وقد روی مثل ذلك عن جاعة 
سن السلف منھم : عبداللہ بن مسعود ؛ وعمرء وزیدائن ثابت ؛ وأم سلمق: 
وعمان أُنھم قالسوا : المتویق عنھا زوجھا خرج بالہار ٤‏ ولا تبیت عسن پیا . 
وروی عن جاعة من السلف أن المتوتی مھا زوجھا تعتد حیث شاءتء منھم : 
علی ؛ وان عباس ٤‏ وجابر ن عبداللہ ؛ وعائشة . وما قدمنا من دلیل الکتاب 
1س الاول . وإنھا قالوا : إِن اللطلقة لا یخرج لیلا ولا نھارا 
لقولہ تعالی : ہ ولا تخرجوہن من بیوتھن ولا یخرجن ہ و ذلك عم وم فی حیعھن ۔ 
وحظر عن خروجھن فی سار الأوقات ؛ وخالف التوق عہھا روجھا من جهة 
أن نفقة التوق عنھا زوجھا علی نفسہا ء ونفقة الطلة علىی زوجھا فھی مستفیة 
عن المروج . واللہ أعلم اھ ( )٦١٤٤ : ١‏ ۔ 

وفی الروح : واستدل بالایة علی وجوب العدة على ال توفی عنہا سواء کانت 
مدخولابہا أولا ٤‏ وذھب ان عباس رضی اللہ عنہم| إپی أنه لاعدة لثانیة ء وھو 
حجوج بعموم اللفظ کا ری اھ ١(‏ : ۱۲۹)۔ 

وی قولہ تعالی : ہ فلا جناح عليکم فیا فعان فی آنفسھن بامعروف ہ إبذان 
بأنه لوفعان خلاف للعروف فعلیہم أن یکفوھن + فإن قصروا آٹتموا ء واخطاب 
للأولیایے وقیل : جحیع السلمین . انتھی من الروح أبضا ۔ 

١‏ ولا جناح علیکم فھا عرضم بہ من خطبة النساء ؛ الآیٰة 


جواز التعریض بالخطبة فی العدة وکیفینہا : قد قیل فی الخطبة : إنہا الذکر 
الڈی یستدعی بہ إ ی عقدۃ النکاح ء وا حطبة بالضم الموعظة المتسقة علی ضروب 


أحکام القرآن - ١۹۷‏ ۔ ج۱ 


من التالیف وقبل فی التعریض : إنے ما تضمن الکلام من الدلالة علىی قواسن 
غبر ذکر لہ ؛ کقول القائل : ما أنا ہزان بعرض بغیرہ أآنه زان ٭ ولذلك ری 
عمر فیه الحد وجعله کالتصریح . 


والكنایة العدول عن صریح اسم إلیٰ ذکر یدل عليہ کقوله تعالی : ہ إنا 
أنزلناہ نی لیلےة القدر ء یعنی القرآن ؛ فالماء کثایة عنه ؛ قاله ال حصاص . وروی 
البخاری وغبرہ عن ان عباس ( أُن التعر یض بالشطبة أن یقول ھا : ) لف أربد 
الازویج ‏ ك۰ و ٠‏ ' وإن من شأنی النساء ؛ ولوددت 
أُن اللہ تعا لی کتب لی امرأة صالبة اھ . أویذکر للمرأة فضله وشرفە ؛ فقَسد 
روی أُن رسول اللہ علائي دخخل علی ام سلمة وقد کانت عند ان عسہا أئٰ سلمة 
فتوفی عنہا ‏ فم بزل یذکرھا مْزلدےه من اللہ تعالی وھو متحامل عل یدہ نی 
اثر الحصبر فی ییدہ من شدة تحامله علیہا ؛ وکا ذلك تعریضا ھا ( رواہ البینی 
فی سننہ من طریق آئی الولی۔د الطیالسی ثنا عبد الرحمن بن حنظلة الغسیل قال : 
حدثتنی خالنی سکینة بنت حنظلة ‏ وکانت بقبا مت ابن عم ھا توفی عنہا۔ قالت: 
دخل على أبو جعفر محمد بن علی وأنا نی عدتی ء فسلم ئم قال : کیف أصبحت 
ہا بنت حنظلة ؟ فقلت : مخبر ء وجعلك اللہ یر ء فقال : أنا من قد علمت 
قرابتی من رسول اللہ گل وقرابتی من علی بن ی طالب رضی اللہ عنسه ؛ 
وی فی الإسلام وشرف فی العرب . قالت : فقلت : غفر اللہ لك یا با جعفر ! 
أنت رجل بومخذ منك ؛ وبروی عنك ء تخطبٔی فی عدتی ! فقال : ما فعلت ؛ 
نا أنخبرتك پمسزلتی من رسول اللہ لات . نم قال : دخل رسول اللہ لے علل 
آم سلمة فذکرہ ۷ : ۱۷۸) . . دی 

قال ان العربی : فانتحل من ھذا فصلان : أحدھا آن یذکرھا لنفضھا ؛ 
الانی أن یذکرھا لولہا ء أو پفعل فعلا یقوم مقام الذکر كأن یہدی ما . والذی 
مال إلیے مالك أن یقول : إنی بك لمعجب ولك محب ؛ وفيك راغب . ولا 
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”رید افوی من انعریض؛ وأقرب إلی التصریح , والذی أراہ ان یقول ما : إن 
اللہ تعا لی سائق إليك خبرا ٤‏ وابشری وأنت نافقة ( وتقول ہی: قد أحعع ما ۔ 
نول ء ولا تزیب_د شیئا"َ قالے عطاء م . فإن قال ما اکثر فھو إپی التصریح 
أفرب . الاتری ما قال أبو جعفر الباقر ‏ ول ما روی عن رسول اللہ چو ؛ 
ولا إذا ذکرھا لاجنی فلا حرج علیہ ؛ ولا حرج على الأجنہی نی أن یقول : 

إن فلانا پرید أن یتزوجك إذا م یکن ذلك بواسطة ء وھذا التعریض ون حوہ 
من الذرائع الباحة ۔ 


لیس کل ذریعة محظورا : إذ لیس کل ذریعة محظورا ؛ وإ[نا محتص 
ہالحظر الذریعة فی باب الرہا ء لقول عمر رضی اللہ عنہ : ہ فدۃوا الرہا والریبة؛ 
وکل ذریعة ریبة ٭ . وذلك لعظم حرمة الرہا وشدة الوعید فیہ من اللہ تعا ی ۔ 


التعریض بالقذف لا یبوجب اخضد ال .: ولا رفع اللہ تعا لی ا حرج فی 
اتعریض فی النکاح قال علاء الشافعیة : ھمذا دلیل علی أن التعریض بالقذنذف 
لا بوجب ا مد ء لن اللہ تعا لی لم یجعل التعریض نی النکاح مقام التصریح ؛ فاأولی 
أن لا بکون ہاہنا ء لان الد یسقط بالشبہة . وهےہٰذا ساقط ۰ فان اللہ تعا لی 
, م یأڈن فی التصریح فی النکاح بالمطبة ء وأذن فی التعریض الذی یفھم من النکاح. 
ٹھذا دلیل علی أن التعریض به یفھم منہ القذف والأعراض بجب صیانتھا ء ء ما 
جب صیانة الاأموال والدماء ء وذاك پوجب حد العرضٰ لثلا بتطرق الفسقة إل 
أخذ الأعراض بالتعریض الذی یفھم منه ما یفھم بالتصریح اھ (ا ۹۰). 

الحواب عن النقض الوارد علی۔الاستدلال : قلنا: استدلال الشافعیة بہ علىی 
نی الحمد بالتعریض صحیح ء ونقضے ظاھر الاختلال واضح الفساد وتقرر 
الاستدلال,آنہ ما حظر علیہ ا خاطبة بَعقد النکاح صرعا وأبیح لە التعزیض بە دل 
ناوات ری ر ضاطل آز ام رم الف عالک' 
حم التصریح بہ ‏ وغیر جائر النسویة بیٹھا ۔ وأما قولہ : إن التعریض بالقذف 
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یفھم مںە القذف کا یفھم بالتصریح . فإنی آظدہ نسی عنسد ھذا القول 
اللہ تعا لی نی الفصل ہن التعریض والتصریح با خطبة ٤‏ إِذ کان المراد مفھوما مع 
لفرق بینہما ء لأانے إن کان الم متغلقا بفھم الراد فذلك بعینےه موجود نی 
اتعریض بالحطبة ء فیلبغی أن یستوی حکھا فہا ٤‏ فإذا کان نص التنزیل قد 
فرق بینہما فقد انتقض ھذا الإلزام ء؛ وصح الاستدلال بە علی ما ذ کرنا . وأٰبضآً 
فإن الحدود ما یسقط بالشہة ء فھی فی حم القوط آ>د من الاکاح ء فإذا 
م یکن التعریض ف النکاح کالتصریح وہو آکد فی باب الئبوت من الد کان 
الحسد أولی أن لا یثبت بالتعریض . الا ری أنے لو خطہا بعد انقضاء العدة 
بالتعریض لم یقع بینہم| عقد النکاح ؟ وکذلك لم بختلفوا أن الإقرار فی العقود 
کلھا لا یثبت بالتعریض ویثبت بالتصریح ء لأن اللہ تعالی فرق بینہما ؛ فکان الحد 


أول أن لا ینبت بہے . وعذہ الدلالة واضحة على الفرق بینہما فی مناثر ما بتعلق ۔ 


بالقول ٤‏ وہی کافیة مغلیة فی جہھة الدلالة علی ما ذکرنا ۔ 


وأما قوله : والأعرلض تجب صیانتھا کا تجب صیانة الأموال والدماءوذلك 
یوجب حد العرض إلخ فھو کلام منقلب عليه ء فإِن عرض العرض أیضا 
واجب صیائنہ ؛ فلا بچوز ہتکہ قطما بہتك حتمل بکلام تمل ؛ وإذا م بثبت 
لإقرار فی عقود الأموال بالتعریض فأولی أن لا بثبت الحدہہ فافھم . وأما قولە : 
اتل بتطرق الفسقة إل أخذ الاأعراض بالتعریض إلخ قلنا : فلیعزرہ الإمام بما ری 
من أواع النعزبرء وأما الحد فلا ء کیلا یلزم تسویة النعر 


09 ۱ 
۰290ء" یض والتصریح ونص 


۱ ' خلیل السنة علی أن التعریض بالقذف لا یوجب الحد : وقد أخرج الیھتی 
كا سان من طریق سفیان عن بھی بن سعید عن القاسم ىبن محمد قال : ما کنا 
بی الد إلا فی ات البینء والننی البہن ۸(۷:  .٢۲‏ وصح ان رجلا قال 
ای اي ۱ : ان امرانی لا تردید لاس فال : طلقھاء قال : إنی أحبہباء 


احکام الترآن ستتبت 2 ج۔٠‏ 


7٦ 7‏ 7 چ‫ ٠‏ 
تل : فاستعتم ہا ہ . وم یعد ذلك قذفا . وکذلك قد صح أن أعر ابیا قال لە : 
١‏ إن امرأتی ولدت غلاما أسود ء فقال : لصسل عرقا نزعه ؛ ول بعدہ قذنا مع 
کونہ تعربضا یفھم منہ رمیه إیاہا باسخنا . ولو کان ذلك قذفا لأئکرہ عليه وہاہ 
عنہ ‏ فکیف یجب ا حد بمثلہ ؟ واللہ تعالی أعلم ۔ 


مجوز إضمار تصد النگاح بعد انقضاء العدة : وأما قولہ تعالی: ہ أو أ کنتم 
زی أنفسکم ہ فالإ کنان فی النفس ہو الإضےار فیھا أی لا جناح علیم فی اضمارکم 
إرادة النکا ح بعد انقضاء العدة . وأما قوله : ٭ ولکن لا تواعدوھن سرا ہ فأظھر 
الوجوہ و أولاھا بمراد الاے مع احتّاٰھا لسائر ما ذ کروہ ما روی عن ان عباس 
ومن تابعه : وھو التصریح بالحطبة ء وأخذ العھد علیھا أن تحبس نفسھا علیھا 
لینزوجھا بعد انقضاء العدة ( رواہ الیبھتی فی سننه عن مجاھد وسید ن جر 
والشبی قالوا: لا بخطہا فی عدتہا ء یقاطمھا علی کذا وکذا أن لا تزوج غیرہ ء 
لا با مٹاتھا آن لائنکح غیرہ . وعن عطاء قال: بعرض فلا 'یبو ح. وعنه قال: 
إِن واعدت رجلا فی عدتھا ٹم نکچھا بعد لم پفرق بیٹھا اھ ( ۷ ۱۷۹) ئأی 
وقد اساءا وأٹما ) . لأن التعریض الباح نما ہو فی عقد یکون بعد انقضاء العدة 
فکذاك التصریح واجب أن یکون حظرہ من ہذا الوجہ بعیشه . ومن جھة أخری 
أن فك معنی لم نستفدہ إلا بالآٰة ء فھو لا حالة مراد بہاء وأما حظر إیقاع العقد 
پی العدة فمذکور باسمہ فی نست التلاوۃ بقولے تعا لی : ہ ولا تعزموا غقدة النکاح 
تی یبلغ الکتاب أجله ہ فإذا کان ذلك. مذکورا فی نسق ا حطاب بصریح اللفظ 
ون التعریض وبالإفصاح دون الکنایة فإنه ببعد أن یکوت مرادا بالکنایة اذ کررۃ 
بقول: وسراء ۔ 


وکذلك تأویل من تأہ ولە علی الزنا فیه بعد ء لان الواعدة بالزنا حظورة فی ٠‏ 


لد وغبرھا ء لن ےر الزنا عام مطلق غیر مقید بشرط ولا محصوص بوقت ؛ 
دی ذلك إل إبطال فائدۃ تخصیصہ حظر المواعدة بالزنا بکوٹھا فی العدة ۔ 


احکام القر آن -۹۹۰كأ ۔ جح۔۱ 
وبا جحملة فقد أباح پر ار الراد من ذلك بالتعریض دون الإفصاح . 


دلیل جواز التوصل' یل استباحة الٗأشیاء من الوجوہ الباحة : وھذا یدل _ 


علی ما اعتبرہ أصماہنا فی جواز التوصل لی استباحة الاُشیاء من الوجوہ الباحة 


وإن کانت محظورة من وجوہ آخر . وعیوہ ما روی عن السی کلگو حبن أناہ 
۸ء ء0 کل تمسر خبیر ھکذا ؟ فقال : لا ء لِنا نأخذ الصاع 
بالصاععن : والصاعن بالثلائة ۃ, انقال النی کلاڑو : ہلا تفعلو! ٭ ولکن بیموا 
مرکم بعرض مم اشٹروا بہ ہذا الدمرہ فارشدھم إلی التوصل إل أخذہ الدمر ا جید. 
وذا الباب موضع غبر ھذا سنذکرہ إنٗ شاء اللہ تعالی ۔ ۱ 

وقولہ : و ولا تعز موا عقدة النکاح ؛ معناہ : لا تحقدوہ ولا تجزموا علی 
أن تعقدوہ فى العدة ء ولیس العنی أن لا تعزموا علىی إیقاع العقد بعد انقضاء 
العدة لأنہ قد أباح إضمار عقد بعسد انقضاء العدة بقولہ : و ولا جناح غلیم 
فیا عرضتم بن من خطبة النسام أو أکننم فی أنفسکم ) والإکنان فی اللفس ہو 
الإضمار فہا فعلمنا أُن امراد بقوله تعالی : و ولا تعزموا عقدة النکا ح ؛ الٹھی 
عن إیقاع العقد فی العدة وعن الغزیمة عليه فیھا ء ولا خلاف بین الفقھاء ان من 
عقد على امرأۃ وھی نی عدة من غبرہ أُن النکاح فاسد ۔ 

حکم من روج امرأۃ فی عدتہا من غبرہ : وقد اختلف اللف ومن 
بعدہم فی حکم من تزوج امرأة ی عدتہا من غبرہ ؛ فروی ابن البارك قال : 
حدثنا أشعث عن الشعی عن مسروق قسال : و بلغ عمسر أن امرأۃ من قریش 
تروجھا رجل فن ثقیف فی عدتہا : فآارسل إلیھا ء ففرق بینھا ء وعاقہا ؛ 
وقال : لا ینکچھا دا . وجعل الصداق فی بیت الال رونا ذك بین الناس ؛ 
فبلغ علیا کرم اللہ وجھه فقال : رحم اللہ أمبر الؤمشن ! ما بال الصداق ویت 
ا مال ؟ إنھا جھلا فینبغی للإمام أن بردہا إلی الس . قیل : فا تقول أنت فبھا؟ 
قال : ھا الصداق ما استحل من فرجھاء ویفرق بیٹھا ‏ ولا جلد علیھا . دٹکل 


أحکام القر آنْ ۔-۹۷أ۔ ۰--۔ 


المھالات إلی السنة .٢‏ وروی ان آپڈائدۃ عن اشعث مثلہ ء وقال فیہ : فرجم 
عمر إلی قول علی ( قلت : رواہ پنیھتی فی سننے (۷: ٥٤٤‏ و )١٤٤‏ من 
وجوہ عدیدة ؛ وقال : ورزاہ الثوپری عن أشعث بإسنادہ أن غمسر رضی اللہ عنہ 
رجع عن فلك ( إلی قول علی ) ونِعل لا مھرہاء وجعلھا مجتمعان اھ) ۔ 


قال ا یصاص : قد ائفق علی لجھر علی قول واحدہ ما روی أن عمر رجع 
إل قول على . واختلف فقھاء الأمصار فی ذلك ء وأبو حلیفة ء وأہو بوسف ء ٠‏ 
محمد ؛ وزفر : یفرق بینھ| ضا مھر مثلها ء فإذا انقغضت عد تہا من الأول 
تزوجھا الاآخر إن شاء ء وہو قول الٹوری والشافعی . وقال مالكء والوزاغی ‏ 
والیث : لا تخل لە أبدا . وقال مالك واللیث: ولا بملك امن ۔ ۱ 


الرد علی من قال بتحر تھا علیہ أبدا: قال ا حصاص : لاخلاف بن 
من ذکرنا قولے من الفقھاء أن رجلا لوزنا بامرأة جاز لە أن یتزوجھا ء والزنا 
أعظم من النکاح فی العدة ء فإذا کان الزنا لا جرمھا عليه تحریا موہدا فالوطً 
بٹہة أحری ان لا حرمہا علیه . وکذلك من تزو ج أمة علىی حرۃ أو جع ببن 
أخخبن وخعل با لم تحرم علرے تحڑیا مبدا ؛ فکذلك الوطا عن عقد کان فی 
العدة لا بخلو من أن یکون وطا بشہة أو زنا وأبھھا کان فالتحریم غبر واقع بە . 

لا نجد فی الٛأصول وط پوجب تحریم الموطوۃ : وأنت لا تجد فی الأصول 
دطٗ یوجبْ تحرم الوطوٴة ء فکان هذا القول خارجا عن الاصول ؛ وعن أقاویل 
الف أیضا ء لن عمر قد رجع إلی قول على فی عذہ المسئلة ۔ 

تقرر الاستدلال على أن النکاح ف العدة لا وجب الحد مع العلم بالتحریمء 
رالظر فیه :ال الحصاص: ونی اتفاق عمر وعلیى على أن لاحد علیھا دلالة علی 
لنکاج تی المدة لا یوجب الد مم الع بالتحریم ء لأن امرأة کانت عالة _ 


٭احکام القرآن _ -۹۸۰۔ ج١‏ 
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بکونا فی العدةء وٴلذلك جلدھا۔عمر وجعل مھرھا فی بیت ال ال ؛ وما 0)3 
ذلك ( أی فی معاقیتھا م أحد من الصحابة ء فصار ذلك أصلا قی أن کل وطا عن 
لڈی حیفة فینن وطی ذات محرم منہ ہنکاح أنہ لاحد عليه انتھی ,۰)٦٤٦:٤(‏ 


اقلت : پبعکر على ہذا الاستدلال ما مر ئی لفظ ال ح2صاص نفسہ من قول 
علی : .و إنھا جھلا فینبغی للمام ان بردہما إلی السنة .٢‏ وھو صریح فی کونھ| 
جاہلین بالتحریم . وأضرح منے ما نی لفظ الیھتی من طریق عبد الوہاب بن 
عطاء اأُنا داد ىن أبی ھند عن عامر عن عبید:ن نضلے قال : ۱ رفع إلى عمر 
نات فی اللہ عنہ امرأۃ زوجت فی عدتہسا فقال لھا : ھل علمت أنك 
تزوجت ف العدة ؟ قالت : لا فقال آروجھا: ہل علمث ؟ قال: لا . قال : 
.لو علمتا لرحٹکا ء فجلدہما أسیاطا ء وأخذ ا مھر فجعله صدقة یق سیل اللہ 
وقال ؛ لااجز مھزا لا أجز نکاحہ؛ وقال: لاتحل لك بد و انتھی (۱:۷؛ی) 
فالاستدلال بہ علی"ننی الحد عمن وطیم ذات رم منہ بنکاح عاما با حرمة ساقط 
وحجة أىی حلیفة ئي الباب قد ذکرناہا فی إعلام السنن ٤‏ وسنذکرھا فی موضھا 
770 , ۱ 


اختلاف الفقھاء فی العدة إذا وجبت من رجلبن : وقد اختلف الفتھاء ف 
الہدة إذا وجبت من رجلین ء فقال آبو حنیفة ؛ وأبو یوسفء وحمدء وزفر ؛ 
ومالك ي روایة ابن القاسم عنه ء والثوری ؛ والاأزاعی : إن عدة واحدة تکون 
مھا جمیعا ٤‏ سواء کانت العسدہ با حمل أو بالشھور . وھو قول [براہم النخخی . 
وقال الحسن بن صالحء؛ واللیث: والشافعی: تعتد لکل واحد عدة مستقبلة . والذی 
بدل علی صحة القول الول عمومات الکتاب : ہ والمطلقات یئترہصن ہأنفسھن ثلائة 
قروء ؛ ۱ واللائی یئسن من انحیض من نسائکم إِن ارقستم فعدّہن ثلشة أشھر ۹ 
د وأولات الاحال اجلھن أن یضعن حلھن ء ۔ وم یفرق ببن مطلقة وطہہا أجنی 


احکام القرآن -۹۔ ۴۔۱ 


بشہة ؛ وبین من لم توطأء ولا بین من علہا عدة من رجل أو رجلین . ویدل 
لہ انفاق الدمیع على أن الّول لایچوز لە عقد النکاح علہا فی عدتہا منہ؛ فعلمنا 
انا نی عدة من النانی أیضا ء لن العدة مضہ لا یمنع من ترویھا . فإن قیل : مع 
من ذلك ء لن العدة منہ نتلوہا عدة من غیرہ . قیل لە : فقد بجوز آن یتزوجھا 
م معوت ہو قبل بلوغھا موفیع الاعتداد من اثانی فلا تلزمھا عدة من الثانی رای 
ذك ممکن ) . فلو لم نکن فی ہذ ال حال معتدة منہ ما منع العقد علہسا ؛ لأن عدة 
جب نی اللستقبل لا ترفع عقدا ماضیا . وبدل علیےه أن الحیض اتا ہو استبراء 
الرحم من ال حبل ٭ فإذا طلقھا الڈول ووطہہا الثانی بشبہة قبل أن تحیض ٤‏ نم 
حاضت ثلالة حیض فقد حصل الاستبراء ء ویستحیل أُن یکون استبراء من مل 
الڈول غبر استتراء من حمل الثافی؛ فوجب أن تنقضی بە العدة مٹھا جیعا ۔ وید _ 
علیہ أن من طلق امرآتہ واہانہا مم وطئہا نی العدة بشبھة إن علیہا عدتین ( عدة من 
الطلاق وعدة من الوطاً ) وتعند بما ہی من العدة الولی من الصدتین . ولا 
فرق بین أُن تکون العدتان من رجلین أو من رجل واحد اھ ( ٣٤٤۷ : ١‏ ) 


وہالجملة فعندنا تتداخل العدتان سواء کانتا من رجل أو من رجلین . وقد 
روی البیھّی من طریق سعید ن منصورنا ہشے نا محمد بن سال م عن الشی أن 
علیا فرق بینھماء وجعل ھا الصداق با استحل من فرجھاء وقال : و إذا انقضت 
عدتہا فان شاءت تزوجے فعلت ہ . و٥]ذك‏ رواہ غبرہ عن الشعی . وظاھرہ 
وجوب عدة واحدۃ ء لأن قوله : ہ إ|ذا انقضت علسا ؛ إشارۃ إی العدة الی 
3 النکاح فہا . وروی من طریق سل۔پان بن یسار وسعید بن ا سیب عن عمر 
ہ اأنہا تعند ہشیة عدتہا من زوجھا الُول ء نُم اعندت من الاآحر ء مم لم ینکحھا 
بدا .٣‏ وھو حمول على قولہ الاأول الذی رجع عنہ . ومن طریق عطاء بن 
الىائب عن زاذان عن عل ہ أُنھا تکل ما أفسدت من عدۃ مستقلة ‏ بل ہو 
حمول علی:بقیة العدة . وأما ما رواہ من طریق سفیان عن ان جریج عن عطاء عن : 


ای او *' ۴ شا 7ئ 
پر متخ : لان فا یسے من علی؛ وو خاف ا رود شی حه روا 
فھو الراجح . واللہ تعالی أعل . وبژیسد ما رواہ عطاء عن علی روایة الأشعث ن 
الشعی ان علیا قال : ہ یفرق بینھاء مم تستکل بقیة العدة من الڈول ٤‏ نم تستقبل 
عدة أخری ٣‏ والسثلة اجتھادیبےة ؛ ولکل وجھة ہو مولیھا ء ولعل ما ذھب 
إليه أبو حنیفة والےمھور أقوی درا ء وأوفق بعموم الکتاب . والل تعالی أ ع 
ہالصواب . 

قال اللہ تعالی : ە لا جناح عليکم إن طلقتم النساء ما م ٹمسوھن 

آر تفرضہوا هن فریضے ؛ 

باب متعة الطلاق : تقدیرہ: مالم تمسوھن ول تفرضوا من فریفة . ألاتری 
آنه عطف علیه قولہ تعالل-؟” ہ وإن طلقتموھن من قبل أن تُسوھن وقد فرضم 
من فریضة ٤‏ ؟ فلو کان الأول بمعنی ما م تمسوھن ود فرضتم ہن أو لم تفرضوا 
ما عطف علیھا المفروض ‏ ٦ء‏ وقد تکون أو یمعنی الواو ء قال اللہ تعالی : 
دولا تطع منھم آنما أوکفورا٤ ١‏ وقال : دحرمنا علیھم شحومھا إلا ما لت 
ظھور ہا أو ا حوایا أو ما اختلط بعظم : و أؤا ںی ھذہ اللواضع عنی الواو 
وھی فی الننی أظھر فی دخوفا علیے انا معی الواو ء فوجب على منا أن 
یکون قولہ تعالی : ہلا جناح علیکم إِن طلقم النساء ما لم تمسوہن آو تفرضوا لمن 
فریضة ٤‏ ما دخلت . علی النی أُن 'تکون بعی الواو ء فیکون شرط وجوب 
التعة المعنیین جیعا ء من عدم السیس والقسیة خیعا , 


۱ الرجل أن یطلق امرادہ قبل الدخول بھا فی الحیض : وهنذہ الایۃ تدل 
علی آن للرجل ان بطلق امرآنه قبل الاخوول بہا نی الحیٍض ء وانا لیت 
کالمدخول پا لإطلاق إیاحمة الطلاق من 'غمر تفصیل مضہ بحال الیھر دون 
الحیض ء قالہ اللصاص ۔ ۱ ۳" 


احکام القرآن س٦٦۔‏ ج۔١‏ 


اختلاف الفقہاء فی وجوب التعة ء وترجیح قول الإٗحناف : قال : 
واختلف فقھاء الاأمصار ی وجوب التعة ء فأبو حنیفة ء وأبو یوسف ء وحمد 
وزفر رحمھم الله قالوا : التعة واجبة للتی طلقھا قبل الدخول وم یسم ما مھراء 
وإن دخل بہا فان یتعھا ء ولا بجر علہا . وھو قول الثوری ؛ وا حسن بن 
صالح ء والأوزاعی إلا أن الآوزاعی زعم أن آحد الزوجین اذا کان مملوکا 
م جب المنعة.. وقال ابن أئی لیل ء وأبو الزناد : التعة لیست واجبة ء إن شاء فعل 
وإن شاء لم یفعل ء ولا بر علیھا . وم یفرقا بن الدخول بہا وغبر اللدخول ہا . 
وھو قول مالك ؛ واللیٹ . وقال مالك : لیس للملاعنة متعة علىی حال من 
من الحالات ؛ء وقال الشافعی : التعة واجبة لکل مطلقة ء ولکل زوجة إذا 7 
الفراق من قبلہ ء آویتم بہ إلا التی می با وطلق قبل الدخول ۔ 


ال جواب عن حجة من قال باستحباب التعة مطلقا : والدلیل علی وجوہا 
قولہ تعا لی : و وعتعوہن على الوسم قدرہ وعلیى القر قدرہ) وی آبتة أخری 
یا أیھا النین آمنوا إذا نکحم الؤمنات م طلقتموہن من قبل أن تمسوھن 
لا عون ون و تعتدوا ‏ فتعوھن وسرحوھن سراحا جمیلاء وف آبة 
آخری و والم:''مات متاع بللعروف حقا علی التقین ء؛ . فقد حوت ہذہ الایات 
الدلالۃ علی وجوب التعة من وجوہ ؛ اُحدھا قوله تعالی  :‏ فتعوھن) لانے 
أُمر ؛ والأمر یقتضی الوجوب سنی تقوم الدلالة على الندب . والژانی قولہ : 
۷ ماعا بللعروف حقا على ا حسنین ؛ ولیس نی ألفاظ الناکید آکد من قؤلہ : 
حقا علیه . والثالٹ قولہ : و علی ا حستین ؛ تأکید لإیجابہ إذ سی ٭؟رر 
الإحسان ء وعلى کل أحد أن یکون 7 انحسنین . وکذلك قولہ تعالی : 
على التقین ؛ قد دل قولہ : حقا علیے على الوجوب . وقوله : ور 
تاکید لڑیجاما . وکذلك قوله : دفتعومن وسرحوھن سراحا جیلا؛ قد دل 
علی الوجوب من حیث ھو أمر . وقولہ تعالی : ہ والمطلقات متاع بالمعروف ء 


١۔ج‎ ۔٦٦٦‎ - 


أحکام القرآن 

بقتضی الوجوب أیضا ء لأنے جعلھا ھن ؛ × وما کان لاإٍنسان فھو ملک لے 
لطازد ہہ : رای کخمیص افستین واقین پالدکر نیا لابا علی غرم 
کا قال تعالی : ٭ عدی المتقین ؛ وھو ھدی الناس کافة . وأیضا فانا نوجہا علی 
انحسنین والتقین بھلە الیّة ونوجہا عل غیرھم بقوله تعالل: × فتعوھن وسرحوھن؛ 
وذك عام یق ال جمیع بالاتفاق . وإذا جاز تتخصیص اللتقبن وا حسنن ہالڈذکر ‏ ی 
الندوب إلبه التعة وھم وغبرہم فیٍه سواء ؛ فذكذاك جالز تحخَصیصھم بالذ کر 
فی الإیجاب ء ویکونون ہم وغبر ہم فیے سواء ( ھذا هو الفقہ والل) . 


دلیل عدم وجوب التمة للمدخول بھا : وإنما قال اأصحابنا : مہا غبر واجبة 
للمدخول بہا لأنا قد بینا أُن التعة بدل من البضع ر قائمة مقام الھر ) وغبر جائز 
أن تستحق بدلن ؛ فلا کانت مستحقة بعد الدخول ال لمسمی آو مھر الٹل لم بجز 
آن توق نہ التعة . ولا خلاف أیضا ہن فقھاء ال٘مصار أن المطلقة قبل 
الدخول لا تستحقھا علىی وجه الوجوب إذا وجب ھا نصف ال هر ٤‏ فدل ذلك 
من وجھین علىی ما ذکرنا؛ أحدھا انا لم تستحقه مع وجوب بعض اہر ؛ 
فان لا تستحقہ مع وجوب جمیعہ أولی . والژانی أن العنی فیٹه اُنہا قد استحقت 
شیٹا من الھر ؛ وذلك الوجود فی الدخول ہہا ( ودل ذلك أیضا علیى أن 
قولہ تعا ی : ہ وللمطلقات ‏ متاع بالعروف ہ لیس بعام للمطلقات جیعا ء بل 
ہو خاص بغیر الدخول بہا اتی لم یفرض ھا شيٴ . وأیضاً ) فإن التاع اسم 
٣حمیع‏ ما ینتفع بہ ؛ ونحن متی أوجبنا المطلقات شیا مما ینتفع بہ من مہر أو متعة 
فقد قضینا عہدة الایة . فتعمة التی م یدخل بہا نصف اھر السی ء والی 
لم یسم لھا علی قدر حال الرجل وارأة ء وللمدخول بہا تارة اللسمی ء وتارة 

مھر المثل إذا لم یکون مسمی . وذلك کل متعة . ولیس بواجب إذا أو جبنا ضرہا 
من التعة أن نوجب لا سائر ضروبھا ء لن قولہ تعالی : ہ والمطلقات متاع ؛ 
انا یقتضی آدنی ما یقع عليه الاسم ۔ 


.حکام القرآن تا کت ۱ 2 سے ۱ 


فإن قیل : مقتضی الآیٰة إجابہ بالطلاق ؛ فلا یقم علىی ما استحقتہ قبلہ من 
الھر . قلنا : لیس کذلك ؛ لأنے جالز أن تقول : وللمطلقات ا مھور ؛ فلیس 
فی ذکر وجوبە بعد الطلاق ما بننی وجوبہ قبله . وأیضا إِن کان المراد متاعا وجب 
بالطلاق فھو علیى ثلاثة أنحاء : ]ما نفقة العدة للمدخول بہا ‏ أو التعة ؛ أونصف 
السمی لغیر اللدخول .ہا . وذلك متعلق بالطلاق . والانفمنےة تسمی متاعا کا فی 
سس : ٭وصیة لأزواجھم مناعا إلی ا حول غیر إنخحراج؛ انتھیٗ من من ال خصاص 
(١:۳))۔.‏ 


حجج ا خالف وا جواب عنہا : واحتج الشافعی رحے اللہ با روی عن 
مالك عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنھا أنہ کان بقول : ہلکل مطلقة متعة 
إلا التی تطلق ء ود فرض ھا الصداق ول ٹمس فحسہا نصف ما فرض اہ . 
وال حواب أن النعة الزاجبة بالطلاق علیى ثلائة أنحاء ء فھو محمول عىل وجوب 
أی واحسد مہا ء وإذا کان نصف الصداق بغنی عن المتعة فلن یغنی نمام 
الصداق عنہا أولی . د 

ویما رواہ البہتی من طریق مصعب بن سلام ثنا شعبة عن عبد اللہ بن حمد 
بن عقیل عن, , جابر بن عبد اللہ فی قصة فاطمة بنت قیس آنہ ہا قال لزوجہا : 
(متعہا ء قال : لاجد ما أمتعہا قال : فانه لابد من التاع ء قال : متعھا 
ولو بنصف صاع من ٹر ؛ . قال البہتی : وقصتہا الشھورة فی العدة دلیسل علیى 
انا کانت ملخو بہا . واللہ أعلم ر۷ : )۲٥۷‏ . 

قلت : مصعبِ بن سلام فیه مقال ؛ ضعفہ ان معین وعلی بن الدینی 
وقال : کان من الشیعة . و وهاہ أبو داؤد . وقال ان حبان : کثر الغلط ‏ 
لا منج بە . وقال الہزار :- ضعیف جدا ء عندہ مناکیر . رتان تھا2 
ضعیف منکر ا حدیث . وقال ان عدی : له أحادیث غرائب ء وارجوا أنە 
لا پاس بہ, ووثقہ العجل وآبوحائ . وأحادیث فاطمة الشھورۃ تدل عل آنہ کک 


أحکام القرآن - ٤‏ ۹۔ ۱ پر 
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جعل ھا نفقة ولا سکنی ؛ فکیف مجعل ما متعة ؟ فإن النفقَة آکد مہا کا 
لايخ . ولو صح لملناہا على اللفقة ‏ فقد عرفت أن التعة قد تطلق عل 
اللفقة . وبڑیدنا ما رواہ الیی ھی من طریق شعبة عن ا حکم قال : جات امرأم 
لل شریح تخاصم زوجھا تآّلە التعة وقد کان طلقھا ٤‏ فقرأً شریح : ہ والمطلقات 
مناع بالمعروف حقا علی التقینء فقال لە : متما ء وم یقض فا . وعن لمبراہم 
والشبی عن شریح ہ إن کنت من التقین فتع ١‏ ول مجحبرہہ . وروینا عن شریح 
الہ جبرہ علیى التعة فی الفوضة قبل الدخول (۷ : )۲٥۷‏ . وشریح لیس بدونٴ 
ابن عمر فی الفقہ وإن کان لہ فضل الصحبة ء واللہ تعالى أعلم . وہو صریح فی 
عدم وجوب التعة إلا لغبر اللدخول ہہا التی لم یسم نا الصداق ۔ 


مجوز النکاح بغبر تسمیة الھر وبشرط نفیه : قال ال حصاص : وف هذہ 
لاہ دلالة علی جواز النکا ح بغبر تسمیة اھر ء لأن اللہ تعالل حکم بصحة ٴ 
الطلاق فیه ء والطلاق لا یقع إلا فی نکاح صحبح : وقسد تضمنت الدلالة على 
إن شرطہ أن لا صداق ا لا یفسد النکاح ء لأنما ما مم یفرق بین من سکت 
عن القسمیة وبین من شرط أن لاصداق فھی على الأمرن جیعا . وزعم مالك أنه 
إذا شرط أُن لا مھر ما فالنکا ح فاسد ء فإن دخل بہا صح النکاح ء وا مھر 
ملھا . وقسد قضت الایة مجواز النکاح ؛ وشرطہ أن لا مھر لھا لیس بأاکثر من 
ترك القسمیة ء فإذا کان عدم القسمیة لایقدح فی العقد فکذلك شرطہ أن 
لا مھر مھا انتھی ( )٣٤٤ : ١١‏ ۔. ا‫ ۱ 


پعنبر فی التعمة حال الرجل والمرأۃ جمیعا : وقولہ تعالی : ہعلیى الموسمع 
قدرہ وعلى القتر قدرہ متاعاً بالمعروف ہ یدل بظامرہ على اعتبار التعة 
بحال الرجل ء وأصحابنا النأخرون مختلضون فی . نکان الشیخ أبو الحسن 
( الکرخی ) بقول : یعتر فیہا حال الرأة أیضا ء ولیس فیےه خلاف اليٰة ‏ 
انا نستعمل حکم الاتے مع ذلك فی اعتبار حال الزوج . ذکر ذلك 


٦ 


أحکام الثرآن ۳ھ ج۔ ۱ 


ابا علىی بن موسی القمی فی کتاببه ء واحتج بأن اللہ تعالل علق. ا حکم نی 
. تقد التعة بشیٹن حال الرجل بیسارہ وإعمارہ ‏ وأن یکون مع ذلك بالعروف . 
قال : فلو اعترنا حال الرجل وحدہ عاریا من اعتبار حال المرأة لوجب أن 
یکون لو ٹزوج امرأتین إحداہما شریفة والأخری دنیة مولاۃ ‏ لم طلقھا قبل 
قبل الدخول ولم یسم ہما ان تکونا متساویتین فی التعة ؛ فتجب فذہ الدنےة کا 
جب ذہ الشریفة ‏ وھذا منکر فی عادات الناس ؛ غیر معروف . 


قال : ویفسد من وجہ آخحر ء وہو أنہ لو کان رجلا موسرا عظم الشان 
فتزوج امرأة دنیة مھر مثلھا دینار ول یسم ھا شیئا ء إنە لو دخل بھا وجب ھا 
مھر مثلھا دینار واحد ؛ ولو طلقھا قبل الدخول لزمتہ التعة على قدر حاله ء 
وقد یکون ذلك أضعاف مہر مثلھا ء فتستحق بالطلافی قبل الدخول اکر مما 
تستحقه بعد الدخول . وھذا خلف من القول . لأن اللہ تعا لی قد أوجب للمطلقة 
قبل الدخول نصف ما أوجبہ ھا بعد الدخول ؛ فإذا کان اعتبار حال الرجل 
دونہا یؤژدی إ ی حالف معنی الکتاب ودلالته ء ول خلاف ا لملعروف 'ف العادات 
سقط ووجب اعتبار حالما معہ ( پدلیل قولہ تعا ی : ہ متاعا بالمعروف .)٤‏ 


لا تجاوز بالنعة نصف مھر مثلھا : ود قال أصحابنا : إنە إذا طلقَھا قبل 
السدخول وم یسم ھھا وکانت منعتھا أ کثر من نصف مھر مثلھا إنہا لا تجاوز بھا 
نصف مھر مثلھا ء فیکون ما الأاقل من نصف ممر مثلھا ومن الع . لان 
ا لعل سی ا اکن سرت المیۃ غ لاق قبل اسر 
سور ای سس سر ہے من نصف مہر اٹل ز والعنی آنہ 


لا بحب عليه أُن یعطہا اکٹر من نصف ہر الثل ٤‏ ولو تفضل فله ذلك ؛ 
کا لا یخی) . 


لیس للمتعة مقدار معلوم وھی على قدر العتاد : وم یق در اصمابنا المتعة 
مقدارا معلوما لا یتجاوز بے ولا بقصر عنه ؛ وقالوا : ھی على قدر العتاد 


أحکام القرآن -٦٦۔‏ ج۔٠١‏ 


الاعارف فی کل وقت , وقد ذکر عنم ثلائة ألواب : درع؛ وخار ء وززار. 
یرت ہت وقسد ذکر عن السلف ق 
مقدارھا أقاوبل ختلفة علىی حسب ما غلب فی رای کل واحد مہم . فروی ماعیل 
ن أمیة عن عکرمة عن ان عباس 0× ال لس اقام + ئم دون ذلك 
الکسوۃ ۶۷ أخرجہ ان جربر ؛ وابن النذر ء وان أئی حاتم ء والیہتی من طریق 
عل بن أبی طلحة عن ابن عباس ب بلفظ : د فان کان موسرا أمتعھا بخادم أو حو 
ذلك ء وإن کان معسرا أمتعھا بٹلائےة أثواب أو تو ذلك ٦‏ . ومن”طریق 
عکرمة عنه قال : و متعة الطلاق اأعلاہ الحادم ء ودون ذلك الکسوۃ ٭ . کذا یق 
السدر ا نشور ( ۱ : ۲۹۱) . وروی أیاس ن معاوبة عن أی جلز مال : 
قلت لان عمر : وأخبرنی عن التعة : فآخری على قدری فان ی موسر : 
کی کتااصی عتء سرت لق مرمنہت عنام ھجرھخاَ 
( أنخحرجہ عبد الرزاق وابن ا نسذر والبہتی عن ابن عمر وہ أنہ أمر موسعا یتعسة 
فقال : تعطی کہذا وتکسو کذا ؛ فحسب فوجصد ثلائین درا ٤‏ ۔ وآخرج 
عبدہ الرزاق وعبد بن حمید عن ان عمر قال : ہ أدفی ما یکون من التعة ثلاٹون 
درہما ء کذا فی الدر ا نٹور . ولعله آدنی ما یکون للموسر اللہ أعلم ) . ورری 
عمرو عن الحسن قال : ہ لیس ف التعة شی یوقت ( هی ) علىی قدر الیسرۃ : . 
وکان ماد یقول : و٢متعھا‏ ہنصف مھر مثلھا : . وقال عطاء:ه أُوسع التعة درعء 
ونماز ء وملحفة ؛ . وقال الشعہي : (کسوما فی بیہا درع ٤‏ ومار ء وملحفة ؛ 
وجلبابة ٭ . وروی یونس عن الحسن قال : کان مہم من ممتع الحادم والنفقة؛ 
ومنہم من بمتع بالکسوۃة واللفقة ء ومن کان دون ذلك فٹلا! ثة أثواب درع ونمار 
وملحفة ٤‏ ومن کان دون ذلك متع بثوب واحد ؛ . وروی مرو بن شعیب عن 
سعیسد بن الیب قال : ہ أفضل التعة نمار ‏ وأوضعھا وب : وروی ا حجاج 
عن أنی إسحاق آنه سآل عبد اللہ بن مغفل علہا قال : و ما التعة علىی قدر مال ٤ء‏ 


وصسلذہ القادر کلھا صدرت عن اجہاد آرائہم ء لا ینکر بعضہم علی 
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بیض ما صار إليه من مخالفتہ فیه ؛ فدل على آنہا عندھم موضوعۃ على ما یودیہ 
إلیه اجہادہ ء وھی منزلة تقوم المتلفات وأروش ا جنابات لیس ھا مقادر معلومة َ 
ی اللصوص انتھی ( .)٢٣٤٤ :١‏ 

ون قالا: )0 مو می ڈیا 
ایت علیة با ینہ (لبا قکانہا کرمت 1م ذكء قامر آبا آبید آن غھڑعا 
ویکسوھا۔ وبین رازقین ٤‏ . 

کے موہ چو سو کو ا اکا التعة 
گر رت رت سے مرو من 
ولا دلالة فیہ على الوجوب هن لعدم صیغة تدل عليه ء ولاحتال أن یکون ا مراد 
النفقة ونموھا ء والقہ تعالى أعلم ۔ 

وقواے تعالی : ھ وإن طلقتموہن من قبل ان تمسوھن وقد فرضمّم 

ھن فریضة ف فنصف ما فرضمّ ؛ الآبة ۱ 

إذا طلقت قبل الدمخول وقد فرض لا امھر بعد العقد فلھا مھر مٹلھا : 
قسد اختلف فیمن سمی ھا اھر بعسد العقد ثُم طلقت قبل الدخول ء فقال 
ُبو حنیفة : ما مھر مثلھاء وھو قول محمد. وکان أبو یوسف بقول : ها نصف 


(١)‏ ورد فی طریق آخری عند البخاری أنہ کے دخل علیہ ٤‏ فإذا امرأۃ 
منکسة وأسہا ؛ فلا کلمھا قالت : أعوذ باللہ منك . قال : لقد أعصسلذتك مي ۔ 
قالوا ما : أندرین من ظا ؟ مسا رسول اللہ کل ؛ جاء لبخبك . قالت : 
کنت آشتی من ذلك اھ . فإن کانت القصة واحدة بتعن أنہا لم تعرفے : 


الفرض ؛ مم رجم إلی قوف . وقال سالك و الشافعی :۔لما نصف الفرض . 
والسدلیل علی آن لما مھر مٹٹھا أن موجب ہذا العقد مھر الال ٤‏ وقسد اتتفی 
. فی اعت رت التمة بالطلاق قبل الدخول ٤‏ فلا تراضیا علی 
تسعیة م ینف موجب العقد من التعة ۔ والدلیل علی ذاك أن هذا الفرض لم یکن 
مسمی ف .العقد کا لم یکن مھر الثل مسمی فیہ وإن کان واجبا بالعقد ٤‏ لارے 
غبر جائز استباحمة البضع بغبر بدل . ألا تری أنہ لو شرط فی العقدِ أن لا مھر 
ھا لوجب لا اللھر ؟ فلا کان الطلاق قبل الدخول سسقطا لمھر المٹل بعد وجوبہ 
إذا م یکن مسمی ف العقد وجب أن یکون کذلك حکم المفروض بعدہ إذا م یکن 
مسحی فی . قالہ ا جصاص ( ٥: ١‏ ۳) : والبادر من قولے : ہ وقد فرضمّم 
ہن فریضة ہ الفرض ف العقد ؛ لکونه ہو المعروف ؛ فلیس قول آپی حیفة 
خلافاً لظاہر قولہ تعالی : ہ وإن طلقدموھن من قبسل أن تمسوھن وقد فرضتم 
من ہ کا زعمہ ان العری ؛ ولا۔للقیاس ء لأن الفرض بعد العقد انا یلحق بالعقد 
ما حم پوجد مانع منہ ؛ والطلاق قبل السدخول مائع من ا‌حقوق کا مر . وروی 
سفیان الٹوری عن عمر عن عطاء عن ان عباس ہ إذا فرض الرجل قبل أن یس 
فلیس ھا إلا التاع ہ ذکرہ ا خصاص ہ ول آرہ لأحد غرہ . 
إذا مات الزوج قبل الدخول والضرض فللمَرَأة مھر مٹلھا واللراث : 
واختلفوا أ٘یضا فیمن مات قبل الفرض والدخول ٤‏ فقال مالك : ھا للراٹ دون 
الصداق . وخالف فی ذلك أبو حیفة والشافعی فقالوا: مجب ا الصداق والر اٹ . 
واحتجوا بما روی جماعسة مہم النسالی وآبو داد أن النی کے تضی نی روع 
بنت واشق ۔ وقد مات زوجھا قبل أن یفرض ھا ۔ بالھر ء وللراث ؛ والمدة . 
والحدیث ضعیف ٠‏ لن راویہ مجھول . ودلیل الالکیة أنہ فرأق فی نکاح قبل 
الفرض فلم مجب فیه صداق آصلے الطلاق ۔ وققد خرج احدیث آہو عیسی 
( الترمذی ) وقال : حدیث ان مسعود حدیث حُسن' صحیح ء وقداروی علہ من 
غبر وجہ . کذا فی الأأحکام لان العربی ( ۹۳:۱) . قلت : فعل الالکیة ان 
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سے : 5 بب 
بقولرا بە فقد صح الحدیث ؛ ولیس ذلك بحلاف ظاہر الثص ؛ فان ورد ق 


الطلاق . وقیاس الموت على الطلاق فیاسد . آلاتری أن المطلقة لا تستحق الیراث 
ولا عدة علہاء والمتویف عنہا قبل الفرض والدخول تستقحه وعلہا العدة ؟ فافترقا . 


حکی البیپتی عن الشافعی أولا أنہ قال فی قضیة بروع : لم أحفظہ بعد من وجہ: 


بثبت مثله. ہو مرةۃ عن معقل ان یسر ء ومرۃة عن معقل بن سنان ؛ ومرة عن 
بعض أشجع لا یی ؛ مم آخحرجہ الی سی من وجوہ ؛ تم قال : ھذا الاختلاف 
لا یوہنہ ‏ فان جمیع ہذہ الروایات أسانیسدھا صحاح ء وف بعضھا ما دل علی أن 
--- جماعة من أشجع شھدوا ذلك ء فکان بعض الرواة می منھم واحدا ء وبعضھم 
سی اثلبن ؛ وبعضہم أطلق ول یسم ؛ وعثلہ لا یرد الحدیث . ولو لا ثقة من 
رواہ عن النبی کا ما کان لفرح ابن مسعود بروایشہ معنی اھ . قلت : آخرجه 
ان حبان فی سصحیحہ من طربق سفیان عن منصور عن إرامم عن رب عن اہن 
مسعود ؛ وکذلك أخرجہ الثرمذی وقال : :حسن صحیح ( ؤفی جزم عبد اللہ بہ 
. فروایتہ لە ما یغنی عن معرفة الواسطة بینہ وبین النی گل ؛ فإن الواسطة صحابی 
لیس إلا وکلھم عدول م وحکی الحاکسم ني المستدرك عن شیخه آئی عبد اللہ 
حمد بن بعقوب الحافظ أنہ قال .سو حضرت الشافعی لقمت علىی رُوسن أصحابہ 
وقلت : قد صح ال حدیثٰ فقل بہ .: نم قال ا حا کم : اما حکم شپخنا بصحته ء 
لن اللقة قد سمی فہ رجلا من الصحابة ٤‏ وو معقل بن سنان الأشجعی . نم 


أخرج الحدیث من طریق فراس عن الشعی عن عبد اللہ تم قال : فصار ا حدیثِ 


حیحا علی شرط الشیخین . انتھی من ا حوہر النتی )۷ : )۲٢٢‏ ۔ 


الجواب عن حجة الالکیة فی الباب : وأما ما رواہ الہہّی من طریق الشافعی 
عن مالك عن نافع أن' ابنة عبید اللہ بن عمر وأمہا ابنة زید بن الخطاب کانت تحت 
ان لعبد اللہ بن عمر مات ولم یدخل ہہا وم یسم ا صداقاء فابتغت أمھا صداتھاء 
فقال ان عمر : لیس ھا صداق ء لم نمنعکوہ ولم نظلمھا . فابت أن تقبل ذلك ۔ 


ےد 
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طریق سعید بن منصور : نا ہشم أنبا سی ؛ن سعید عن سلپان ابن یسار ان ان 
عمر رضی اللہ عنھا زوج اہن لە اپنڈ أخسيے عبید اللہ بن عمر وابنہ صغیر یومٹذ 
ول یفرض ا صداقا ‏ فکث الغلام ما مکٹ تم مات ؛ فخاصم خال ا لجاریة ابن 
عمر لم زید بن ثابت ؛ فقال ان عمر لزید : إٰی زوجٹ ابی وأنا أحدث نی 
ان أصنع بە خیرا فات ہل ذاك ول ثرض للجاریة صداقا . فقال زید : 
ہ فلھا المبراث إن کان للغلام مال ؛ وعلہا العدة ؛ ولا صداق ھا ١‏ . فھذا رأیھا 
تا ظارض راق ان مسعود ؛ رورس اللہ کل قد وافق رأی ابن مسعود 
دون رأیھا ٤‏ فھو الحق . 


وأما ما رواہ من طریق ہشم عن أں إسحق الکوق عن مزیدة بن جار أن 
علیا رضضی اللہ عنه قال : ہلا یقبسل قول أعرابی من أشجع علىی کتاب الہ 
ففیہ أن ابا إسحی ہذا ہو عبد اللہ ن میسرۃ وھو ضعیف جدا ء قال بھی : لیس 
اٹ ء وقال مرٰة ؛ لیس پل . اوکسفا لان النسالی . وقال ابو زرعۃ:: وامی 
ا حدیث . وقال ان حبان : لا پل الاحتجاج ببخہرہ . والانی أن مزہدة ھذا قال 
أبو زرعة لیس بشي . ذکرہ ابن یی حاتم فی کتابہ . والثالث ان البخاری ذکر 
ف تاریخ آنہ پروی عن أبیسە عن علی ؛ فظاھر ھذا الکلام أن روایتہ عن على 
منقطعة . وهذہ الوجوہ أو بعضہھا قال الغذری : مم یصح ہہذا الأثر عن علىی 
والمجب من الیہتی یصحح روایات حدیث معقل م یعترض علیہ بمثل ھذا الأئر 
للذکر ؛ ویسکت عنہ ولا بین ضعفہ . انٹھی من الموھر القّی ۷۱ : !)۲٢۷‏ 


قال ان کر : وھذ الیة الکریمة مما یدل علی اختصاص التعة با دلت 
ہک الال ( أی الطلقۃ قبل الدخول بہا وم یسم ھا صداق ) حث إِما 
اوجب فی ہلہ الایة نصف الھر الفروض إذا طلق الزو ج قبل الدخول ؛ فإه 
لو کان مم واج آتحر متمة لیا لا سپا وقد قرنھا یما قہلھا من اختصاص 


أحکام القرآن -٦٦٦۔-‏ ج-۔١‏ 
الیم بنلك الآیة ۔ واللہ آعلم ۔ 

یجب نصف الصداق با خلوۃ وإت لم یدخل بھا : وتشطبر الصداق والحالة 
ہذہ أمر مجمع عليه بن العلماء لا خلاف بینھم ئيی ذلك ؛ فاإنه ہی کان قد سمی 
ھا صداقا ئم فارقھا قبل دخولہ بہا فإنہ مجب نصف ما می من الصداق إلا أن عند 
اللائة مجب خمیع الصداق إٰذا خلاہہا الزوج وإن م یدعل بہاء وھو مذھب الشافعی 
ی القدم؛ وبه حکم الفاء الراشدون . لکن قال الشافعی : أخبرنا مسلم بن خالد 
أعہرنا ان جریج عن لیث بن أی سلیم عن ظاوٴس عن ان عباس أنہ قال فی الرجل 
تڑوج اارأۃ فیخلوبہا ولا یسھا م یطلتھا : لیس ھا إلا نصف الصداق ؛ لان 
اللہ یقول : ہ وإن طلقتموہن من قبل أن نمسوھن وقد فرضتّم هن فریضة فنصف 
ما فرضتم ؛ . قال الشافعی : وبھذا أقول . وھو ظاھر الکتاب . قال البہٹی: ولیٹ 
ن آی سلم وإن کان غر حتج بە فقد روپناہ من حدیث ان أی طلحة عن ان 
عباس ؛ فھو مقوله اھ (١ٴ:‏ ۸۸) ۔ 

الجواب عن حجة الشافعی رحمسه اللہ : قلت یعارضے ما رواہ سفیان 
. ااثوری عن لیث عن طاوٗس عن ان عباس قال: ہ ا الصسداق کاملا ء ۔ وہو 
قول علی بن اسحسین وابراہیم فی آتحرین من التابعن. وروی فراس عن الشعی عن 
ان مسعود قال : و ھا نصف الصداق وإن قعد ببن رجلیھا ) . قال ا حصاص: 
والشي عن ان مسعود مرسل ء وہو عندنا انفاق الصسدر الاّول ء لأن حدیث 
افراس عن عبد اللہ بن مسعود لا بثستہ کثبر من الناس من طریق فراس اھ . قاله 
اپمصاص :١(‏ ۳۷ 


تائید ا خنفیة والجمھور بدلائل السنة : وروی البہنی من طریق ابن لیعة عن 
الأمود عن عحمد بن عبد الرحمن بن ٹوبان عن النی اك مرسلا ہ من کشف 
تار امرأۃ ونظر إلیھا فقد وجب الصداق؛ دخل بہا أو م یدخل ہ . نم قال : وھذا 
قوت ؛ وبعض رواتہ غبر محتج بہ زیرید ابن لمیعة ء وہو حسن ا حدیث کنا مر 


أحکام القرآن -٦٦۔‏ ج۱ 


غبر مرة) . قال ابن الترکائی : أخرجہ أہو داد ی مراسیله عن ققیبة عن اللیٹ 
پالسند اللذ کور أولا ( امہ : حدثنی'عبید اللہ بن جعفر عن صفوان بن سلیم عن 
عہد اللہ بن بزید عن حمسد بن ثوبان ان رسول اللہ لاو قال : : من کشف |مرأۃ 
فنظر إلی عورتھا فقد وجب الصداق ) . وہو سند على شرط الصحیح؛ اس 
إلا الڑرسال اھ , 


قلت : قال اہی قبل ذاك : وقسد روبناہ عن عمر وعلی رضی اللہ عنھا 
برَسرلات رتا 5لک عی سید نک لمت وَاللسن الْصرقءَ وَکَروَةَئ ارز 
وآ بکر بن حزم ء وربیعة بن أی عبدالرحن ء وأ الرنادہ و زید بن أسل اھ . 
والرسل إذا تأبد ہمتاوی العلباء من الصحابة وا حلفاء والتابعین فھو حجة عند الکل؛ . 
کامثر فی القدمة . وقد أنخحرج البمٴی من طریق مالك عن یحي بن سعید عن 
اِن المسیب أُنعمر رن ا خحطاب رغی الله عنه قضی فی المرأة یتزوجھا الرجل و إنە إذا 
ریت الستورفقد وجب الصداق ۰. ومن طریق مالك عن ابن شھاب أن زید ن 
ثابت قال : ہ إذا دحل الرحل باسرأنہ ( فی ا حلوۃ ) فارخیت علیھا الستور 
فقد وجب الصداق ؛ ری سو ا سی و 7 
'عن عمر قال: *٭ إذا أجیف اباب وأرخیت الستور فقد وجب الھر؛. ومن طریق 
سعید بن أئی عروبة عن قنادۃ عن الحسن عن الأحنف بن قیس أن عمر وعلیا قالا :إذا 
أغلق باہا وأرخی سترا فلھا الصداق کاملاء وعلیھا العدة ٠‏ . ومن طریق سعید بن 
منصورثنا ہشیم أبا عوف عن زرارۃ بن آئی أوفی.قال راف لق فان 
الھدیین آنہ من اغلق بابا وأرخی سترا فقد وجب الصداق والمدۂ ٠‏ . ھذا مرسل 
کت یدرکھم اھ ر ۷ )۲٥٢‏ . قلت : ولکنہ کان قاضی البصرة ؛ ثة 
۱ سیع من عمران بن حصین ء وأئی ہربرة ء وابن عباس ء وغبرہم من 
الصحاہة . ومثله لاحھل قضاء ا خلفاء . وأیضا فقد تأبد ھذا الرہل با روی عن 
عمر وعلی موصولا۔ 


أحکام القرآن ۱ ۱ کے ج ١٠‏ 
ید لمج ےتچےیھھ ےس ص+٭سسىسجےججًجہت یچ ہی شست 
قال البیہتی : ظاھر الروایة عن زبد بن ثابت أنه لأ یوجبہ بنفس ال حلوۃ و 
بمعل القول قولھا فی الإصابة . قلت : بل الظاہر الشھور عنہ آنے أوجب کل 
الصداق بنفس ا حلوۃ ؛وھو اللذ کور فی ا موطا وشروحهہ ؛ وذ کرہ ان النذر فی 
الإشراف . وھنذا الذی زعم البہٰی أن ظاہر الروایة عنہ استند فیە إلی روایےة 
عبد الرحمان من أئی الزناد ء وعبد الرحمان صنذا ذ کرہ ان الجوزی فی کتاب 
الضعفاء وقال: قال أحمد: مضطرب الحدیث. وقال الہائی : ضعیف. وقال محی 
والرازی : لا محتج بہ. کذا فی ا وھر النی. قلت : وقد رواہ سفیان الٹوری عن 
أں الزناد عن سلچان ابن یسار قال: تزوج ا لحارث بن ا حم امرأة فقال عندھا رمن 
القیلولة ) فرآھا خضراء فطلقھا وم مھا ء فأرسل مروان إلی زبد بن ثابت فسألہ: 
فقال زید : لھا الصذاق کاملا . قال :. إنہ ممن لایتھم ء قال : آرأیٹ یا مروان 
لو کانت ح لی أکنت مقما علیہا اد ؟ قال : لاء قال : فلا . رواہ البیی 
نفسہ (۷ : )۲٥٢‏ . وھذا مما یدل علىی أن مذہب زید فی مثل ذاك وجوب 
الصداق کاملا مطلقا ء سواء ادعت الرأةۃ الدخول اولا ۔ء ۱ 


وروی البہی من طریق جمیل بن زید الطائی عن سعد ن زید الأنصاری؛ 
وعن زید بن کعب عن کعب : ومن طریقه أ٘یضا عن ان عمر کلھم قالسوا : 
ڑوج رسول اللہ گلا امرأۃ من بی غفار فدخل بہا ؛ فأمرھا فانزعت ثیابہاے 
فرآی ہہا بیاضا من برص عفد ثد بہا أو بکشحھا ء فانماز رسول اللہ گلا وقال : 
خلی وبك ؛ فاصبح وقال لھا : الحی بأہلك ء اکمل لھا صداتھا اھ . وحیل 
بن زی ون ضعفہ الناقدون فقد روی عنہ ال ملة مثل سفیان الٹوری ء وی بکر 
بن عیاش ٠‏ وأبی معاویة ء وإسمعیل بن زکریا ‏ وعباد بن العوام ء ونحوهم ؛ 
وعلق له البخاری کا ني التھذیب ء وط ینہم بکذب ٤‏ فإن لم یکن حدیثہ حس:ا 
فلا أقل من آن یعتبر بہ . وللہ تعالی أعلم ۔ 

ا حواب عن قول الشافعی زحمہ اللہ : إن ما ذھب إليه ظاھر الکتاب : 
رانا قول الشافعی : إنہ ظاہر الکتاب أی أن لھا نصف الصداق ولو خلاہہا إذا. 


أحکام القرآن : ٦٦٤‏ ۔* ۱ جح۔١‏ 
قد اتفقوا عل آنے م برد بہ حقیقة الس بالید ؛ ولا لزام أن یکون لو خلاہپ 
وسہا بالید أن تستحق کال الھر عندکم لوجود حقیقة الس ؛ وکذا إذا مکل 
ہہ وسہا بیدہ ء وط بقل بہ أحد ء فثبت أن امراد بہ معمی آتعر تچوزا ء فقام : 
ھو ا اع ء وقلنا: ہوا حلوۃ . وما ذکرناہ سن الدلائل بقتضی أن مراد الا 
ہو ا حلوۃ دون الماع ء فلم یکن قولکم أولی مما ذھبنا إليه ۔ 

وأبضا لو کان امراد المباع فلیس نع أن یقوم مقامسہ ما ہسو مثلہ وی 
حکمہ من مة التسلم ؛ روی عن عمر رغی اللہ عنه أُنه قال : ہ ما ذنہن إن 
جاء العمجز من قبلکم ؟۱۶ قاله البہٹی (۷: .)۲٥٢‏ نظبرہ قولہ تعا ی : ہ فإن 
طلقھا فلا-۔جناح علہ| ان یتراجعا ؛ وما قام مقام الطلاق من الفرقة فحکە 
حکمہ نی باحتہا الزوج الاول . ود حکی عن الشافعی فی الجبوب إذا جاسم 
امرأتہ أُن غخليه کمال امھر وإن طلق من غیر وط ز لن الوطا لا یتصور من وإما 
ہو سحاق) فعلمنا أُن الم غبر متعلق بوجود الوطاً ء ولا ہمسو متعلق بصحة 
النسلم ‏ والتسلم ِا ہو علة لاستحقاق کال امھر ء ولیس بعلة للإحلالھا الزوج 
الڈول . الا تری أن الزوج الثانی لومات عنہا قبل الدخول استحقت کال الھر ‏ 
وکان الملوت یئزلة الدخول ء ولا لھا ذلك الزوج الاّول ؟ 


وأیضا فقوله تعالی : ہ وإن أردتَم استبدال زوج مکان زوج وآنیتم إحداھن 
قنطارا فلا تاخذوا منہ شیئا ء أناخذونہ بھتانا وإِتما مینا ؟ وکیف تأخذونه وقد 


1٭ ۰ : +- ہمہ 
فضی بعضخم إلی بعض ‏ الایَة پسدل علی أن انملوة : سقوط شی' من ا ھر بعد 
الطلاق وط أوم یطا ‏ 7 07 


" قال الفراء : الإفضاء الخلوۃ دحل بہا أو م یدخل ٴ؛ فقد انال الفراء : 
الإافضاء الحلوۃ تخل ہا أوم یدخل . وہو حجة نی الغة ء نع اللہ تعای ان بأخلد 
من الھر شیئا بعد اللوۃ . وقد دل على أن امراد ہو ال لوۃ الصحیحة ال لایکوڈ 
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منوعا فہا مسن الاستمتاع . لان الإفضاء مأخوذ سن الفضاء من الأرض ؛ وھو 
الوضع اتی لا بہت زلا عاقز ٤‏ آفاد ہنذلك استحقاق اھر باحلوة علی 
وصف وهی التی لا حائل بینہما ولا مانع من التسلم ۔ قاله ا لحصاص .)٢۳۷:۱(‏ 


الذی بیدہ عقدة النکاح هو الزرج دون الوئی : قولہ تعا ی : ہلا أن یعفون 
و یعفو الڈی بیدہ عقدة اللکاح ؛ أی تعفو الزوجات ویکون عفوھا أن تترك بقیة 
الصداق ؛ وھو النصف الذی جعلە اللہ لھا بعد الطلاق ء أو بعفو الزوج ومعی 
عفوہ ترکه تکرما ما یعود إليه من نصف ا ہر الذی ساقه کملا علىی ما هو العتاد 
أو إعطاءہ تمام ا مھر اللفروض بعد الطلاق کا فسرہ بذلك ان عباس رضی اللہ عنھا۔ 
وتسمیة ذلك عفوا من باب اشا کلة ء وقد یفسر بالزیادةۃ والفضل کنا فی قسوله 
تعا لی : ہ یسئلونك ماذا ینفقون قل العفو ہ . والذی بیدہ عقدة النکاح هو الزوج 
لمالك لعقد النکاح وحلہ ‏ وھو التفسیر. الأثور عن رسول اللہ کلک ؛ کا أآخرجه 
ان جسربر ء وابن وأئی حاتم ء والطبرانی ف الاأوسط ء والبہی بسند حسن عن 
ان مر مرفوعا . وبہ قال جمع من الصحابة رضی اللہ علہم ۔ وذھب ان عباس 
إحدی الروایات عنه ء وعالشةء وطاەوس ؛ وبجاعد ؛ وعطاء ؛ والحسن ؛ 
وعلقمة ؛ والزھری ؛ والثافعی رغي اللہ عنه ی قولے القدم إل ان اللذی بیدہ 
عقدۃ النکاح ہو الو ی الڈی لا تنکح الرأة لا بإذنہ ء فرن لە العفو عن اھر إذا 
کانت اللکوحة صغبرۃ فی رأی البعض ء ومطلقا فی رأی الآتصرن وإن آبت . 
والعول عليه ہو ا أئور ء وھو الأنسب بقولاے تعا ی : ہ وإن تعفوا ارب 
للقوی ؛ فإن إسقاط حق الغبر لیس نی شیٗ من التقوی . انتھی من روح العانی 
:٢(‏ ۱۳۳). 


وقال ان أی حاتم: ذکر عن ان لھیعة حدثني عمرو بن شعیب عن أبیه عن 
چدہ عسن الہ قال : قدة النکاح الإ ذا أسندہ ا 
٥‏ عسن النی کے ل : وول عقّد النکاح الزوج ء . وھکہذا أسندہ ابن 
مردویہ من حدیث ابن لھیعة بہ . وقد آسندہ ان جربر عن ان لھیعة عن عمرو 
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ا فقد پسند الروای السدیث مرۃ ویفتی بہ أنخخری ) . تم سال ابن آئی حاتم : 
وحدثنا یونس 'ن حبیبِ ٹن أبو داد ثنا جابر )١(‏ یعٔی ابن أفی حازم عن عیسی 
0ئ عاصم قال : معت شریحا یقول : ہ سألّی. على بن أی طالب عن الذی 
بیدہ عقدة النکاح ء فقلت لہ : ہو ول الرأۃ ء فقال علی: لاء بل ہو الزوج؛. 
ٹم قال : وف إحدی الروایات علٗن ان عباس ٤‏ وجیبر سو سات 
لیب ء وشزیح فی أحسد قولیہ ء وسعید ن جببر ؛ وعامسد : والشعي ؛ 
وعکٛرمة ء ونافع ؛ ومحمد ن سیرین ؛ والضحاك ٤‏ وحمد بن کعب القرظی ؛ 
وجابر بن زید ؛ وأی جلز ء والربیع بن أنس ؛ وأیاس بن معاویة ء ومحکول ؛ 
ومقاتل بن حیان : و إِنہ الزوج ؛ انتھی . وھذا ہو ا حدید من مذھب الشافعی ؛ 
ومذہب آفی حنیفة وأصحابہ ء والٹوری ء 'وان شرمتہء والاأوزاعی . واختارہ ان 
۔جربر . وماخلاتةا القول أن الڈی بیدہ عقدة الکاح حقیقة السزوج ء فإن بیله 
عقدھا وإرامھا >ونقضھا وانھدامھا ء وکا أنە لا مجوز للولی أن ہب شیئا من 
مال امولیة الغر فگذلك فی الصداق . 

وروی عن علقمة ‏ والحسن ؛ وعطاء ء وطاؤس ؛ء والزھری ء وریّعة 
وزید بن أسام ء واراہم النخعی ء وعکرمة ‏ أحد قولیه ء وان سرن نی أحد 
قوليه : إنہ الولی . وہذا مذہب مالك ؛ وقول الشافعی فی القدم . ومأآخذہ أنا 
الول ہوالذی أکسبھا إیاہ فلہ التصرف فیه ء مخلاف سائر مالھا . وقال ان جریر: 
حدثنا سعد بن الربیع الرازی ثنا سفیان صن مرو بن دینار عسن عکرمة قال : 
١‏ أذن اللہ فی العفو وأمر بە ء فی امرأۃ عفت جاز عفوھا ء فإن شحت وضت 


)١(‏ وف البتی : جییرن حازم ء وہسو الصحیح ء فان جسابر بن 
أی حازم لا وجود لے فی ھسذہ الطقة ولایق غرماء فھو من تصحیف 
الناسخن ۔ - 
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ےممٴ‫موپسمجھم"چڑھٗھٗومھھوسمٛسماسسسستسس_سسبسھوپمجکس جھ‪ذککس”“جککجڑسچجھٹسکجسچشجکں 
وعفا ولیہا جاز عفوہ ؛ . وہذا یقتضی صصة عفو الوى ون کانت رشیدةۃ ٠ٴوڑوھو‏ 
مروی عن شربح ء لکن أنکر عليہ الشعبی ء فرجع عنٴ ذلك وصار إلی آنە الزوج 
وکان یباعل عليه . کذا یف ان کشر :۱١(‏ ۲۸۹). 


الرد علی ا ا لكیة فی قولھم : إنہ ہو الوی : قلنا : مجب رد الحتمل إ یل 
الفسر والمحکم ء وقسولہ تعا ی : و وآتو النساء صدقاتھن تحلة فإن طبن امم عن 
شی' منہ نفسا فکلوہ ہنیئا مریٹا ٤‏ حم لا احتال فیہ لغبر العی الذی اقتضاہء وہو 
صریح فی آئه لا بجوز للزوج شی من الصداق إلا بطیب نفس من الزوجة ؛ 
وھو یقتضی عدم صة عفو الولی مطلقا ۔ 

إذا کان اللفظ متملا للمعائی وجب حمالہ عل موافقة اللاصول: وآأیضا إذا 
کان اللفظ تملا المعانی وجب حلہ علی موافقة اللأصول ء ولا خلاف آنہ غر 
جائز لب ہهبة شی من سالھا للزوج ولا لضرہ مطلقا لو صغبرة؛ إلا بإذنھا 
ورضاہا لو کببرة ‏ فکذلك اھر لأنہ مالھا ۔ وقول من حملہ علی الو ی خارج 
عن الاٌأصول ء لان أُحدا لا یستحق الولایق علىی غبرہ فی ہبة مالە ء فیجب حمل 
معی الاییة علی موافقة الأصول ؛ إذ لیس ذلك أصلا بنفسه لاحیاله المعانی . ویدل 
علی ما قلنا قولہ فی نستؾ التلاوۃ ٦‏ ولا تنسوا الفضل بیتہم ٤‏ فندبے إلى الفضل 
د وأن تعفوا أقرب التقوی ہ ولیس فی هیة سال الغیر إفضال منە إلل غبرہ ء ولا 
تقوی لہ فی ہبة مال غیرہ . وأیضا فسلا خلاف أن الزوج مندوب إل یل ذلك ء 
وعفوہ وتکمیل المھر لھا جائز منہ ؛ فوجب أن یکسون مرادا بہا ٭ وإذا کان 
اریج مرادا انتنی أن یکون الولی مرادا ہا ۔ ۱ 

الرد عل-بعض امالکیة کان العري ومن وافقه : وزعم بعض من اجتج 
مالك أنہ لو آراد الزوج لقال : إلا أن یعفون أو یعفو الزوج ء فلا عدل عن ذلك 
ال ذکر من لابعرف إلا بالصفة علم آنه لم پرد الزوج ۔ وھذا الکلام فارغ لا 
می تہ : ویقال لە : لو آراد الولی لقال :: الو ء ولم یورد لفظا پشثرك فیه 
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7-77 -ووئیئئئ ںو لمیسں۔چجوڈڈیوچ وچ وچ چرچ جوشچتشجص ددشت مسبت 
الول وضبرہ . واللہ تعا لی ےکر الاحکام تارة بالنصوص ء وثارة بالدلالة علی 
للعنی من غیر نص علیہ ء وتارة بلفظ حتمل للمعانی تاج فف الوصول إل الراد 
‫ منہ بالاستدلال عليه من غیرہ . وقد وجد ذلك کله فی القرآن ( وقد مر أن نفسیرہ 
بالزوج قد ثبت عن النی لاٹ بسند حسن ٤‏ وذا جاء لہر اللہ بطل نہر معقل ). 

وقال ہذا القائل أبفضا : إن العافی ہو التارك لحقہ ؛ و ھی إذا ترکت النصف 
الواجب لھا فھی عافیة ء وکذلك الو ی . والزوج إذا أعطاھا شیئا غبر واجب لھا 
لا بقال لە : عاف ؛ واغا مو واھب. وھذا أبضا کلام ضعیف ؛ لان الذن 
تاولسوہ على الزوج قالٰوا : إن عفوہ ہو إِتمام الصداق لھا ( وأطلق عليه العفو 
مشاکلة ء أو ہو معنی الفضل والزیادة کا مر .) وھم الصحابة والتابعون ؛ وهم 
أعلم بعانی اللغة . وأبضا فإن العفو فی ھذا الوضع لیس هو قولہ : قد عفوت ؛ 
وانا العٰی فیە تکمیل اھر من قبل الزوج ؛ ومليك الرأۃ النصف إیاہ بعد الطلاق. 
لا تری أن الھر لو کان عبدا بعینه لکان حعم الایٰة مستعملا فیه ء ویکون عفو 
اللرأۃ أن تملکه النصف الباق لھا بعد الطلاق ؟ لا بأن تقول : قد عفوت : بل 
علی اللوجہ الذی مجوز فیە عقود التملیکات ؛ فکذلك العفو من قبل الزوج لیس 
ہو أن یقول : قد عفوت لکن بتمليك مبتدأ علل حسب ما تجوز التملیکات . 
فکل عفو أضیف إی الرأة فثله یضاف إلی الزوج . ویقال : فا تقول فی عفو 
الوی علی أی صفة ہو ؟ فإنا نجعل عفو الزوج علىی مثلھا . فالاشتغال بثل ذلك 
لا مجدی نفعا . قاله ا حصاص ( )٤٢٤٤ ١٤‏ ۔ 


ا جواب عن قول ابن العربي : إن ہذہ ایق حجة فی صمة ہبة الغاع : 
وبہذا کلہ اندحض ما ذکرہ اہن العری فی الاحکام لہ : إِن ہلہ الآٰة حجة ف 
صحة هیة الشاع ‏ لان اللہ تعالی أوجب للمرأة بالطلاق نصف اٰصداق فعفوھا 
الرجل عن جمیعہ کعفو الرجل ؛ ولم یفصل بین مشاع ومقسوم. وقال أبوحیفة: 
لا تصح ہبة الشاع للا بعد القسمة اھ . فلنا : قلد عرفت أن العمُو مہنا لیس هو 
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قولە : قد عفوت ء لن الھر لو کان عبدا بعینہ لم یکن قول الرأة : قد عفوت 
عن نصفہ تملیکا للزوج ؛ بل ہو لغو من الکلام وباطل ء إذ لا خلاف أُن رجلا 
لو قال لضرہ : قد عفوت لع عن داری ہذہ ء أو قد أبرأنك من داری ھذہ آن 
ا ا عقد ہبة . وإذا کان کذلك علم أن امراد بہ 
نملیکھا علی الوجه الذی تجوز عليه عقود التملیکات والھبات ٤‏ وا۔و دل ذاك 
علی صمة ہبة المشاع لسدل علی صحمة الھبة بافظ العفو ء ول بقل بە أحد ٤‏ فصار 
حکمہ سوقوفا علی الدلالة ؛ فا جاز فی الأصول جاز فی ذلك ء وما مم مجز ق 
الأصول لم مجز فی ھذا . 


وأیضا فإن کان ہذا القائل من أصحاب الشافعی لزمہ أن یچیز اغبة 
غبر مقبوضة ء لأن اللہ سبحانه لم یفرق بین اھر القبوص وغیرہ ء فإذا عفت 
وقد قبضت فواجب أن بجوز من غیر تسلیمہ إل الزوج ؛ وإذا م مجز ذك 
وکان حمولا علىی شرط ابات فکذلك فی الشاع . وإن کان من أصحاب مالك 
وأجاز الہیة من غبر قبض کان ا علی ما ,قدمناہ . قاله ا حِصاص 
.)٣۳۹ :١(‏ 


یھر و ور ہیعت سی تھے 
إلا أن یفعون ہ بدل على بطلان قول من یقول : إن البکر إذا عفت عن نصف 
الصداق بعد الطلاق لا مجوز ؛ وہو قول مالك لن اللہ تعالی لم یفرق بین البکر 
والثیب ء ولا کان ابتداء خطابہ حبن قال  :‏ وإن طلقتموہن من قبل أن مسوھنء 
عاما فی الأبکار والئیب وجب أن یکون ما عطف عليه من قولہ : ہ إلا ان 
یعفون؛ عاما فی الفریقین ء وتخصیص الثیب بجواز العفو دون الیکر لا دلالة 
علیه ( وآما تخصیص البالفة والعاقلة بہ فبالااۓ والنص ہء ولم یوجدا فی الثیب ؛ 
فبطل تعلق ان العربی باستثناء الصغیرۃ أو ا حجورہ منه) . 


أحکام القرآن -۲۰۔ ج‌ْ۔ ۱ 
سپ عتًثگسيكہیے۔ے َصْ٭صََِىپِٔۃتسحىعىکىٰ_ےسس دس جِْمچچسچْکْھَ٘س سس سسہ ہس ت شس کا 


إذا اشثرت الرأة بالھر متاعا نم طلقت قبل الدخول فعلہا رد نصف 
الصداق لانصف الشاع ؛ خلافاً الك : وقولے تعا ی : ود فنصف 
اما فرضت؛ بوجب أن یکون إذا تزوجھا عل الف درھسےم ودنا إلیا ؛ 
ٹم طلقھا قبل الدخول وقد اششرت بە متاعا ء یکون ھا نصف الٗلف وتضمن 
للزو ج النصف . وقال مالك : یأخنذ الزوج نصف التاع الذی تروص 
وأللہ تعالی انا جعل لە نصف الفروض ء وکذلك المرأة ء فکیف بیجوز آن یوخذ 
منہامام یکن مفروضاً ولا ہو قیمة له ؟ ( إشارۃ إل انا لوجعلت الدراہم 
دنائبر أُنخذ نصف الدنائیر لکونہا قمة للدراھم فافھم ) . وھو أیضا خلاف 
الأصول ء لن رجلا لو اشتری عبدا بألف درھم ء وقبض البائع الألف واشتری 
بہا متاعا ء ٹم وجد المشتری بالعبد عیبا فردہ م یکن لە علیى التاع الذی اشتراہ 
البائم سبیل ء وکان التاع کلہ للبائع ء وعلیے أنِ برد عىل المشتری ألفا مٹلھاء 
فالنکاح مثله ء ولا فرق ؛ إذ لیقع عقد النکاح على المتاع کنا لم یقع عقد 
البیع عليه ء وانا وقع على الأألف . واللہ أعلم . کذا فی ا جصاص .)٥٤٤ :١(‏ 

قولہ تعالی : ( حافظوا على الصلوات والصدوۃ الوسطی الاّبٰة 

تحقیق الوسطی من الصلوات ؛ وترجیح قول الٗحناف : قد اختلفوا ق 
تبیین الصلاة الوسطی ؛ : وقد نص فیه أُنہا العصر ؛ وحکاہ عن مر ء وعلى ؛ 
وان مسعود ؛ وأنی أبوب ء وعبد اللہ بن عمرء وسمرۃ بن جندب ء وأ ھررةء 
وی سعید ء وحفصة ء وأم حبیٰة ء وأم سلمة ء وعن ان عمر ٠‏ وابن عہاس 
علی الصحیح عنہم . وہہ قال عبیدة ‏ وابراہم النخمی ء وزر ن حبیش ؛ 
وسعید بن جبر ؛ ون سبرن:ء والحسن : وقتادة ؛ والضحاك ء والکلی ؛ 
ومقائل ؛ وعبید بن مریم ء وغیرہم . وو مذھب أحمد بن حنبل . قال القاضی 
ماوردی : والشافعی ٤‏ قال ان الملذر : وھو الصحیح عن أی حلیةَ 4 وأی یوسف 


أحکام القرآن - ٦٦٦۔‏ ج۔-۔١‏ 


محمد ؛ واختارہ ان حبیب الالی رمھم اللہ , 


والدلیسل على ذلك ھا رواہ الإمام أُحمد : حدثنا أبو معاویة بنا امش 
عن شقبر بن شکل عن علی قال : قال رسول اللہ کل یوم الأحزاب : دشغلونا 
عن الصلوۃ الوسطی صلاة العصر ؛ مل الله بیوتھم وقلوہم ناراء ا حدیث . وکذا 
رواہ مسلم من حدیث آىی معاویة ‏ والنسائی من طریق عیسی بن یونس کلا ہما 
عن امش عن مسلم بن صببح عن أبی الضحی عن شتبر بن شکل عن علی بن 
ان طالب عن النی گا مثلہ . وقسد رواہ مسلم أبضا من طریق شعبة عن 
الحکم ان عتیبة عن بحي الحزار عن علىی بن أی طالب ۔ وأخرجہ الشیخان 
وأبو داوؤد ء والٹر مذی ء والنسائی ؛ وغیر واحد من أسصحاب المسانید والسنن 
والصحاح من طرق یطول ذ کرہا عن عبیدة السلانی عن علىی به . ورواہ 
الترمذی ؛ والنسائی عن الحسن البصری عن على به .قال الترمذی : ولا بعرف 
سماعهہ منہ.(قلت : قد بت خاعه ملہ عند غرہ ؛ کا ذکرتہ فی:الإعلای) . 
وقتال ان أی حاتم : حدثنا أحمد 7 سنان ثنا عبد الرحمن بن مھدی عن سفیان 
عن عاصم عن زز قال : قلت لعبیدة : سل کیا عن الصلاۃ الوسطی ء فقال : 
کنا نراہا الفجر ‏ والصبح ٤‏ حنی سمعت رسول اللہ گا یقول یوم الاحزاب : 
٥شغلونا‏ عن الصلوۃ الوبطی صلاة العصر ؛ ملا اللہ قبورہم وأجوافھم أو بیوتہم 
ارا ء . ورواہ ان جریر عن بندار عن ان مھدی بە (:وھذا سند حیح) ۔ 


الرد علی من تکلم فی حدیث علىی رضی الله عنه فى الباب : وه ظھر 
بطلان ما قال بعضہم : إن لفظ صلاۃ العصر فی ا حدیث لیس بمرفوع ؛ بل 
مرج فی ا حدیث ء آدرجہ بعض الرواۃ تفسیرا ؛ بدلیل ما أخرجہ مسل من 
وجہ آخحر عن علىی کرم اللہ وجہہ بلفظ : ہحبسونا عن الصلوة الوسطی حی 
غربت الشمس یعنی العضر ہ . وعلى تقدبر آنے لیس بمدرج یتمل أن:یکون 
عطف نسق علىی حذف العاطف لا بیانا ولا بدلا ء والتقدبر : شغلونا عن الصلوةۃ 


احکام القرآن کڈ ۱ 3ں 


.ےہ سس سس۱ .سس ...صصح 1 سے سے 
الوسطی وصلوة العصر . بؤیسد ذلك أنہ لا لم یشخل یوم الأحزاب عن صلات 
المصر فقط ء بل شغل عن الظھر والعصر معا . وبژبیدہ من خارج آنه لوئے 

عن النی لاچ تفسیر أنہا العصر لوقف الصحابہة عندہ و یختلفوا ء وقد ذکر 
الأصولیون أن من الرجحات أن بذکر السبب ‏ وا حدیث الوارد فی أنہا الظھر 
مبن فیيه الہب ومساق لذکرھا بطریق القصد ؛ بخلاف حدیث سرت 
وشت ا وہ إلیه . وھو ما أخرجه أمحد وأبو داؤد بسنلد جپلد عن زبد ن 
ثابت قال : کن رسول اللہ گل بصل الظھر بافاجرۃ ء وم ٹکن صلوۃ آشد 
علی الصحابة مہا ء قنزلت ہ حافظوا على الصلوات والصلوۃ الوسطی ؛ انتھی 
ملخصا من روح العانی ( .)۱۳١ : ٢‏ 


فالاحالان الاّولان قد أبطلھ| قول علىی رضی اللہ عنہ : ہ کنا نراها الفجر 
حتی سمعت رسول اللہ گلا الخ ٠‏ . وہو صریح فی أن لفظ صلوۃ العصر لیس 
پمدرج ولا عطفه عطف نسق على حذف العاطف : وأن علیا رضی اللہ عنه 
ومن وافقه فھم من سیاق ا حدیث أن قولہ چیا : واصلوۃ العصر ٤‏ کان تفسرا 

لصلوۃ الوسطی لا غیر ٭ وہم أعرف ال‌اس مقاصد النی کاچ ء ومعانی کلامہ ‏ 
ومقاطع مرامہ . وأما قولە : لواثبت عن النی لاٹ تفسبر آنہا العصر لوقف 
الصحابة عندہ إلخ فیقال مثلہ ف صلوۃ الظھر ن لن لوالبت عنهہ گلا نفسیر 
ُنہا الظھر لم مختلفوا ۔ 


اواب عن ترجیح من رجح اُنھا الظھر : وأما ما ذکرہ من وجہ الترجیح 
فلیس بشي ء فان حدیث زیسد بن ثابت وإن کان مبین السبب فلیس فیە عن 
رسول اللہ کاچ آنہا صلوۃ الظھر ء وغایة ما فیه أن صلوۃ الظھر کانت أشدٴ 
ااصلوات على الصحابة عندہ ء فأخذ من ۂُلك انہا ھی اارادة بالوسطی ر وھذا 
کا تری رأی من زید بن ُن ثابت وظن منہ ء فلا یقاوم حدیث على المرفوع الفسر؛ 
فاٹھم ) . وحدیث یوم الأحزاب وشغل الشرکین رسول اللہ کلائ وأحابه 


امکام القر آن ۔ ٦٦٦‏ ۔ کا 


عن أداء صلوۃ العصر ہومٹذ مروی عن جماعة منالصحابة یطول ذکرہم ء وا 
القصود روایة من نض مہم فی رواپتہ أُن الصلوة الوسطی ہی صلاة العصر ۔ 
وند رواہ مسلم أیضا من حدیث ان مسعود والہراء بن عازب رضی اللہ عنہما . 


(وحدیث آنحر) قال الإمام أحمد : حدثنا عفان ثنا ہمام عن قنادة عن الحسن 
عن سمرة أن رسول اللہ گلا قال : و حافظوا علی الصلوات والصلوۃ الوسطی ء 
وجاھا لنا أنہا ھی صلاۃ العصر ؛ . وحدثنا محمد بن جعفر وروح الا : حدثنا 
سعید عن قتاذۂ عن الحسن عن مرۃ بن جندب ‏ أن رسول اللہ گا ۔قال ابن 
جعفر : ۔ سثل عسن الصلاة الوسطی ؛ فقال : ھی صلاة العصر ہ . ورواہ الترمذی 
من حدیث سعید بن آبی عروبة عن قنادة عن الحسن عن ممرة ؛ وقال : حسن 
“حبح ؛ وقد سم من . 

زٴحدیث آنخحرع : قال ابن جریر : حدثنا أمصد بن منیع ثنا عبد الوہاب بن 
عطاء عن التیمی عن أی صالح عن آئی ہریرة قال : قال رسول الل گے : 
٥الصلاة‏ الوسطی صلاۃ العصر ؛ وف لفظ لہ من وجه آخحر(١)‏ : وسثئل 
آبو ھربرة عن الصلاۃ الوسطی فقال : اختلفنا فِہا کا اختلفتم ٤‏ وحن بفناء 
بیت رسول اللہ کلائج وفینا الرجل الصالح أبو ہاش بن علبة بن ربیعتة بن 
عبدا ٹس ؛ نقال : آنا أعل لکم ذلك . فقام فاستاذن علىی رسول اھ چا 
فنخل علاٍے ء مم خر ج إلینا ققال : أخبرنا انا صلاة العصر ؛ . 

(حدیث آخر ) قال ان جریر : حدلیي حمد بن عوف الطائیق حدثنا 

)١(‏ وھوٰن طریق صدقة بن خالد آخبرنی خالد بن دھقان أخبرنی 
الد بن سیلان عن کہھیل بن حرملة عنه . وخالد بن دعقان مقبول صدوق ؛ 
اخالدہن سیلان ذکرہ ان حبان فی الثقات ۔ وکذا ذکر فیھم کہیل بن حرملة ء 


أحکام القرآن -٤٦٦۔‏ ۴۔١‏ 


حمد بن إمعیل بن عیاش ثنی أی ثي أبو ضمضم بن زرعة عن شریح بن عید 
عن آئی مالك الاشعری قال : قال رسول ال چاڑ : ٦الصلوۃ‏ الوسطی صلوۃ 
العصر ٤‏ . إسنادہ لا ہس بہ ۔ 

(حدیث آخحر) : روی ان حبان فی صحیحہ عن عید اللہ قال : قال 
رسول اللہ گلا  :‏ الصلوۃ الوسطی صلاۃ العصر ہ وقد رواہ الترمذی أیفا 
وقال : حسن سصحیح . وأخرجہ مسلم فی صحیحہ ولفظه : و شغلونا عن الصلوۃ 
الوسطی صلوٰۃ العصر : . ۱ ۱ 

قال ان کٹبر : فھدہ نصوص فی السئلة لاتحتمل شیئا ؛ وید ذلك 
المر بانحافظة علیھا قولہ تل نی الحدیث الصحیح من روایة الڑھری۔ عن سا 
عن أبیےە أن رسول مر :من " المصر فکانا ھ2 
وماله؛ . وف الیم اف من جدیث الأوزاعی عن یی بن کثیر عن 
أبی قلاة عن أی کٹبر عن آئی المھاجر (٢)عن‏ بریدة بن الحصیب عن النی چا 
قال : ٭بکروا بالصلاۃ فی یوم الغم ‏ فاِنےه من ترك صلاة.العصر فقد حبطہ 
عمله ء . وقال الإمام أحمد :, حدثنا ھی بن عق أخبرنا آن فرعَةائ عداھ 
بن ہیبرة عن آں نممٴ عن أیی نضرۃ النفاری قال : صلی بنا رسول اللہ لہ ی 
واد من أودیتھم یقال لہ : ا حمیص صلاۃ العصر ء فقال : ٭إن ہذہ الصلوۃة 
عرضت على الین من قبلکم فضیعوہا . ألا ومن صلاھا ضعف لہ آجرہ 
مرتین ؛ ألا ولاصلاۃ بعدھا حتی ترووا الشاہد ء نم قال : ورواہ یحي بن اعق 
عن االیث عن جیبر بن نعم عن عبداللہ بن عبیرة بہ . وھکذا رواہ مسلم والنسائی 
جمیعا عن قتیبة عن اللیٹ . 


)٢(‏ ف الأصل : أبو ا جار فلیحرر ؛ تم راجعتٍ الہذیب وفیه 


و الٹھاجر ه قال : وقال ابن حبان : وہم فیه الڈوزاعی ؛ ول ما ہو أبو اللہلب عن 
أی قلابة اتہی ( ١١‏ ۹). 


لمکام القرآن_ ۱ ٹج ۲ ہے ا 


اواب عن قراءۃ 0 وصلوۃ العصر ؛ بُواو العطف ۔۔: واما ما رواہ أحمد من 
طریق مالك عن زید بن أسلم عن القعقاع ان حکیم عسن أی ونس مول عائشة 
قال : أمرتی عائشة أُن أ کنب لھا مصحفا . قالت : إذا بلغتِ لہ الابة 
رحافظو علی الصلوات والصلوۃ الوسطی ؛ فآذنی.ء فیا بلہتہإ آذنتہا ؛ فاملت 
عل و حافظوا عل الصلوات > والصلوۃ الوسطی ؛ وصلاۃ العصر ٤‏ وقومواللہ 
قانان ۰ . قالت ن سعتہعا من رسول اللہ ےچ ۔ وھکنا رواذ ۔سلم عسن ھی ن ٴ 
بین مالک یہ . وفیہ عظف صلاۃ العصر على الصلاۃ الوسطی ہواو العطف التی 

تقتفی الغایرۃ .فلا بعارض مامر من حدیث:علیى وغبرہ ؛ لأنہ إِن روی على 
آنہ خبر فحدیث علی آصح منە واصرح ٤‏ وھذا عتمل أن تکون الواو فیہ زائدة ء 
کا فی قوله تعا لی : : د ولک نری [براہیم ملکوت السموات والأرض ء ولیکون 
من الوقنن ٤‏ وقوله : و وكذلك نفصل الآیات ولتستن سیل المجرەن ٴ . 
وقال الشاغر : ٦ب‏ َ ا" ۱ 

لل اللك القرم وان الھام ...ٴ ٭ ولیث الکتییة فی الزدحم 

ویویدہ ما رواہ ان جریر من طریق ہشام بن عروۃ عن أبيە قال : کان 
پی مصحف عائشة: : ٭ حافظوا علی الصلوات' والصلوۃ الوسطی وھی صلوۃ العضرہ۔ 
وھکذا رواہ من طریق الحیسن البصری آن رسول اللہ پا قرآھا کذلك . 


وإِن روی علیى أنە ق رآن فانے لم یتوائر ء فلا یئ یثبت ثله قرآن ء ولہذا 
لم یثبته آبر بر اون عیان بن عفان ق الصحف ء ولا قرأ بذك أحد سن القراء 
لن ثبت الحجة یقرامنہم ؛ لامن السبعة ولا من غیرهم . وقدروی سا یدل 
لی نسیخ ہذہ التلاوۃ ٠‏ روی مٰسلم من طریق شقیق بن عقبة عن البرام بن عا 
تال ذ زلت حافظوا علی الصلوات وصلاۃ العصر ‏ فرآٹھا عل' رسرلائ 5ھ 
ماشاء اللہ ٤‏ مم نسخھا اللہ عزوجل ء فانزل : حافظوا على الصلوات والصّلاۃ . 
الوسطی ‏ ۔ فقال لہ زاہر ۔ رجل کان مع شقیق ۔ أفھی العصر ؟ قال : قد 


آحکام الفرآن ں٠ -٦‏ 2 


سے سے ہے سسجت جج ےجس ےمم کے جے کرد ہے ہہ ہی ہہ کے چ تھے 
حدثنك کیف 'زلت وکیف نسخھا اللہ تعالی . قال مسلم : ورواہ الأشجی عن 
الوری عن الأسود عن شقیق انٹھی ( ١‏ :۲۹۳۰) . 

قلت : وفیہ الدلالة علی ان الوسطی هی العصر ؛ صرح الہ عزوجل ہا 
مرۃ وأہمھا أخحری لحکمة, وقیل : ہل الصلوة الوسطی جموع الصلوات ا حمس. 
برفاراان حاتم عن ابن عمر ہوئی سصحته نظر ء والعجب أُن ھذا القسول اختارہ 
الشیخ ابو عمر بن عبد البر النمری إمام ما وراء البحر ء وإہا لأحصدی الکبر إذا 
اختار مع اطلاعہ وسعة حفظه ما م یقم عليه دلیل من کتاب ولاسنة ولا آر , 
وقیل : إنہا صلاة اللغرب ؛ وقیل : صلاۃ العشاء وصلاة الفجر ؛ وقیل : بل 
ھی صلاة ا ماعة . وقیل : ا حمعة . وقیل وقیل . وتوقف فہا آخسر ون ؛ ا 
. تعارضت عندھم الأدلة ولم یظھر لم وجہ الترجیح ٤‏ وم یقع الإاجاع علی قول 
واحد ء بل لم یزل النزاع مہا موجودا من زمان الصحابے ا الان . روی ان 
جربر بسند مصحیح عسن سعیا بن ا سیب قال : ا کان آصحاب رسول اللہ گل 
ختلفین فی:الصلاة الوسطی ھکذا ۔ وشبك بین أصابعہ - ٤‏ ۔ 


وکل ہذہ الأقوال فہا ضعف بالسبة إلی التی قبلھا ؛ وانما اللدار ومعرك 
االزاع فی الصبح والعصر ؛ وقد ثبتت السنة بأنہا المصر فتعین الصبر إلہا ۔ وقد 
روی حرملة بن می ؛ والربیع ؛ ٤‏ والزعفرانی ء وأحمد ن حنبل عن الشامی : إذا 
صح الحدیث انا راجع عن قولی وقائل بذلك . ومن هھنا قطع ا ماوروی ا 
مذھب الشافعی رحمہ اللہ أن صلاة الوسطی ھی ۴“ِ808ھ9ئ۶" 
ا جدید وغبرہ أنہا الصبح ء لصحة الأحادیث ٴنہا العصر . وقد وافقہ علی لہ 
الطریقة جماعة من حدئی الذھب . ول الحمد والنة . قالے ان کثر أیضا 
۷ دتجہ حور رید سس نت 
نص عليهہ الطحاوی فی معانی الآثار ( )۱٠٤:١‏ . والعجب من صاحب روح الما 
حیث رجے انہا الظہر وجعل ےت 


أحکام التر آن - ۷٦٦۔‏ ج۔ 


الرد علی من رد مہذہ الآیة علی آئي جنیفة قولہ : إن الوٹر واجب : قال 
ان العربی : قال بعض علائنا : فی ہذہ الایة فائدة ء وھی الرد على أی حینة 
ولظال ارت راہ ا ات فاس تق ارت اگرہ ارا ظط 
پہ من جانبیه شفع ؛ وإذا عدت الصلوات الواجبات ستا م تکن الواحدة وسظا ٤‏ 
لأانہا ببن صلوتین من جھة وبین ثلاث صلّوات من جهة آنخسری , وہذا مبنی 
علی أُن الوسط معتر بالعدد أو بالوقت ؛ وقد بینا أن ذلك محتمل لا یدل علی تعیینه 
دلیل انتھی )۹٥:۱(‏ قلت : ومنی أیضا علی عدم الفرق بین ‌الواجب والفرض؛ 
وبیہم| کا بین السماء والأرض؛ فالعصر ھی وسطی الصلوات المکتوبات؛ ولیس الوتر 
من ا لکتوبات وإن کانت واجبة . وأیضا فإن فرض الور زیادة وردت بعد فرض 
الکتوبات لقوله پا : ٭إن الہ زادکم إلل صلاتکم صلاۃ وھی الوئر ٢‏ . وإنغا 
سمیت العصر وسطی قبل وجوبٔ الوتر ء قالہ ال حجصاص . وأیضا ٴفإن الوّر عندنا 
من توابع فرض العشاء لا مجوز تقدیمہ على العشاء مع اتحاد وقتما ء فافھم ۔ 


وجوب السکوت عن کلام الناس فی الصلوۃ وفسادھا بە : وأما قولە تعالیل: 
نی مود سی سے موم ہت ردب سس 
وأبو داد وجماعة عن زید بن أُرقم قال : کنا نتکلم علی عھد رسول, ال پیا 
ف الصلوة ء یکلم الرجل منا صاحبہ وہسو الی جنبہ فی الصلہوۃ ء حتی آزلت 
( وقوموا لل قانتین ؛ فأمرنا بالسکوت ونہینا عن الکلام . وأخرج ان جریر عن' 
ان مسعود قال : آنیت النی کل وھو یصلى ؛ فسلمت عليه فلم یرد علىی ء فلا 
قضی الصلوة قال: و نہ مم منعبي أن ارد عليك السلام إلا آنا أمرنا أُن نقوم قاندنء 
لا نقکلم فی الصلوۃ ء . وکل ما روی فی تفسبرہ من قولھم : قانتین أی خاشعین 
و سو مس سوی ھر وتحوف 
دلو ادعی أحد عدم النافاۃ قلنا : فتفسر القنوت بالسکوت آرجح من غیر 


أحکام المرآن ۔-۸٦٦۔‏ :عى- ۱ 


لکونہ ٹابتا عن الئی علاؤ . قال ان الەری والصحیح روایة زیسد بن أرقم ء 
ل‌نما نص ثابت عن انی چا ) فلا یلافت إلى عتعل سواھا انتھی (4۹:۱), 
وإذا جاء نہر اللہ بطل نہر معقل , 

الرد على من فسر تولە قانن بالقنوت ف الفجر : وقال ان المسیب : الراہ 
بے القوث فی الفجر ؛ وھو روابة عن ان عہاس رضی اللہ عنہعا : وقد روی 
الطحاوی عن ان عباس بطرق عدیدۂ مماح الہ کان للإأ یقنت فی الفجر؛ ما روی 
عنہ أبو رجاء أنہ قنت ف الفجر بل الرگوع آراد بہ طول الفیام > کا فی قوله 
کی : ٢‏ أفضل الصلوة طول الثثوت: وقد زوی الطخاوی بسند صحیح عن الشعی 
قال : لو کان القنوت کا تقولون لم یکن للنی پا منہ شی ( لأنہ لم یقنت ي 
الفجر إلا شھرا ) وعن چار بن زید : سثل عن المُنوت فقال : الصلوۃ کلھا 
قنوت ؛ أما الڈی ثصنعون فلا اأدری ما ہو ؟ قال الطحاوی : فھذا زید بن أرقم 
ومن ذکرا معہ بخبرون أن ذلك القنوت الذی أمروا بہ نی هنہ الايٰة هو السکوت 
عن الکلام الذی کانوا ینکلمون بە فی الصلوة ؛ فبخرج ہذلك أن یکون ‏ هله 
الایة دلیل علی أن القنوت المذکور فہا ہسو القنوٴت الفعول فی صلوۃ الصبع 
تھی ( :١‏ ۱۰۱). ٴ 


فی مذہ ال والأعار الی ذکرناہا حظر الکلام ی الصلوۃ ؛ ول مختلف 
الرواۃ ان الکلام کان مباحا فہا إلی أن حظرہ ؛ واتفق الفقھاء علی حظرہ ٠‏ 
ن مالکا قال: بچوز فبہا لإصلاح الصلاة ء وقال الشافمی: کلام المھو لاہفسدھا. 
ول یفرق اأصحابنا بین شی منہ؛ وأفندوا الصلوة بوجودہ فہا علىی وجہ الھو کان 
أو لإصلاح الصلاۃ ء لن الَیة و روایة من روی انہا 'زلت فی حظر الکلام لیس 
فیہا فسرق بین الکلام الواقع على وجے الو والعمد ؛ وقصد إصلاح الصلوة 
وعدمہ ء وكلك ساثر الأخبار للأاثورۃ عن النی کل فی حظرہ فہہا لم یفرق بن 
ما قصد بہ إصلاح الصلوۃ وہبن غبرہ ؛ ولا بین السھو والعمد منه ء فھی عامة 


أحکام فا -۹٦۔‏ 3 ےا 


تھے مم ”ےہمیجیجصس٭پسمہمچجہسےسے 
ٹی ا٭لمیع . قاله ا جصاص )٥٤٤ :١(‏ وأما حصدیث ڈی الیدبن فقد تکلمنا 
علیہ نی الإعلاء بأبسط وجہ فلیراجع ۔ 


وجہ التفریق بن سلام الساھی والعامد : فإن قیل : قد فرقتم بن سلام 
الساھی والعامد ء وہو کلام فی الصلوۃ ؛ فکذلك سائر الکلام فہا قیل : انا 
السلام ضرب من الذڈ کر ء مسنون بہ ا حروج من الصلاة ء فإذا قصد إليه عامدا 
فسدت بہ الصلوۃ لا لکونہ من کلام الناس بل من جھة أنہ مسنون خروج من ' 
۱ الصلوة ء فإذا عمد لہ فقد قصد قطع الصلوۃ ء وإذا کان ساھیا فھو ذکر من 
ا الأذکارء لا مخرج بہ بہ من الصلوۃ ؛ وانما کان ذکر؟ لأنہ سلام علی الملائکة وعلی 
من حضرہ من المصلبن ٤,‏ وہو لو ال : السلام علی الملثکة وجبریل ومیکال ء 
آو علی نی اللہ ( والمصلین ‏ لا تفسد صلانہ . ویدل علی ہذا أُدنے موجود مثله 
فی الصلوۃ وھو قواھے : والسلام عليك لہا النی و رمة الله و وکاتہ؛ السلام علینا 
وعلى عباد اللہ الصالحین ؛ , وإذا کان مثله ققسد یوجد فی الصلوۃ ذکرا مسٹونا 
یکن مفسدا تھا مذا وقع نہ ناسیاء لان ای پاچ قال : ٭إن صلاتنا مےڈہ 
لایصلح فیا شی' من لام الناس؛ ررواہ سلم وغبرہ) ). ومسا أبیح فی الصلاۃ 
7 من الکلام فلپس پداخل فیەء فلا تفسد بہ الصلوۃ ول یتناولہ الحیرز . فإن لزمونا 
علىی ذلك الصیام اوند اعتلف فیة کم النھو والمعد فڑنا نول : إن القیاس فہما ۱ 
ضواء ںٗ ولذلك قال أصحابنا : لولا الأثر لوجب أن لا بختلف فیہ حک الأکل 
سھوا أو عمدا وإذا سلموا القیاس فقد استمرت العل وححتِ , 


لرد علی ابن العربی فی قولہ : السھو لا یدخحل تحت التکلیف : وأما قول 
ان العربی : فان تکلم ساہیا یخرج بہ عن الصلوۃ ولا زال عن امتثال المرء لأن . 
وو لا دخل عبت لفکایف . وھذا قوی جدا انتھی ١(‏ : ۹۹) ۔ فرد عليه 
فان حم النہی قد مجوز أن یتعلق بالناسی کالعامد وانما یختلفان نی الأئم واستحقاق 
الوعید أما نی الاحکام من الصحة والفساد و[یجاب القضاء فلا ختلفان . ألا تری 


أحکام القرآن کک ۱ ٤۔١‏ 


إبجاب القضاء:وإفساد الصلوة ؟ 

وأما قوله : وقفسد عارضہ بعض العاؤاء بأن الفطر اہی عنہ فی الصوم إِذا 
وقع سھوا أبطل فینتقض ہھذا الاأصل (على مذھب الالكیة ء لا نہم مجعلون اہو 
والعمد ني الصوم سواء . فأجابوا عنہ بن الفطر ضد الصوم ء وإذا وجد ضد 
العبادة أبطلھا کان سھوا أو عمدا ء کالحدث ف الصلوة ( قلنا : فقد بطل أصل 
القائل بأن السھو لا بدخل حت التکلیف وقد قلت بدخوله حتہ فی ا مملة ) . 

سد و مو اس شر یہ تر ہے سوا فکان 
ذلك مطلقا بالقصد انتھی ۔ قلنا نا ان قولہ کل فی حسدیث معاویة بن الحکم عند 
مسلىم وغیرہ : ہ إن صلاتنا ہذہ لا یصلح فیہا شیٴ من کلام الناس ٢‏ یدل علی 
منافاتہ للصَلوۃ ء فلو بتی مصلیا بعد الکلا مْ لکان قد صلح الکلام مہا من وج : 
فدر اہ کہا سے ما ومن وجه آخحسر أن ضد 
الصلاح هو الفساد ٤‏ وھو یقتضیه فی مقابلته ء فإذا لم یصلح فیہا ذلك فھی فاسدة 
إذا وقع الکلام فہاء وإلا لزم خلاف مقتضی ان حبر. انٹھی من ا لحصاص ععاہ 
اح کتتہ۔ 

لا محوز الصلوۃ ماشیا طالبا کان أو مطلوبا : وقولے عزوجل : ؛: نإنذ 
خفم فرجالا أو رکبانا ؛ استدل بہ من یقول : لِن الطالب بجوز لە الصلوۃ ماشیا؛ 
واحتج بحدیث عبداللہ بن أنیس عند أئی داود وسندہ حسن ۔ قلنا : لاد لال ف 
الایة عى ذلك: لأُنہ لیس فی الایة ذکر المشی ؛ ومع ذلك فالطالب غبر خائف؛ 
لأنه إن انصرف لم بخف؛ والہ سبحانہ نما آبا ح ذلك لخائف ۰ وإذا کان مطلوبا 
سو ئا و سوں ہے سا 

مشاۃ بل قیاما علی أقدامھم ٴ٭ ما روی البخاری عن نافع عن ان مر ی صلاة 
الحلوف : ٥‏ فان کان خوفا شد من ذلك صلوا رجالا قیاما علی اقدامھم؛ ورکان 


أحکام القرآن ‏ ۱ ے ٢1ے‏ ج۔١‏ 
نے سو چؤڑرچےچچچو چژچہےہ ہچ ژچچجے جرد سد چھمود و خوپج۔'چج چ چو پچجچچ چس 
تقبل القبلة وغر مستقبلہا : , قال نافع : لا آری ان مر قال ذلك إلا عن 
رسول اللہ کا . 

القتال یفسد الصلوۃ ء وفیہ الرد على ابن العرىي : وأما قول ان العرق : 
قد قال أہو حنیفة : إن القتال یفسد الصلوۃ ؛ وقد قدمنا عن اہن عمر الرد عليه 
(قلت: م أر آن قدمہ ؛ والذی قدمہ من قولە : فإن کان خوف اکٹر من ذلك ۱ 
صلوا قیاما ورکبانا الخ فانھا ذ کر فیه الخوف دون القتال ) . قال : وظاھر الٰة 
أقوی دلیل عليه انٹھی . قلنا : اللذکور فی الآبَة [نما ھسو احوف دون القتال ء 
وإن م یکن قتال ؛ فإغا'أمر اللہ بفعلھا فی هذہ ا حال وم پذڈکسر حال القتال ۔ 
ومن ادعی مومہ لە فعليه الببان . وقد ثت ثبت عن النی کل آنہ شغل عسن آریع 
صلوات ہو ۸0 فقضامن على التر تیب. وعن أنس 
ان مالك قال : ہ حضرت عند مناهضة حصن تستر عند إضاءة الفجر ء واشتد 
اشتغال القتال ء ؛ فلم یقدروا علىی الصلوۃ فلم نصل إِلا بعد ارتفاع النہار ء فصلیناھا 
ونحن مع أبی موسی ٤‏ ففتح لنا . قال نس : وما یسرنی بتلك الصلواة الدنیا وما 
فہاء علقه البخاری . ولو جازت الصلوة حال القاتلة والمسائفة لم بعر اس وی 
الصلوات عن أوقا تا وکذلك الصحابة رضی اللہ علہم بعدہ فی قصة تسٹر 
فافھم . 

وجوب القیام فی الصلوۃ : قال ا ےصاص : وقولے تعالی : ہ٭ وقوموالہ 
قانتین ہ تضمن إیجاب القیام فیا ( ما فیہ من الأمر بالقیام ) ۔ 

محب أن یکون جمیع أفعال الصلوة طاعة : ولا کان القنوت اسیا یقع علی 
الطاعة اقتضی أن یکون جمیع أفعال الصلوۃ طاعة ء وأن لا پتخالھا ضرا ء فآفاد 
اك الٰہی عن الکلام فیہا ر لأن کلام الناس لیس بطاعة فی ئفسه وإنغا قد یصر 
۶ طاعة لغبر الا ری لک قولہ لو : امن قال لصاحبه: : انصت والإمام مخطب 


_ آحکام القرآن: ٦٦٦‏ - ۱ وہ 


کے لاس پل ما ہا ہم ہے سےےےہ سچ چ چ دہ جھچچجچ چ چچچچ پوس ژأسہہ ہے 
' فقد لغاٴء جعل کلام الرجل لصاحبہ من اللدو مع کونہ من الأمر بالعروف ؟) 
وعنْ الشي ء وعن الاضطجاع ؛ وعن ال کل والشرب ؛ وکل فعل لیس بطا 
( فی نفس) ؛ لا تضمنہ اللفظ من الأمر اترام عل اطافات لی بھی أتعال 
الصلوۃ ء اہی عن قطعھا بالاشتغال بضرها . واقتضي أیضا الدوام علی انلدشرع 
والسکون ء لن 'الفظ ینعلوی علیہ وبقتضہه ء فانتظم ھذا اللفظ مع قلة حروذہ 
علی جمیع أفعال الصاؤۃ أُذ کارها و مفزوضھا مو ما واقتضی الٰہی عن کل 
فعل لیس بطاعة ہا آنتھی ١.(‏ :4۹۰٦)۔‏ ۱ 
۱ قلت : اعم هو یقتفی۔. . ذلك کله عند من یقول یعموم الشترك ء وأما 
ید وم ا لخصاص فلا بقولون یہ > فکیف بجوز لھم الاحتجاج به علی 
عنا ترك کلام تاس ؟ فان قیل : ھو یقنضی لرك الکلام فی حال القیام فقظہ 
سم سای تر وکا أن الرکعة والسجدة قد تطلق 
وبراد بہا الصلوۃ کلھا فکذلك القیام ۔ ۰ت 


بسقط وجوب القیام والرکوع والسجود فی ا خوفء وکذا استقبال القبلة: 
وا أباح: الله تعالی أُداء الصلوۃ یق حال انح وف راکبا دل علی سقوط فرضیة 
اق والرکسوع ٤٘‏ والسجود فی الحهوف ٤‏ لان الراکب انا یصل بالإماء ؛ 
لا یفعل فیہا قیاما ء ولا رکوعا ؛ ولا سجودا ٠‏ ولا کان أباح لە فعلھا را کیا 
لأجل انحؤ ول یفرق بین مستقبل القبلة وغبر مستقبلھا:دل علی سقوط اللوجھ 
إل القبلة أیضا . مال صاحب الھدایة : فإن اشتد الحوف صلوا فرادی یژمون 
بالرکوع والسجود إل آی جھة شاءوا إذا لم یقدروا علی التوجہ إی القبلة. لقولھ 
تعالی ذ و فإن حفم فرجالا أو رکباناء ٠‏ (وتقریر الاستدلال ما آشرنا اليه ) ٠‏ 
وعن حمد : 1نہم أی الرکبان یصلون بالماعة ء ولیس بصحیح لانعدام الاصاد 
الکانِ انتھی . قلت :۔اتحاد الکان لیس رہ تقر معلوم ؛ وإنما مو مفویض 
ا لی العرف ٭ والعرف ختلف ٭ وإذا کانت الرکبان صفوفا علی دوا۔ہم کمنرٹا 


احکام القرآن - شڈ - ٦‏ ج۔ ۱ 


الصلوة کانوا ق مکان واحد عندنا - کا قاله محمد ۔ وإن م یکونوا یق مکان واحد 
نی عرف التقدمین . واللہ تعالى أعلم . 

وبدل أیضا علىی سقوط التوجہ إپی القبلة فی آحوف أن القیام واارکوع 
والسجود من فروض الصلوۃ وأرکانہا الداخلة ہا وقسد أباح نرکہا حین 
أمرہ بفعلھا راکیا فی ا حوف ؛ فترك القبلة أخری با مواز ؛ إذ کان فعل الرکوع 
والسجود آکد من القبلة ‏ فإذا جاز ترك الرکوع والسجود فترك القبلة أحری 
بالجواز . قاله الجصاص ( .)٦١۸ :١‏ ۱ 


وج ذکر ا حافظة على الصلوات فی أثناء مساشل النکاح والطلاق : 
فائدة : وانما ذکر اللہ تعالی الصلوۃ و ا حافظة علیھا بین مسائل الرضاع والطلاق 
والنکاح لمناسبہا بقولہ :ٴ × وأن تعفوا أقرب لتقوی ۰ء والشیٗ بالشی' یذ کر ؛ 
فالصلوۃ زاس التقوی ؛ وعماد الدین ء وعمود الإسلام ء من اداھا کان ما سواھا 
آدی ؛ ومن ضیعھا فھو ما سواہا أضیع ء کا قاللہ مر رضی اللہ عنه . فلا 
أرشدنا اللہ تعالی إلی العفو وقال : نے أقرب للتقوی دلنا علىی طریق نحصیلہ 
بالصلوة ؛ کا قال : و واستعینوا بالصبر والصلوۃ ء وإِٰہا لکیبرة ‏ الایة . 

وفیے أشعار إیضا بأن من شأن الؤمن أن لا بثغله شأن عن رہہ وذ کرہ ؛ 
1 قال تعالی  :‏ رجال لا تلھہسم تجارۃ ولا بیع عن ذکر اللہ وإقام الصلوۃ 
وایتاء الزکوۃ ء . وفیے إشعار أیضا بآن الصلوۃ تفیسد انکسار القلب من ہیة 
الله تعالی ء و زوال التمرد وحصول الانقیاد لأْوامرہ ء والاتہاء عن مناہے .ْ 
دل علی ذلك کلە قولە : ہ وقوموا للہ قانتین ؛ . وإذا حصل ذلك لأحد حصل لە 
حظ اأوفر من التقوی ء وکان من العفو والإحسان فی الذروۃ السلیا ء وی ذلك 
فلیٹنافس التنافسون . تمت مسائل العدة والطلاق من سور ة البقرةۃ ء٤‏ وسنعود إلہا 
ف سورة الأحزاب والطلاق إِن شاء اللہ تعالی . ۱ 


أحکام القرآن ۔ ٤٦٦۔‏ ج۔١‏ 
سس ئت سس یی چم سوصکحمیس سچ ھڈ شس کس ہہک کا یں 
قولہ تعای : (الم تر إلی الذین مخرجوا من دیارمم ۱ 
وھم آلوف حذر الوت ؛ الآبة 


أخر ج الحاکم فی الستدرك من طریق سفیان عن یسرۃ وف مس 
بن عمروعن سعید بن جبیر عن ابن عباس آرضی اللہ عٹھا فی هلہ الایة قال : 
کانوا أربعة آلاف خرجوا فرارا من الطاعون ؛ وقالوا : أق أرضا لیس ہا 
موت . فقال لم اللہ : موتواء فاتوا. فرہم نی فسأال لق آن میہم 
فأحیاہم . فھم السذین قال اللہ عزوجل : دوھم ألوف خذر الوت٠؛‏ . 
وصححء )١(‏ علیى شرط الشیخین ٢(‏ : ۲۸۱) . وشرائع من قبلنا حجة لنا 
إذا لم تعقب بإنکار ؛ فھ۔ذا یدل على أن اللہ تعالی کرہ فرارعم من الطاعون , 
وھذا نظیر قولہ تعالی : و قل لن ینفعکم الفرار إِن فررتم من الملوت أو القتل ٤ء‏ 
وقولہ : ہإذا جاء أجلھم لا یستاخرون ساعصۃة ولا یستقدمون ہ؛ . وإذا کانت 
الاجال موقتة حصورة لا بقع فہا تقدم ولا تأآخیر ما قدرھا اللہ تعا ی ء فالفرار 
من الطاعون عدول عن مقتضی ذلك . وکذك الطرة ء والز جر ؛ والاآیمان 
پالنجوم ؛ کل ذلك فرار من قدر اللہ عز و جل الذی لا حیص عله , 

وقسد روی عن جاہر بن عبد اللہ قال : قال رسول اللہ کل نی الطاعون : 

9 1: : ۰ 

دالفار منہ کالفار من الزحف ؛ ومن صبر فیه کان لہ أجر شھیدء (رواہ أحمد؛ 
والہزار ہ والطبرانی ؛ وإسناد أحمد حسن ) . وروی بھی . أی کثیر عن 
سعید ابن السیب عن سعد عن النی گا آسہ قال : ولا عدوی ء ولا طیرۃ ء 
ون تکن الطیرۃ ني شیٴ فھی فی الفرس والرأة والدار . وإذا تم بالطاعون 
بالڈرض ولستم بہا فلا تبیطوا علیہ . وإذا کان وآنتم بہا فلا تخرجوا فرارا عنہ؛ 


- 


)١(‏ وتعته اللی : إن میسرة النہدی لم پرویا لە. قلت : ولکنە لی 
شرطھا وإن لم بخرجا لہ ۔ 


احکام القرآن - ٦۵‏ ۔ جس 


وروی الزھری: عن عبد ا حمیسد بن عبد الرحمن عن عبد اللہ بن الحارث بن 
عہد اللہ بن نوفل عن ابن عباس أن عمر خرج پل الشام حنی إذا کان بسرغ 
لے النجار وقالوا : الٌرض سقیمة . فاستشار المھاجرن والأنصار ء فاختلفوا 
علیہ ء فعزم علی الرجوع ء فقال لە أبو عبیدة : أفرارا من قدر اللہ ؟ فقال لە 
عمر : لو غیرك بقوطا یا أہا عبیدة ! نفر سن قدر اللہ إلی قدر اللہ ١‏ آرأیت 
لو کان لك إبل فھبطت ہا وادیا لہ عدوتان إحداصا خصیة والآخری جدیبة ‏ 
اھ رک ارتا ظا سن اف تراغ رعلت ا وا ا 
سر می لے مت ود ھی ہی ریچ رس پوت 
بقول : إذا سمعم بہ فی أرض فلا تقدموا علیه ؛ وإذا وقع بأرض وم ہا 
فلا تحُرجوا فرارا منه ؛ , فحمد الله عمر وانصرف . 


فی ھذا الأخبار الٹھی عن انحروج عن (أرض) الطاعون فرارا منه ,٤‏ 
والنھی عن عن الھبوط علیہ أیضا . ووجہ ابی عن امبوط علیه مع آںہ قد منع 
ا حروج مہا لأجله ولا فرق ہین دخوفا وہین البقاء ہہ ء أنە إذا دخلھا وہا 
الطاعون فجائز ان تدرکه منیة وأجلہ فیقول قائل: لو لم یدخلھا ما مات؛ فانا تہاہ 
عن دخوھا لٹلا یقال ہذا ء وو کنا حکاہ اللہ تعالی عن النافقین ہ وقالوا 
لإاخوانہم إذا ضربوا فی الأرض أو کانوا غزی : لوکانوا عندنا ما ماتوا وما 
قتلوا ؛ لیجعل اللہ ذلك حسرة نی قلوہم ہ . فکرہ النبی گے أن یقول قوم من 
ا جھال وأعراب المسلمن مثل قول النافن . وقد أصاب بعض الشعراء فی ھذا 
اللعنی حیث قال : ۱ ۱ 

یقولوڈ پی : لو کان بالرمل م مغت بشثیة وابناء یکنب قِیها 

ولو آننی استودعا الشمس لاھتندت اإلہا النایا عینہا ودلیلھا 
وعلی ھذا الٰی ما روی عن النی کل ہلا بوردن ذوعامة علی مصح ‏ 

مم قوله : ٭لاعدوی ولا طبرة٤‏ ثلا یقال إذا أصاب الصحیح عاھة بعد 


احکام القرآن 2035 تت0 


. ود 
راد ذی عامة علیے : لھا اأعداہ عاورد عليله . انتھی من ا حغصاص 


)٥٥٤٤:١(‏ . قال ان العریق : الأصح والأشھر آن خروجھم ( أی الن 
خرجوا من دیارھم وھم ألوف ) إنھا کان فرارا من الطاعون ؛ وھذا حکم 
باق فی ملتنا م یتر . ٹم ذکر حدیث عبد الرمن بن عوف ( ١‏ : ۹) ۔ 

میمة العقوبة بعدھا حیاۃ ء ومیعة الٗجل لا حیاة بعدھا فی الدنیا : فائدة : 
قال ان العربی : آماتہم اللہ مدة عقوبة لم ؛ ؛ مم أحیاہم آیة . ومیدة الإُأجل لا حیاۃ 
بعدھا ۔ اِنتھی أی فی الدنا . وف الروح : والظاہر آنہم لم روا ف ھذا الوت 
من الڈھوال والأحوال ما بصیر بہا معارفھم ضروریة وینم من صححة التکلیف 
بعد الإحیاء ء کا فی الآحرہ . ومِکن أن یقال : ہم رأوا ما براہ الموٹی إلا 
أنہم أنسوہ بعد العودة . والقادر على الإمانة والإحیاء قادر علىی الإنساء ء وسبحان 
من لا یمجزہ شيٗ ]. وعلىی کلا النقدہرن لابشکل موت ہ٭ژلاء یف الانیا مرتین 
ام قولہ تعالیل : ٦لا‏ یذوقون فیھا لوت : الابٰة ء لأن ذلك م یکن عن استیفاء 
آجال کا قال مجاہد ؛ وانما ہو موت عقوبة ؛ فکأنهہ لیس ہبوت . وأہضا 
ہو من خوارق العادات ٤‏ فلا برد نقضا . انتھی ملخصا ر٢‏ : ۱۳۹) . 


قولہ تعالل : +إن .اللہ قد بعثا لکم ظالوت ملکا ء قالرا : 
ٰ یکون له اللك علینا ۶ء الآّیة ٠‏ 
لیبست الإمامة ورالة ء وإما ھی بالعلم والقوۃ لا باب : فیھا دلالة علی 


أن الإمامة لیست ورائة لإنکار اللہ تعالی علیھم نما أنکروہ من التمليك علیہم من 
لیس من بیت اللبوة ولا الماك (روکن طالوت من ولد بنیامین بن یعقوب 


5 علنیا السلام ). ٠‏ وبین ن آن دذلكٰ مستحیق بالعلم والموة 3 لا بالنسب ۔ ودل ذلٹژ 


أیضا عى آنەہ لاحظ للنسب مع العلم وفضائل النفس >: ونہا مقدمة عليه ٠‏ لان 
ال آمرنک اختار ہم عم وتوہ ران کانواٴ أأشرف منہ نسباٴ . وذکرہ 


۱ سم مھت عبارۃ عن فل قوشہ ہ لن تی امادة من ان اعظم جسا ٹھو آکئ 


احکام القرآن ےت ۴۷ے ج۔١‏ 
قوۃ . وم پرد بذلك عظم ا ٣جسم‏ بلا غوة ء لن ذلك لا حظ لہ فی القتال ء 
بل عو وبال على صاحبے |إذا لم یکن ذا فوة فاضلمۂ . انٹھی من الحصاص 
.))٥٤ :٦٢(‏ 

لابد لقتال اأعداء اللہ من إمام : وفے دلالة اه آن٭ لا بد القتال وجھاد 
أعداء اللہ من إمام وأمبر پقائل تحت راید ؛ لقولہ حکایة عن بنی اسرائیسل : 
١‏ ابعث لنا ملکا نقائل فی سیل اللہ : أی دو" رایت وأمرہ . وفیے دلالة أبضا 
على أن إماممة الدہن کانث بمعزل ع إمامة الدنیا فی بنی إسرائیل ء ولذا سألوا 
نیھم أن نیعٹ لم ملگا پقائلوا معہ فی سیسل اللہ ؛ لأن نبہم لم یکن من بیت 
اللك )١(‏ ؛ وانا کان من بیت اللبوة لقط ؛ وقد کان بعض بیوتہم مجمم بن 
الللك والنبوۃ معآ . وأما نی الإسلام فقریش کلھا علىی اختلاف بطونہا وشعوہا 
وأنخاذھا تصلح لإإمامة الدین والدنیا کلما . واللہ تعالل اعم ۱ ۱ 

وفیه دلالة علی أنە لا یلزم من کون الرجل الا بالدیانات اأن یکؤن 
صاحب سیاسة وإن کان عالا بأحکامھا ء وأن علی أھل السیاسه ان یکون تبعا 
لأھل العلم بالدیانات کا أن طالوت کان تبعا لنبی قومہ ‏ وکان النبی علیه السلام 
یقانل تحت رأیدہ ء واللہ تعال أعلم . 

قولہ تعالی : < من ذا الذی یقرض اللہ قرضا حسناء الاة 

اقال اہن العری : القرض یکون من ا ال ؛ ویکون من العرض ؛ قال 
النبی لف شہور و لع أحدکم أن یکون کأی ضمغم کان إذا 
حرج من بیشہ قال : اللھم إنی قد تصدقت بعرضی عبادكہ , وروی ان عمر : 
١أ‏ قرض من عرضك الیوم لفقركہ یعنی من سبك فلا تاذ مشه حقا ولا تقم 

۱ کات النبوة فی ذریة لاوی بن یعقوب ٭ والملك فی ذررة ہہودا‎ )١( 
بعقوب ء وکان طالوت من ذریة بنیامین ابن یعقوب . کا فی ان الکثیر ۔‎ 


و 


أحکام الفرآن 3 76 


علے حدا جی یأتی یوم القیامة موفر الأجر : 


مععی قول لی حنیضة : لا پجسوز التصدق بالعرض : ولرد على ان 
العرٹي : وقال أبو حنیضة : لا مجوز التصدق بعرض ؛ لأنه حق اللہ تعال رأبضا 
لا حق العبد وحدہ) . وھذا فاسد ‏ قال النی کے ٹی الصحیح :٭ إن دماء کم ؛ 
وأموالکم ؛ وأعراضکم عليیکم حرام کحرمة بومکم ھلٰاء الحدیث ؛ وھذا 
پقتضی أن ھذہ اللاثٹ نات تجری بجری واحدا ئی کوہہا باحترامھا حقا 
للڈدمی انتھی ( ١‏ : ۹۸) . قلت : فھل مجوز لٛأحد أن یتصدق بدمہ علی 
أحد لیتصرف فيه بالقتل والبذل کا پتصرف فی ما یتصدق عليه من 
المال ؟ کلا ! لا بچوز ذلك أبدا : وم یقل مبجوازہ أحد . فبطل جربان 
الٹلاٹ جری واحدا ٭ وتبن معنی قول أں ضمضم : ٛ اللھم الیل تصدقت 
بعرضی على عبادل: فإنے کان بقول ذلك لل تعا لی لم یکن یقولہ للناس ء 
ومرادہ أُن اُحدا لو ہتك عرضی الیوم فقد عفوت علنه ولا آحعلم به : 
ولیس معناہ أه کان یقول لاس : مد تصدقت بعرضی علیکم الیوم فاہتکوہ 
کا أُردتم وتصرفوا فه حسما شثم ء وإنا معناہ ما ذکرناہ . فا ہو حنیضة لم ینف 
ھذا التصدق الذی هو ق الأصل عفو واراء ء وھو الذی بہسجری فی اللماء 
والاآموال والأعراض بالسویة ؛ وأما التصدق بعنی المبة والتمليك فلا مجری ق 
الدماء ء ولا فی الأعراض ؛ وکا لا بیجوز لاأحد أن پیم دمه لاأحد فکناك 
العرض لا بجوز إباحدے لأحد فہتکە نات 


روی عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ عن النی پچ : ٭إن اللہ لیغار لعبده 
للؤمن ء فلیغر لنفسه ۰ . وعن آی سعید قال : وھ نے 
من الإیمان والمذاء من النفاق . قال : قلت : ما المذاء؟ قال : الذی لا یغار ہ ۔ 
زواہ الہزار بسند حسن ؛ کا فی مع الزوائد ر٢‏ : ۳۲۷) . ولا خی أن 
التصدق بالعرض یعنی [باحتہ للھتك خلاف الغبرة ء وما کان خلاف الغبرةۃ فھو 


أحکام الثر آن ۔- ٦۳۹‏ ۔ ج ح٠١‏ 


مژسسےسسییں‌ژوسےمسمساوسسس++ماسے“مل٤٭ہکسسسسسممَسمژجأ٤مموسسہ‏ ججمأڑسمسٗوسسسسٗسسسسسسہ]])سصٗوو‌سسرسےووسآحس- ےچ 1ے۔-حچحے۔حجح ص۱ س-_٦٠۰‏ ے٠‏ چے 
خلاف الڑبان ؛ ولذلك قال أبو حنیضة : لا بجوز التصدق بالعرض إلخ فافھم ۔ 


فولہ تعالی : ه غمن شرب من فلیس می ء ومن لم بطعمہ فإنہ مٔی 
لا من اغترف غرفة بیدہ ؛ 


الشرب من الہر هو الکرع فیەء ولا محنث بالاغتراف : فیہ دلالة على أن 
الشرب .مسن الہر إنھا ہو الکسرع فیہ ء لأنہ قد کان حظر الشرب منہ إلا لمن 
اغٹرف غرفة بیدہ . وہذا یدل علی صحة قول آئی حنیفة فیمن قال : إن شربت 
من الفرات قعبدی حر : |نہ علی أن یکرع فیہ ء وإن اغترف من أو شرب 
بناء لم محنث . لن اللہ قد کان حظر علہم الشرب من الہر ء وحظر مےع ذلك 
أن پطعم منہ ء واستٹی من الطعم الاغراف ؛ فحظر الشرب منہ باق علی ما کان 
عليء فدل على أن الاغتراف لیس بشرب منہ. انٹھی من ا حصاص ))٥٥٤:٢(‏ . 


ا لخواب عن لبراد ان العربي علی ال حنفیة ‏ الباب: وأورد عليه ابن العرق 
بأنا إذا أجریٹا الأمان عل الَلفاظ وقلنا بہ معھم ٤‏ فإن شرب الاء بنطلق یکل 
میئة وصفة فی لسان العرب من غرف بالید أو کرع بالفم انطلاقا واحدا (قلنا: 
لاکلام ی شرب الاء ؛ بل ف الشرب من الہر ) . فإذا وجد الشر ب الحلوف 
عليه لغة حنث فاعلہ ( قلنا: لم یوجد الشرب ا حلوف علیہ ء فإن الشرب من الذہر 
ہو الکرع لغة کنا دل عليه نص القرآن ) . قال : وأُما ہذہ الآيٰة فلا حجة فیہاء 
فسإن اللہ تعالی جعل ما لزمہم من ھذہ القصة معیارا لعزائمھم وإظھار صبر ہم ق 
االقاء ء فکان سن کسر شہوتہ عن الاء وغلب نفسه عل الإمعان فیه [لا غرفۃ 
واحدۃ یطی بہا سورتہ وبعکن غلیله موثوقا بہ فی الثبات عند اللقاء فی الحرب ء 
وکسر الفس عٗن الفرار سن القتال ء وبالمکس من کرع ف الہر واستوق 
والشرب منە , وھذا مزع معلوم لیس من الیمین فی ورد ولا صدر انٹتھی 
)ر۱ ۹۸). 


أحکام القرآن دو ہا ا 


ای تر ا بلفظ و من شرب منە ء فدال 
عل أن الشرب من الہر هو الکرع فی وإلالاختار ال لە لفظا آخر عوضا 
منہ . ولو کان کون القصة لیست غن الیمین فی ورد ولا صدر ببطل الاستدلال 
بدلالة ألفاظھا على معانیہا ء فاستدلالك بقوله : ہ ومن لم بطعمہ فإنہ می ہ عیى 
کون ال اء طعاماء وإذا کان طعاما کان قوتاء فوجب أن مجری فیە الرہا الخ أأبطل 


وأبطل : فإن القصة لیست من الرہا فی ورد ولا صدر فافھم . والل تعا ی اعام, 


ت 


قولہ تعائی : ەل إکراہ فی الدسن ہ الایة 


خہر کے الأمر أی لا تکرھوا اأحدا علىی الدخول فی دن الإسلام فإنله 
بین واضح جلى دلائله وراهینه ہ لا عتاج أی أن یکرہ احد علی الدخول فیه 3 
بل من هداہ اللہ لاچسلام ؛ وشرح صدرہ ونور بصیرتہ دخل فیه علىی بصیرۃ: 
ومحبی بہ عن بینة . ومسن آممی اللہ قلبہ ء وختم علی سمعہ وبصرہ تنکب عنہ 
لٹھوۃ خفیة ؛ وھلك عن بینة ؛ ولا یفیدہ الدخول فی الدن مکرھا مقسورا. 
وحم ھسلہ الآیٰة ثابت فی ا حال علىی جمیع أل الکفر فإن الکفار غبر مشرکی 
اسرب لو أذعنوا بأداء الحزیة ودخلوا تحت حکم أھل الإسلام وف نفمّہم أقروا 
علىی ما ہم عليه ء وم یقاتلوا ء ولم یکرھوا على الإسلام ۔ 


الشرك من العرب لو ود أو تنصر م مجبر على الڑإسلام : وكکذلك ااشركد 
من العرب لو تبود أوتنصر لم بحبر على الإسلام ؛ وأضررناہ على دینہ بالجزیة ۔ 
وفیە دلالة علی بطلان قول الشافعی ؛ حیث قال : من تہود من المجوس أو 
النصاری أجر تہ علی الرجوع إلی دینہ ء أو إ ی الإسلام . والآيیٰة دالة علی بطلان 
ھذا القول ء لأن فیہا الأمر بأن لا نکرہ أحدا على الدبن ء وذلك موم یمکن 
استعماله فی جمیع الکفار علی الوجه الذی ذکرناہ ۔ 


جمواب عن إبراد المصاص على الشافعی : قلت : مخییرم بین الرجوع لل 


و‫ 


احکام الفرآن 66ات ج۔ 
آر إل الڑسلام پرفع الإ کراہ ؛ کا پرفعہ تخییرنا سائر الکفار بین الإسلام ٠‏ 


دیلەه آو 
ورڈل المزیة والقتال . وا قال الشافعی بإجبارہ على الرجوع لل دینہ او لل 
الإسلام لأنا نما أقررناھم وما یدینونه وقت الإقرار ؛ وم نقرھم علی آمر جدید 
غبرہ ‏ فإذا بدل أحد من أھل الذمة دینه فقد نقض عہدہ ؛ فإما أُن برجم إلیل 
سا کان علیہ لتبتی لہ ذمتہ ‏ أو برجم إلی الإسلام فیکون لە مالنا وعليه ما غلینا 
فافہم . ولا جم ا حیواب عن حجة الشافعی إلا ہإثبات أن الکفر کله ملة واحدة ؛ 
فإقرارہ علی ملة من الکفر إقرر علی کلھا ء وقد ذکرتہ فی الإعلاء بابسط وجہ . 


اواب عن إ کراہ مشرکی الصرب على الإسلام فإِئےە لا یقبل مہم إلا 
الإسلام أر السیف : فإن قیل : مشرکوا العرب الذین أمر النی لو بقتالیم ۱ 
وآن لا بقبل منہم إلا الإسلام أو السیف قد کانوا مکرہین علی الدین ء ومعل۔وم 
أن سن دخل فی الدین مکرھا فلیس بمسلم ؛ فا وجه |کراھھم عليه ؟ ‏ کلنا : 
م یکن العرب لیدخلوا فی دن غیر دین آباەھم مکرہین ء ہم قوم لا بعطسون 
الدنیة خخافة لوت ء وبرجحوت بذل النفوس دون العار . فمن دخل مہم فی الإسلام 
دخل فیہ طوعاً برغبة ء ومن لم برض بالدخول فیہ آثر القتل ؛ فقتل . وانما أمر 
بقنلھم إذا أُبوا عن الاإسلام لإقامة الحجة علیہم ء والبرہان علىی صحة نبوة حمد 
ہے نلم یکن لھم عذر ف.التخلف عنہ غبر العناد والکر فکانوا قد صدق 
علہم قولە تعالی : ہ فجحدوا بھا واستیقتہا آنفسهم ظلما و علواء ‏ فکا الأمر 
بفتلھم کالأمر بقتل امرتدین ء ولیس ذاك من الإاکراہ ف شی' ؛ واغا ہو چزاء 
الاستخفاف بدیناللہ تعا ی بعد العرفة بە. و)؛ قیل: نما أکرھوا على [إظھار الإسلام 
لا علی اعتقادہ ء لن الاعتقاد لا پصح منا الکراہ عليه . قاله ال جصاص . (وھذا 
کا تری لایقوم علی رجلیہ ء فإن ما لا بصح منا الإ کراہ عليه خار ج من قولہ : 
۰ا|کراہ فی الدین ء لأنہ گا ذکرہ ا حصاص ئفسہ خبر ععنی الأمر ای ارکوا 
الاکراہ فی الدین ء ولا بؤمر إلا بترك ما ہو حت القدرۃ فافھم ) ۔ 


أحکام القرآن - ٦٢‏ ۔ ج۔ ٢‏ 


.ے الکرہ عل الإسلام یکر ن مسلما ‏ الظاھر إلا أنه لا یقتل بالارقداد : وتالٌ 
أسمابنا فیمن آکرہ من أہل الذمة على الإیمان : إنہ یکون مسلا فی الظامر ء ولا 
بترك والرجوع ل دینہ ء إلا أنە لا بققل إن رجع إلی دینہ ٤‏ وٴجبر علی الإسلام 
من غبر قتل . لن الاکراہ لا یزیل عنہ عنہ حم الإسلام إذا آسلم وإِن کان دخوله , 
فیہ مکرہا دالا .على أنہ غیر معتقد لە ء ما وصفنا من اِسلام من أسلم من المشرکین 
بقتال النی گل ء و قولہ : ہ أمرت أن أقاتل لاس حی یقولوا ×٠‏ لاإله (لاالف 
فإذا قالوها عصموا می دماءھم وأدوالهم إلا محقھا ء ( رواہ مسغ وغیرہ ) 
فجعل النی کچ ِسلامہم عند القتال ِسلاما نی ا حم ؛ فکذلك الکرہ على الإسلام 
من أھل الذمة واجب أن یکسون مسلا فی اکم ؛ ولکدہم م پقتلوا للشہة 

نعلم خلافا أن آسبرا من أھل الحرب لو قدم لیقتل فأسلم إنہ یکون مسلباء وم یکن 
إسلامہ خوفا من الفتل مزیلا عنہ حکم الإسلامء فکذلك الذی . وکون قوله تعالی: 
٥ا‏ 1کراہ فی الدبن ؛ قد حظر [کراہ الذی على الإسلام لا ب۔وجب أن لا یتعلق 
بہذا الإکراہ اللحظور حکم ‏ نہ إذا ثبت بالدلائل ان الإسلام لا مختلف حکمە 
فی حال الإککراہ والطوع لمن بجوز إجبارہ علیہ آشبہ فی ھذا الوجے العتق والطلاق 
وسائر ما لا بختلف حکم جدہ وہزلہ ء مم لا ختلف بعد ذلك أن یکون الاکراہ 
مامورا یہ ء أو مباحا ؛ أو محظوراء کا لا بتتلف حکم العتق والطلاق فی ذلك۔ 
لأن رجلا لو أکرہ رجلا على طلاق أو عتاق ئِ یٹ حکمھا عليه وإن کان الکرہ 
ظالما ف الآکراہ ؛ مہیا عنه ء فکذا ھذا ۔ قاله ا لخصاص ( ٥٥٤:٢‏ . 


قولہ تعا لی : ام تر إلی الٰی حاج (براہم فی ربە ان آناہ اللہ اللكَ ؛ الآَبٰۃ 


معبی (بتاء اللہ الملك للکافر : إیتاء اللہ اك للکافر لیس معنی تمليك الأمر 
والہی ؛ فان .ما لا مجوز أُن یعطیه اللہ أھل الکفر والضلال ء لان أوامر اللہ 
دزواجرہ لھا ھی استصلاح لق ء فغیر جائز استصلاحھم یمن هو عل الفساد 
مجانب الصلاح . ولأئہ لا یچوز أن یآئھن أھل الکفر والضلال علىی آوامرہ ؛ 


آحکام القرآن ہ ٦٦٦۔‏ ج-١‏ 


ونواہیہ ؛ وأمور دینہ ؛ کا قال نی آیَة آخری : ٭ لا ینال عھدی الظالن ٭ ۔ 
وإنما پکون !بتاءہ الملك للکافر من جھہة کثرة ا ال والأتباع والجند وانساع 
الحال . وہذا جائز أن ینعم اللہ علی الکافرین بہ فی الدنیا ء لایختلف حکم الکافر 
والمؤمن فی ذلك ء ولیس لہ أن یتملك الأمر والنہی بخلاف ما شرعہ اللہ ولو 
فعل:ذلك کان غاصبا جارا . وبا لحملة فھذا الضرب من اللك جائز أن ی۔وٴنیہ اللہ 
الکافر . ألاتری إلی قولہ تعالی : و من کان پرید العاجلة عجلنا لە فہا ما نشاء لمن 
نزبدہ تم جعلنا لہ جھنمء یصلى ہا مذموما مدحورا ؛؟ قالہ ا حصاص )6٥٤٤٢(‏ . 

الرد على الملحد الملشرقی حیث جعل ال ملك مطلقا علامة القبول عند اللہ : 
وفیہ رد علی الملحد الشرقی الذی جعل !یتاء الِك مطاقا علامة القبول عند اللہ ء 
وسلب اللك علامة البعد منہ ء واستنتج من تلك القدمات الباطلة : إن حکاء 
الغرب وملوك أوربا صاروا بالحق مسن عباد اللہ ا لمومنین ء التفکرن ؛ العالمین ؛ 
العاقلین ء الموقنین ء التقین . سخر اللہ لم بر الأرض ومحرھاء وسخر معھم 
ا مپال والأٹھار ؛ وبدلوا خوفھم أمنا منہا ؛ وسخر لم البرق الذیٔ بریکم خوفا 
وریھم طمعا ء والریح نجری بأمرہم فی البر والبحر ہ والنار تحرق بإذنھم ‏ 
وابلاد تضوء على حرکة أصابعھمء وأسالوا علی الأرض عیونا من الذھہب والفضة 
والحسدید وأشیاء التجارة لیفرنجسوا کل ما بی فی الٌرض من ال ناس ء ومسا بئی 
من طرق معاشھم ومن البلاد ما نی ہف سس یت ہے و سیت 
الرعیة وسلب حقوقھم ۔ إل ان قال احبیث ۔ فواللہ ماجاعد قوم فی لہ الدنیا 
مثل ما جاھد الغرب فی زماننا ہذا ء وم بعرفوا اللہ مثل ما عرفوہ ٤‏ ول یقدرو, 
مثل ما قدروہ ۔ فکیف لا ہڑٴدی اللہ أجورھم ؛ ویوفھم حق عبادتھم فی الایاء. 
دیم نعمته علہم إِن کانوا شاکرین ۔ إلی أن قال ۔ فلم یقبل اللہ منھم + ولا یقبل 
منکم ؟ وت یتم نعمتہ علہم ویعرض عنکسم ؟ ورفعھم رکم ؟ ویقبض 
اس مر سی اکا و میسقت ا حم 
المسلمون ۔ إل آخر ما قال وأطال وھذی وافتری ؛ فی تذکرتہ ابی ھی کاسمھا 


أُحکام القرآن و 2-27 
تذکرۃ ‏ حمھل والضلال ؛ کر دلیل علی أن مصنفہ نی أشاءم وبال وأقبح حال ۔, 
١ ۱ ۱‏ 


وم یدر ا ماھل أن عادا وٹمود قد جاہدو فی استخراج کنوز الدنیا أکئر 
ما جاہد الغرب ؛ وکذلك نمرود وشداد وفرعون ذوالاُوتاد . قال تعا ی: ٥م‏ روا 
کم أھلکنا مسن قبلھم مسن تقرن مکناہم نی الأرض ما م نھکن لکم : وأرسلنا 
السماء علیہم مصدرارا ء وجعلنا الأنہار تجری من تحنہم ؛ ول ینفعھمھذا الجمھاد نی 
الدنیا ٤‏ ولغ یکن ذلك من العرفة والإمان فی شی ہ أھلکناهم بذنوبھم ٤‏ وأنمانا 
من بعدھم قرنا آخرین . ولقد مگناہم فیما إِن مکنّاکم فیه وجعلنا لھم سمعا وأنصارا 
وآفئدة ء فا أغی علہم سمعھم ولا أبصارھم ولا أفئدتھم من شی إذ کانسوا 
یجحدون بآبت اللہ : وحاق بهمما کانوا بە یستھزوژن ہ . اذا ینفم حکاء الغرب 
وملوکھم جھادھم فی متاع الدنیا ۔ وھم عن الاآحرة هم غافلون ٭ وعن دن اللہ 
لناکیون ء ولابات والقرآن جاحدون ؛ وعن سیدنا حمد پچ معرضون 


٦ 
ا٘ھل الغرب نما ملکوا الاٗموال وا جنرد والبلاد ؛ وإن کل ذلك ما متاغ‎ 
ا حیوۃ الدنیا ء ولیس من الإممان ء والإیقان  والتقوی ء والفلاح فی شیٴ لأن‎ 
: اکٹرھم دھریة ماحدون ؛ للصائع منکرون ؛ وبعضهم بالإنجیل الحرف یومنون‎ 
وبأباطیل الأساقف والرھبان یسوقنون ؛ یتحارشون فیا بینہم کالہہائم ء لیس ہم‎ 
٠۶ من العفاف والدیانة حظ ء ولا سن الأأخلاق العالیة والاأعال الصالحخة نصیب‎ 
یضاہثون ول الذین کفروا من قبلھم وقد کان قارون اکثر منہم کنوزا وأموالا‎ 
وزینة . و فلا محر ج على قسومہ فی زینتہ قال الن بریدون الیوۃ الدنا ز کھنا‎ ۱ 
اللحد ا مشرتی  : یالیت لنا مثل ما أوتی قارون ء إنه لذو حظ عظم ء وکا‎ 
ھوْلاء أحسن حالا من الین الشرق + حیث لم مجعلوا قارون من التقین الفاحین‎ 
لآبرار مجرد ما عندہ من الاموال . ہ وقال الذبن آوتوا العلم : ویلکم ! ثواباللہ‎ 
خیر من آمن مل صالا ء ولا یلقھا لا الصاہرون : . وفیہ دلالة واضحة على‎ 


أحکام القرآن ے٥٤٤٦‏ ج۔١‏ 


ان جمم الأموال والکنوز لیس من الإیمان ول عند اللہ کق ٹی آم تر لی 
انذی حاج [براہم فی ربە أن اس و اف ماست 


منما من اللہ بمجرد ما آئاہ من اللك ؟ کلا ! بل کان کافرا ملعونا کا شھد بە 
القرآن ؛ وکان رہم نبیا خلیلا مع أن اللہ مم یوٴتہ الللك ٭ وکذلك فرعون آتاہ الله 
الللك کان کافرا علیہ لعنة اللہ وغضبە؛ وکان بنو إسرائیل۔ وم تحت یدہ یسومھم 
سوہ العذاب یذبح ابناەھم ویستحی نساءہم ء مع ما ہم فیہ من الذڈل والعذاب - 
مسلمین مومنین مقبولین عند اللہ ؛ ہ وتمت کلمة ريك الحسنی علی بی !سرائیل 
ما صبروا ودمرنا ما کان یصنع فرعون وقومہ ؛ وما کانو یعرشون٤.‏ 


فثبتا أن اك والال کِلە من متاع الدنیا لا من نعم الآخرةء فلا دل 
کثرۃ ا مال والأنباع علىی کون صاحبھا مقبولا عند اللہ مرضیا لدیه ء فإن ذلك مما 
یستوی فیه الؤمن والکافر . روی عبدالرزاق عن معمر عسن زید بن أسلم ہ أن 
النمرود کان عندہ طعام وکان الناس یفدون إليه للمیرۃ ٤‏ فوفد راہ فف جمله 
من وفد للمیرة ء فکان بینہم ہذہ الناظرة ؛ وم یعط [براہیم من الطعام کا أعطی 
لاس ؛ بل حر ج ولیس معہ شیٴ من الطعام . فلا قرب من أہلہ مد إ ی کثیب 
سن التراب ء فلا عدليہ منہ ٤‏ وقال : أشغل أہلی عنی إذا قدمت علیہم . فلا 
قدم وضع رحالہ وجاء فاتکاً ء فنام ء فقامت امرأتہ سارة إلی العدلین ؛ فوجلّما 
ملآنین طعاما ء فعلمت طعاما ء فلا استیقظٴ إراہم وجد الذی أصلحوہ ؛ فقال : 
نی لکم ھذا ؟ قالت : من الڈی جثت بہ . فعلم أنہ رزق رزقھم اللہ تعالی ؛ کذا 
ک ان کر ر١‏ ۰ ۷۳). . فانظر إلی خلیل اللہ فقیرا لیس عندہ طعام یفد 
ِل عدو اللہ للمیرة فیردہ صفر الیدین ‏ واللہ پرزقہ من عندہ بمل العدین . فہل فا 
ذك دلیل للا علی کون الملك من [إمارۃ البعد من اللہ ؛ أو علىی کون علامة 
القبول عندد ؟ 


آو م پر الشرق اللعین إلی حبیب اللہ سیدنا محمد کل کان طول عمرہ فی 
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مین عیش وآلکك نات زدرعه مرفرنه عند چودی باموع مسن الطعام 
وکسری وقیصر على أسرة اك وتیجان الملکة والسلطنة علی روسھم ؛ وم یکن 
نینا کا ملکا ہل کان نیا عبدا بأاکل :کا یاکل العبد ء ولو کان اللك من 
أسہاب القبول عنداللہ کا ززعم المشرق اللەمن لاختار 5و لنفسه أُن یکون نبیا ملکاء 
لا آدیکون نبیا عبداء ولکن ال حدیث قد صح بأن جبریل عليه السلام أشار علیہ ان 
بتواضع ومخار نیب عبدا . إن فی ذاك لذکری لن کان لہ قلب أو ألنی السم 


لپس ق مناظرةۃ إراهم انتقال من حجة إی حجة : فائدة : لیس فی ھذہ 
الناظرة عدول من براہم علیەالسلام عن ا لحجا ج الأول إ لی غیرہ کا ذ کرہ کثبر 
من المنطقیین ء وحاصل ا حجا ج : إن نمرود کان قد طلب من براہیم دلیلا علی 
وجود الرب الڈی هو بدعو الناس إليه ء فقال إراہم: ہر الذی یحی وییت؛ 
أی الدلیل عىی وجودہ حدوث هلہ الاّشیاء الشامدة بعد عدمھا ء وعد مھا بعد 
وجودھا . وھذا دلیل علی وجود الفاعل المختار ضرورة > لأّنہا لم حدث بنفسھاء 
فلا بد لھا من موجد أوجدھا ء وھو الرب الذی أدعو إلل عباددتے وحد ؛ لا 
شریك له فعند ذاك ادعی ا لحصم ہذا اللقام لنفسه عنادا ومکابرة ء وأوہم آنه 
فاعل لذلك کلہ ء وآنہ ہو الذی بجی الناس وییْہم ء ٤‏ لا فاعل لذلك غیرہ ء کا 
قال فرعون بعد : ما علمت لکم من إل٭ غیری ٢‏ . فلا ادعی اللعہن همسله 
و وس وی : ہ فان اللہ بای بالشمس من المشرق فأت ہا 

من الغرب ؛ أی إن کنت کنا دعی أنك تھی ومیت فالذی بحی وِیت؛ 
هو الذی یتصرف فی الک-ون فی خلق ذرائہ وتسخیر کوا کبہ وحرکانہ ؛ فھذہ 
الشمش تبدو کل یوممن الشرق؛ فان کنت آلھا کا تدعی بھی ومیت فاأت جا 

مت ٤‏ فلا علم عجزہ وانقطاعہ وأازے لا یقدر عی الذکاہرۃ نی ھذا القام 


)١(‏ أی آأورد النقض علیہا ۔ 


احکام القرآن ۷۷٦٦۔‏ ج ۔ 


بھت أی أخرس ہ فم بقدر بتکا ؛ وقامت عليه الحِجتة . قال اللہ تعالیل : 
<واللہ لا یہدی القوم الظالمین ؛ أی لاہلھمھم حجة ولا برھانا بل حجہم داآحضة 
عند ربھم؛ وعلیہم غضب ٤‏ ولھم عذاب شدید ۔ 


و جه عجز الکافر عن القول بأنہ یأنی بالشمس من الملشرق : وکان القسوم 
صائبین عبدة أوٹان علی آساء الکواکب السیعة ؛ ( وادعی نمرود أنہ إلە 7٦‏ 
فوضت آلھة السماء أمر الأرض ليه ) وکانوا یزعمون ان حسوادث العالم کلھا فی 
حرکات الکواکب السبعة وأعظمھا عندھم الشمس ‏ ویسموتھا وسائر الکوا کب 
آلھةء والشمس عندھم' هوالاآ لہ الأعظم الذی لیس فوقہ آلہ . ببدل على ذاك 
قولہ تعالی حکایة عن ا حلیل: ه فنظر نظرۃ فی النجوم فقال : إنی سقیم ؛ وقولہ: 
”فا جن عليه الیل رای کوکبا قال: ہذا ری ۔ إلی قولہ ۔ فلا رأی الشمس بازغة 
قال : ھذاربی ھذا أکبر ۰ ۔ ولا مختلفون وساثر من یعرف سبر الکوااکب 
ان لھا ولسائر الکواکب حرکتین متضادتین إحداہما سن المغرب إ ی المشرق ؛ 
وھی حرکلہا الٌی تتص ہا لنفسھا ء والآأخری تحریك الفلك لھا سن الشرق إ ی 
الغرب ء وہذہ الحرکة تدور الشمس علینا کل یوم ولیلة . ھہذا أمر مقرر عند 
من یصرف سیرھا ؛ فلا قال [براہیم : ٭ فإن اللہ یأتی بالشمس مسن المشرق ؛ 
آشار بذلك إلی أنہا لا تصلح أن تعید أو تسمی إلهاً ء ولو کانت إلھاً ما کانت 
مقسورة ولا مجبرة بحرکة قسر ء لیس ھی حرکة نفسھا بل ھی تحریيك غیرھا لھا 
بحرکھا من الشرق إ ی الغرب ؛ والذی أأدعوکم إل عبادته هو فاعل هذة ا حرکة 
قی الشمس ؛ وھو القاسر لھا ء فلم یمکن ا حخصم دفسع ھا النقض بشبھة ولا 
معارضة ( قالہ ا حصاص )٥٥٤ :١‏ . فلم یستطع أن یقول : إن الشمس تجری 
من الشرق لی امغرب بنفسھا ء لکون ذلك خصلاف التقرر عند القوم من أن 
حرکتہا لنفسھا ھی ضد هلہ ا حرکة ؛ ولا أن بقول : أنا آتی بھا من الشرق کل 
یوم فقل لربك یأت بھا من الغرب ء لان الشمس عندھم عوالالہ الأعطم ء فلو_ 
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الذنی کفر ؛ واللہ لا بہدی القوم الظالمین . 

جواز اللحاجة نی الدن محجج العقوٰل : وہذہ الاأیق تدل علىی سصمة الحالہۃ 
فی الدین ء واستعمال حجج المقول ؛ والاستدلال بدلائل اللہ تعا لی علی توحیدہ 
و صفاته ا حسنی . وتدل علی أن انھجوج النقطم پلزمہ اتباع الحجة ؛ وترك ما 
ہو عليه من المذھہب الذی لاحجة لہ فی . وتدل على بطلان قسول من لا ری 
الحجا ج فی [لبات الدن ء لان لو کان کذلك لیا حاج-ه براہمم علیہ السلام 
( ولا حکی اللہ لنا حجاجه ) . وتدل على أن الحق سبیلە أن یقبل بحجة ء إذ لا 
فرق بین ا حق والباطل إلا بظھور حجة ا حق ودحض حجة الباطل ؛ ولا فلو لا 
ا حجة اللی بان بہا الحق من الباطل لکانت الدعوی موجودۃ فی ا جحمیع ؛ فکاذ لا 
فرق ینہ وبین الباطل . 


أُنبہاء اللہ یصفوہ بصفة توجب التشبیەء وإنا استدلوا علیہ بأفعاله : وتدل 

أن اللہ تعا لی لا بشہہ ٹےٴ 1 تی معرفته بالۂ ۰ 
ہرس یشہہ شی : وأن طریق معرفتہ بالنصب مسن الدلائل علی 
توحیدہ؛ لان انبیاء اللہ علبہم السلام نما حاجہوا الکفار عثل ذلك ول یصفوا الله 
تعالی بصفة توجب التشبيه ء وإنا وصفوہ بأفعاله واستدلوا بھا عليه ۔ انتھی مسن 
ا حصاص ( ٠:٢‏ ٤٥٥)ء‏ 


قوله تعا ی: × قال : لبلت یوما أو بعض یوم ٤‏ قال: بل لبثت ما عام ؛ الایۃ 


ال حالف على ما فی ظنہ لیس بکاذب : قول ھلا القائل لم یکن کنیا 
وقد أمانہ اللہ مأۃ عامء لأأنہ أخبر ما عندہ . ونظیرہ أیضا ما حکاہ اللہ تعالی عن 
اساب الکھف : ہ قال قائل منہم : کم لثم ؟ قالوا: لیٹنا یوما أو بعض یوم ؛ 
بد کانوا لیٹوا ٹلا وع سفین ٭ و یکونوا کاذرین فیا أخبروا ما عندعم. 
دنظبدہ قول النی کی حبِن صل رکعتین وسلم فی إحدی صصلاتی المشاء فقال لھ 


احکام القرآن - ۔ ج۔١‏ 


ذوالیدن : أقصرت الصلوۃ أُم نسیت ؟ فقال ٠‏ ٤م‏ تنقصر ول آنس ہ وکان کی 
مادقا ء لأأنہ أخبر ما عندہ فی ظنہ ٤‏ وکان عندہ أنه قد أتمھا . نھذا کلام سائغ 
جائز غبر ملوم عليہ قائله إذا أخبر عن إعتقادہ وظنہ ء لاعن حقیقة مخبرہ . 
ولکذاك عفا اللہ عن ا حالف بلغو الیمین ٤‏ وہو فما روی قول الرجل لمن سألە : 
و ضاق ک2ا کت اکر عل حاضص لا رافک از ترک ں راف وڈ 
اتفق مخرہ علی خلائنہ ء لان نما آخبر عن عقیدتہ وضمیرہ . واللہ تعالی أعلم ۔ 
قاله ا حخصاص ( ١‏ : ٤٤ء‏ . 


قوله تعا ی : ( السذین ینفقون أموالہم فی سبیسل اللہ نم لا یہعون 
ما أنفقوا منا ولا أذیٗ ء الآبہة 


بطلان العمل پالریاء : تسد أآخبر اللہ تعالی فی هذہ الآیات ان الصدقات 
إذا م تکن خالصة اللہ عاریة من من وأذی فلیست بصدقة ء لأن إبطالما هو إحباط 
ثواما۔ء فیکون فہا بمنرلة من لم یتصدق ( لأن الصدقة انا پراد بہا الثواب 
لا غر من کونہا مفتاحا لعمل آخر مثلا ) . وکذلك سائر ما یکون سبیبلہ وقوعہ 
عل وجہ الثربة إلی اللہ تعالی فضر جائز أن یشوبے ریاء ولا وج غیر القریة ‏ 
فإن فلك پبطله ؛ کا قال تعالی : ہ ولا تبطلوا صدقاتکم ہ وقال تعالی : ہ وما 
أمروا إلا لیعبدوا اللہ مخلصین لہ الدبن حنفاء ٤‏ فا لم بخلص لل تعالی من القرب 
فغر ماب عليه فاعله . 


لا مجوز الاستیجار علی الحج ء وفعل الصلوة ء وتعلی القرآن : ومن أجل 
ذلك قال أعتابنا : لا بجوز الاستیجار علی ا حج ء وفعل الصلوۃ ؛ وتعلمِ الترآن ‏ 
وسائر الأفعال البی شرطھا أُن تفعل عل وجے القربة ؛ لن أُعذ الأجر علیہا 
مرجھا عن أنِ تکون قربة ء لللائل ہہ الایات ونظائرھا . انتھی من 
ا حصاص ٠)٦ : ١(‏ 


احکام القرآن میٹ ج۔١‏ 


فولہ تعا ی : ”یا أبھا الہن آمنوا أنفقوا من طیبات ما کستم وما 
أخرجنا لکم من الأرض ؛ الّیٰة 
فی إباحة الملکاسب ء والأمر بالانفاق مہا ء والمراد بە الصدقة هھناں 
قال ان عباس : ہ من طییبات ما رزقھم من الموال التی اکتسبوھاء . قال 
مجامد : یعی النجارۃ بتیسبرہ إیاھا لم . وقال علی والسدی : من طیبات ما کسبتم 
یعنی الذھب والفضة ؛ ومن اليُار والازروع اللِی أنتہا مم من الأرض . کذا 
ف ابن کثیر )٣٣٣ : ١(‏ . 


نقسم الکاسب : وفیے إخبار ہأن فہا طیا لیس کلھا خبیثا ء واللکاسب 
وچھان : إحداہما أبدال ال٘موال وأرباحھا ٤‏ والائی : آبدال النافم . وقد نص 
اللہ تعا لی على إباحتہا فی مواضخ من کتابہ ‏ وقد روی عن جماعة من السلف فی 
قوله : ہ أنفقوا من طیبات ما کسبم ہ أنہ من التجارات ؛ منھم الحسن ووجامد . 


وجوب الصدقة فی سائر الأٗموال حنی یقوم دلیسل الندب : وعموم ھذہ 
الایة یوجب الصدقة فی سائثر الأموال : لن قولہ تعالی ز ما کسبتمء ینتظبھا 
وإن کان غبر مکتف بنفسہ فی القدار الواجب فہا ء فھو عموم فی أصناف 
الأموال ء مجمل یق القدار الواجب فہا ء فھو مفتقر إلی الییان . ولا ورد البیان 
من النی گل بذ کر مقادر الواجبات فہا صح الاحتجاج ہہا فی ایجاب ا حق 
فی ء نو أموال التجارة . ویجتج بظاہر الایة علىی من بننی ابجاب الزکوۃ فی 
العروض ؛ وبحتج بہە أیضا فی إبجاب صدقة ایل و کل ما اختلف فی 
من الأموال . فان قوله : ہ أنفقواء امراد بە الصدتة ٤‏ لم مختلف السلف والدلف 
فی ذلك ء والأمر عندنا علی الوجوب حتی تقوم دلالة الندب ء فالمراد الصدقۃة 
ااواجبة دو النافلة . وف سیاق الػیٰة قرائن تدل علی کون الامر للوجوب بھنا 
( ذکرھا ا حصاص ؛ من شاء فلبراجعہ ) ۔ 


أحکام القرآن ٦٦٦۔‏ ج-٢‏ 


وجوب العشر فی قلیسل ما تخرجہ الٔأرض وکٹرہ : وقولے : ٥٦وا‏ 
أخرجنا لکم من الأرض ہ عموم فی ایجابہ ا حق فی قلیسل ما تخرجه الأرض 
وکشرہ فی سائر الأصناف ال حارچة منھا ؛ ومحتج بہ لڑی حیفة رضی اللہ عنه 
ی إیجابہ الشر فی قلیل ما تخرجہ الأَرض وکٹبرہ ؛ فی سائر الأصناف الحارجة 
تا فاامت رف رات لالہ ماس وا 


وردہ ابن العرفی فی الأحکام لہ بأن ہذا لا متعلق فیےە من الایة ء إنھا چاعت 
لبیان حل الزکوۃ لا لبیان نصاہا أو مقدارھا ( کا اعترفم بذلك فی قولہ : أنفقوا 
من طیبات ما کسبتم) . وقسد بن النی لا النصب بقوله : (لیس فیا دون 
مس ذود َََ ولیس نا توق رح من الورق صدقة ء ولیس 
فیا دون خمة أوسی من التمر صدقةء وقسد حققنا ذاك فی موضعہ ۔ انتھی 
را:۹۹). ‫۱ 


ا لجواب عن ابراد ان العربي علی آبي حنیفة فی السثلة : قلنا : نعم ! إِن 
الایة جاءەت لبیان محل الزکوۃ لالنصاہا أو مقدارہا ؛ وہی مجملۃة فی حق 
القدار ‏ وقصد ورد فی عقدار الحارج من الأرض حدیثان عام وخاص ے أما 
ا حاص : فھو الذی قد ذ کرته وفیےے نمسة أوسق ؛ والعام ہو قولہ کل : 
۱فیا سقت السماء العشر ء وفیا سی بنضح آأو دالة نصف العشر م, -ٴ 


اذا ورد حدیثان عام وخاص وم یعام تاریخ یجعل المام مناخرا : ومنا 
یمم القلیل والکثبر ء وإذا ورد حدیثان عام وخاص وم یعلم التاریخ یعل العام 
متخرا ء لا فیہ من الاحتیاط . وھھنا لم یعلم التاریخ > فجعله آأبو حیفة 
متاخرا . وھو مذھب مر بن عبد العزیز ولراہم النخعی ء وجامد : أخرجہ 
عنہم عبد الرزاق وابن أی شیبة فی مصنفیھ)| ء فقالوا : فیا أنبعت الاّرص من قلیل 


آوکثیر العشر . کا نی الزیلعی ( )٤[ ١‏ 


أحکام القرآن و سار 26 


جواز اقتضاء الردی عن ال جید فی سار الدیون ء وکذا علی المکس 
بالرصا : وقولہ : ولا ٹیسموا الحبیث منہ تنفقون ولس بآخذیه إلا أن تغمضرا 
فسە: بدل علی جواز الاغحاص فی اقتضاء الدیون ء فضدل على جواز اقتضاء 
الردی عن ال ید فی سائرھا ٤‏ لأن قولہ تعالی : إلا أن تغمضوا فِے؛ ‏ یفرق 
بین شيٴ منہ ؛ فیجوز اقتضاء الزیوف الّی أقلھا غش و اُکٹرھا فضة عن اللیاد 
ف رأس مال السم وئمن الصرف ء الن لا مجوز أن بأخخذ عنھا غبرضا . ودل 
عل أُن حکم الردی فی ذلك حکم اللید ۔ ٰ 

جواز بیع الفضة ال یدة بالردیة وزنا بوزن : وھذا یدل أیضا علی جواز 
بیع الفغضة ال جحیدة بالردیة وزنا بوزن ء لن ما جاز اقتضاء بعضهہ عن بعض جاز 
بیعہ بہ . ویسدل علی أن قولہ کل : و الذھب بالذھب مثلا پثل ؛ انا أراد 
المائلة ف الوزن لا فی الصفة . ویدل علی جواز اقتضاء المید عن الردی برضا 
الفرم ؛ کا جاز اقتضاء الردی عن ال جمید ؛ إذ مم یکن لاختلافھا فی الصفۃة 
حکم ۔ وقسد روی عن النی کل : وخ رکم أحسنک قضاء. قال جابر بن 
عبد اللہ :۰ ۵ قضانی )١١(‏ رسول اللہ گے وزادی ۰. وروی عن ابن عمر 
والحسن ؛ وسعید بن السبب ٤‏ وبراہم ء والشعی قالوا : لا بس إذا أقرضہ 
دراہم سودا أُن یقبضہ بیضا إذا لم پشترط ذك علیه . وروی سلمان التیمی عن 
ای عان النہدی عن ان مسعود أنہ کان بکرہ إذا أقرض دراہم أن بأخذ 
خیرا منہا ء أی لا بجوز لہ أن رأحذ خبرا مہا إذا لم برض صاحبه . انتھی من 
الحصاص ( .)٥٥۹ ۰:١‏ 


حکم أداء الردی عن ا ید فی الصدقفة الواجة : ود اختلف اأصماہنا 
فیمن دی فی الصدقۃ الواجیة من المکیسل وا لوزون ذون الواجب فی الصفة 
فأدی عن ال لید ردیا ء فقال او َ2 لامجب عليه ادلہ الفضل ء وقال 
کس صصصتصصسصتسستاللےے۔ں_ 9 _ے ۲ ۰ 
)١١(‏ ای من الڑبل ۔ 


أحکام الثرآن - ٦٥٦‏ ۔ وت ٴا 


تا 


محمد : علیه أن بودی الفضل ؛ فیجوزأن محتج مد بھذا الاة ء لان المراد 
بالحبیث الردی من ؛ ولصاحب ا حق أن لا یغمض فیه ولا یتساھل ؛ وبطالب 
حفہ من ال لود ء والحق فی الصداقة اللہ تعالى ‏ وقسد نی الا حاض فیھا بُہیه 
عن إعطاء الردی فیھا . وأما أہو حنیفة وأہو پہوسف فاإنہا قالا : کل ما لا بجوز 
التفاضل فان ال جحید والردی منہ فیےے سواء , ألا تری أنه لو اقتضی دینا عل أنە 
جید فأنفقہ مم علم آنہ کان ردیا آنہ لا برجع علی الغرم ہش ء وأن ما بییما من 
الفضل لا یغرم ؟ وأما محمد فإنہ لم مجز إخحراج الردی عن ال جمید إلا بمقدار قیمتہ 
منہ (فإن کان الواجب صاعا من ال حید خر ج من الردی صاعین مثلا) فاوجب 
علیس إخرا ج الفضل ؛ إذ لیس بن ااعبد وسیدہ ربا . قاله ا حصاص أیضا ۔ 


فترق مع الفیث لف فرع تاد × ق ال مرف سی اتفیث 
فإن جماعة قالوا : إن الحبیث ہو ال حرام ؛ وھٴذا تفسر مہم للضة بالشرع ؛ 
وھو جھل عظم . والصحیح أن الحبیث بنطلق علىی معنین : أحدھا مالا منفعة 
فی کول“ چیا وکا یی الکبر خبث الحدیدء . والٹانی ما تنکرہ اللفس ء 
کت رس پی سو تو رو ہہ ماھت 


حت ری ؛ ن الهبیث ینطلق لشة عل ملین ؛ وشرعا 
علی ا حرام فاقم . 


قولےہ تعا ی  :‏ إن تبدوا الصدقات فنعما ھی ؛ الابة 
قال ابن المربی : أما صیدقة الفرض فلا خلاف أن إظھارھا أنضل کصلاة 
الفرض وسائر فرائض الشریعة ء لن المرأً بحرز سا إسلامہ ,وحقق دم 
ویعصم ما لە . 
تحقیق حکم إظھار الصدقةۃ وإخفاءھا : ولیس فی تفضیل صدقة العلانیے 


احکام القرآن - ٤۵٦٦۔‏ 0ں 


سس ری رج و تج چو سس سے 
علی السر ء ولا فی تفضیل صدقۃة السر على العلانیة (أی فی الصدقۃ 


الفروضة ) حدیث صحیح یعؤل علبه ولکنہ سووتے عیدن' 
فالقرآن صرح باأنہا فی السر أفضل مہا ني اجگھر ین بت قالوا : إِن ھذا 
علی الغالب خرجہ ء والتحقیق فیےه أن ا مال نی الصدقة مختلف بالمعطی والمعطی 
إیاھا والناس الشاھدین لا - انتھی (ص ۔ .)٠٠١‏ وحاصلهہ محصیص الصدقۃة 
الذ کورة فی النص بالنافللة ۔ 

وییسدہ ما روا ابن جرر من طریق على بن أبی طلحة عن ابن عباس 
فی تفسر هذہ الأبة قال : ہ جعل اللہ صدقة السر فی التطوع تفضل علانینہا 
یقال : بسبعمن ضعفا ء وجعل صدقة الفریضة علانیتہا أفضل من سرھا یقال : 
بحمسة وعشرین ضعفاء. قال ا حصاص : ومن أہل العلم من یقول : لن الإماع 
قد حصل على أن إظھار صدامة الفرض أولی من إخفائہا ء کا قالوا فی الصلاة 
الفروضة ء ولذلك أمروا بالاجیّاع علیھا ني الجماعات بأذان واقامة ولیصلوہا 
ظاھرین ؛ فکذاك سائر الفروض ٤‏ لثلا یقیم نفسہ مقام تہمة فی ترك أداء الزکوۃ 
وفعل الصلاة . قالوا : فھذا یوجب أن یکون قولہ تعالی : و وإن نخفوھا وتوتورھا 
الفقراء ء الا یة قی التطوع خاصة . ویدل علىی أن اللراد صدقة النطوع آنہ 
لا خلاف أن العامل إذا جاء قبل أن توٴدی صدقة المواشی فطالبہ بأدائہا إن 
الفرض علیے أداءھا [لیه ء فصار إظھار ادائہا فی ھذہ ا حال فرضا ء وفی ذاك 
دلیل علی أن امراد بالاۃ صدئة التطوع . 


۱ الرد علی سن قال بجراز اإعطاء جمیع الصدفات الفقراء دون الإمام : 

ومن الخالفین من مجحتج بذلك فی جواز إعطاء جمیع الصدقات للفقراء دون الإمامء 
لأن موم اللفط یقتضی جیمپاء لن الذلف واللام ہنا جنس ء فھی شاملة محمیع ؛ 
فینہم إذا أعطوا اافقراء صدقة الواشی سقط حق الإمام فی الأأخذ .ولیس فی 
بنا لالہ عرتا عل ماذا زا اکن اگ سا تا اہ سی اس زی کا 


أحکام القرآن - ۵٥۔‏ ےج 
سقوط حق الإسام فی الأخلہ ؛ ولیس کونہا خبرا لے نافیا لثبوت حق الإمام فی 
الأخذ ؛ إذ لا یمتنع ان یکون خیرا لھم ویأخذھا الإمام أیضا ء فیتضاعف ال یر 
باعذھا ٹانیا . وأیضا إجاعھم على ان الإظھار فی الصدقة الفروضة أفضل من 
الإسرار بھا یدل علی اجاعھم على أُن الایٰة فی التطوع خاصة ء لأن ستر الطاعات 
النوائل أفضل من إظھارھا لأنہ من الریاء (أی ولارباء فی الفرائض ) . قالےه 
ا حصاص ( ٦ءء‏ 


الصدقۃ إنا تستحق بالفقر پ وفی قولہ : ہ وتونواھا الفقراء ؛ دلالة على أن 
جمیع الصدقات مصروفة إلی الفقراء ؛ وانھا نا تستحق بالفقر لا غبر ؛ وإن مسا 
ذکر اللہ تعا لی من أصناف من تصرف إلہم الصدقة فی قوله : و إغا الصدقات 
للفقراء والمساکین الایَة ء انا یستحق منہم من يأخذھا صدقة بالفقر دونءغبرہ . 
وأما الژلفة قلوبھم والعاملون علیھا فإنھم لا بأذونھا صدقة ؛ وانا تحصل ي 
ید الإمام صدقة للفقراء ‏ نم بصرف لی الوٗلفة قلوبھم والعاملین ما یعطون على أنە 
عوض من العمل أو لدفع أذیتہم عن أھل الإسلام ( وغالبھم فقراء ) أوليسّادوا 
به إلی الڑمان ( وفیه دفع أذینہم مم منفعة حاصلة عاجلة لھم ) قاله ا حصاص 


رہج- .)٦٦‏ 
قوله تعالی : ہ لیس عليك ھداھم ولکن اللہ یھدی من یشاء ؛ الایة 


روی النسائی من طریق سفیان عن لا حش عن جعفر بن أیاس عن سعید 
ان جیبر عن ان عباس رضی الله عم )١(‏ قال : کانوا یکرھون أن برضخوا 
لأنسا ہم من المشرکین ء فسألوا فیخص لہم ؛ فلزلت هذہ البة ہ لیس عليك 


صداہم ۔ إلی ۔ وأنم لا نظلمون : . وھنذا رواہ أبو حذیفة ء وان المبارك ء 


)١(‏ أثر ان عباس ہذا ححہ ا حا کم ء وذ کرہ الضیاء نی الختارة ء کا 
ٹل الدر النشور ١(‏ : ۳۰۷) . 


ا القرآن 02 ج۔٠‏ 


ہوں ہت مو مد جس 
ان عباس )٢(‏ عن انی پل آنہ کان یأمر بأن لا یتصدق للا عل أھل الإسلام 
نی نزلت ھذہ الَیٰة ہ لیس عليك ھداہم _ إلی آخرھا ۔ ؛ فأمر بالصدقة بعدھا 
عل کل من سألك من کل دن (ان کثیر ): ۳ . وروی ا حجاج عن 
سالم للکی عن ابن ا حفیة قال : کرہ الناس أن یتصدقوا علىی الشرکین ء فانزل 
اللہ ہ لیس عليك ھداہم ؛ فتصدق الناس علہہم من غیر الفریضة . 


قال ا حصاص : لا ندری ھذا من کلام من ہو ؟ أعنی قولہ  :‏ فتصدق 
الناس علہم من غیر الفریضة ؛ انتھی . قلت: ہو من کلام ان ا حنفیة فی الظاھر 
ما م پثبت الإدرا ج.. قال: وأیضا قوله: و فنصدق اللاس علیھم من غبر الفریضة+ 
لا یوجب تخصیص الایة ء لن فعلھم لا یقتضی الوجوب . قال: ونظبر هذہ الاَة 
فی دلالتہا علىی مسا دلت عليہ قولے تعا لی : ہ ویطعمون الطعام على حبه مسکینا 
ویتھا وأسبرا ء فروی سن الحسن قال : ہ ہم الأسراء من أھل الشرك ء ۔ 
وھوالاُظھر ؛ لن الأسبر فی دار الڑإسلام لا یکون إلا مشرکا . ونظیر ھا أبضا قوله 
تعالی: ہ لا ینپاکم اللہ عن الذہن لم یقائلوکم فی اللبن ول یخرجوکم من دبارکم أن 
تبروہم وتقسطوا إلیہم الیة : فأباح برہم وإن کانوا مشرکین إذا لم یکونوا أھل 
ا حرب لنا ؛ والصدقات من ار فاقتضی جواز دفعھا إلیہم . وظواھر هذہ الای 
وجب جواز دع سائ رسس لا آذ ابی کاو بد خص مھا الڑکاۃ ‏ 
وصدقات الواٹی ؛ وکل ما کان أخلہ إلی الإمام بقولہ : ہ أمرت أن آصنہ 
الصداقة من أغفیائِکم وأردھا نی فقرائکم ء وقال لمعاذ : ہ٭علمھم أن اللہ فرض علہم 
حقا ی أموالھم ؛ یوٴمخذ مسن أغنیاثہم ورد علی فقرائہم ؛ ٣‏ والضمیر للمسلمین 
انفاقا ؛ وحدیث معاذ حدیث صحیح أخرجہ الأئمتة نی الصحاح ء لت الأمةے 


. رواہ الضیاء ف المختارة أپضا ء وأحادیثہا صحاح عندہ‎ )٢( 


احکام الثرآَن -9۷۔ ج-١‏ 
بالقبول؛ وو فی حبز التواتر). فکانت الصدقات ال أخذھا لی الإمام خصوصة 
من ہذہ الحملة . 

کل صدقۃة لیس أخذھا إلی الإمام مجوز إعطاءها أھل الذمة : فلذاك قال 
اہو حنیفة : کل صدقة لیس أُخنھا إل الإمام فجائز إعطاءھا أھل الذمة ء وما 
کان اخخذھا إلی الإمام لا بعطی اھل الذمہ ؛ فیجز إعطاء الکفارات ء والنذور ء 
وصدمۃة الفطر ہل الذمة . فان قیسل : فزکاۃ الال لیس أخذھا إل الإمام ء 
ولا یچوز أن تعطی ہل الذمة . قیبل : أخِھا فی الأصل !لی الإمام ء وقد کان 
انی بل باخذھا + وکذلك أبو بکر وعمر فیا کان عبّان قال للناس : ہ إن ھذا 
شھر زکائکم ء فھمن .کان علیہ دین فلیوؤدہ م لہزك بقیة ماله ٤‏ فجعل أرباب الاموال 
وکلاء لہ فی ادائہا ء. ولم یسقط فی ذلك حق الإمام نی أخذھا ۔ 


لا یجوز دفع الصدقة الواجبے إلی الکفار عند ي یوسف مطلقا ء وھو 
الفتی بە : وقال أبو یوسف : کل صدقة واجبة عغبر جائز دفعھا إل الکمار 
قیاسا على الزکوة . قاله ا حصاص ( )٥٦٤ : ١‏ . قال ان عربی : قال علائنا 
رحمة اللہ علیھم : لا تصرف إلہم صدقة الفرض ؛ وانا ذلك فی النطوع ء 
لفولہ کلت : و آمرٹ أن آعذ الصدقة من أعنیائکم وأُردھا فی فقرائکم ؛ ء وقال 
ہے و وو سی مو مو 
بعطی الرھہبان صدقة الفطر ؛ وھ_ذا حدیث ضعیف ؛ لا أصل اه ۔ انتھی 
(ص۔ ۱۰۰). : 

قلت : لم یکن أبو حنیفضة لیحتج بضعیف لا أصل لہ ء بل احتجاجہ بحدیث 
تصحبح لہ ء وھو یروی جل أحادیث اہن مسعود عن حاد بن أی سلیان عن 
اہم عن أخوالہ علقمة وغیرہ عنه ؛ وھہہذا کا تری سلسلة الفقھاء اللقات 
لأئبات . وأبضا فلیس حدیث ابن مسعود ہذا ہو العول عليہ للاحتاج نی ھذا 
باب ء واصل الاحتجاج لھا مو بظواہر الی النی تلوناھا ء ولا ریب انہا 


احکام القر آن لے 9۸ اس ج۔١‏ 


توجب جواز دع سائر الصدقات إلہم . ولرلا حدیث معاذ لقلنا با لحواز نی 
الزکوۃ أیضا . وحدیث معاذ نما خص مہا ما أمر الإمام بأخذہ من الصدقات 
دون ما سواہ ء فبقیت صدقة الفطر والکفارات والنذور ونحوہا داخحاقۃ تی 
العموم ء لکون الإمام لم یمر بأخذھا ء فافھم . 

وف الدر الختار : وجاز دفع غیرها وغبر العشر وا حراج - إليه :ای الذی. 
ولو واجبا ء کئلر ؛ وکفارة ء وفطرة ء۔ خلافا للڑانیء وہٹرلے بفی 
( حاوی القدمی ) . قال ان عابدین : قولہ : ہ وبقولہ یفنی ہ الذی نی حاشیة 
ایر الرملی عن الحاوی : وہہ أخذ . قلت : لکن کلام امدایة وغبرہ یفید 
ترجیح قولہا ؛ وعليہ ا تون ۔ انتھی (ص ۔ ۱۰۸) . قلت : ولکن القلب إلی 
قول الثانی أمیل منہ إہل قوفیا ء واللہ تعالی أعلم ۔ ۱ 


قولہ تعا ی : ( للفقراء الذن أعصروا ف شبیل الله ) الابة 


الصدقات اافقراء : یی 7 اللھاجرن الذپن حصروا اہم ہاد 
تی سیل اللہ ولتعلم ما آنزل اللہ إلی رسولہ من الاّحکام ء فائقطعوا إلی اللہ .: 
ورسوله ء ولیس مم سبب پردون بہ علىی أآشہم ما یغنہم ہم و لا یستطیعون 
ضربا فی الأرض ١‏ أی سفرا للسبب نی طلب العا ان جلحوڈ ما حصروا 
أنفسہم لہ لا یتای مم ذلك ۔ 

طلب العلم لا یجتیع مع التسبب للمعیشة : وفیےه دلالۃ علی أن طلب العم 
لا بچتمع مع طلب العیشة والنسبب لاکتساہہا ء لأُن اللہ تعالی عدھم غبر قادرن 
تاج ہم م یکونوا مرضی ولا زمنی ولا مقعدین ء فلم یکن عجزھم عن 
الکسب والاکتساب إلا ما ذکرنا من أُن طلب العلم لا یحتمع بہ : فإن الطلم 
ل لیک بعضہ حنی تعلیہ کلك . وبہ رد عل نم ھذا الزمان الذن یشبرون 
عل ہل اللدارس أن بلزموا طلبة العلوم الشرعیة تعلم ا حرف والصنائع ٤‏ ولو کان 


احکام القرآن ۔ ٦٥٤‏ ج۔١‏ 
پپجڑھھمجچجےچجےپ ہاریصسسس تارب جک ہر رش یئ 
ال بجتمع ہا لامر اللہ فقراء المھاجرین بتعلمھا ؛ ولم یحعل لمسم حظا ی 
الصدقات ؛ وم یدعھم لیحصروا أنفسھم فی سیل الله تارکین التسبب فی طلب 
العاش . فافھم ء ولا تکن الغافلین ۔ 

وفیہ دلالة علی کون ہلاء الفقراء الحصرن ني سبیل اللہ أحق بالصدقات 
من غیرہم ؛ لان اللہ تعالی لم یذکرھنا من مصارفھا رہم ۔ “ ۱ 

جواز نقل الصدقات من بلسد ال ی غرہ لطاة العلوم الدینیة : وفیه 
دلیل لمن یقول بجواز نقل الصدقات من بلد لی غیرہ لطلبة العلوم الدینیة ‏ 
واللہ تعالی أعلم ۔ 


یاب الکسوۃ ذات قیمة کبرة لاتحنع إعطاء الزکوۃ : قال ا جصاص : 
وی الأیة دلالة علىی أن من له ثیاب اللکسوۃ ذات قیمة کثرة لا تمنعہ إعطاء 
ازکرت لان اق ضال ق ارتا بضاھ اکر من طاصر خال سے 

لأحوال الاغنیاء ۔ 


مجوز إعطاء الزکوۃ الصحیح الم : ویدل علی أن الصحیح ا حسم جائز 
أن یعطی من الزکوۃ ء لن اللہ تعا لی أمر بإعطاء هولاء القوم وکاىوا من ا مھاجرین 
لین کانوا یقائلون )١(‏ مع النی مل وم یکونوا مرضی ولا عیانا . 

دلیل أن السکن والااث والفرس وا ادم لا نع إعطاء الزکوۃ : وإذا 
ثبت بما ذکرنا من دلالة الاٍة أن ٹیاب الکسوۃ لاتمنم أُعذ الزکاۃ وإن کانت 
ْنة وجب أن یکون کذلك حکم السکن ولااٹ والفرس واللحادم ء لعنوم 
ا حاجة إلیه . فإذا کانت ا حاجة ماسة إلی ھذہ الاّشیاء فھو غیر غنی ہہا ء لأن 
الننی ہو ما فضل عن مقدار ا حاجة . واختلف الفقھاء فی مقدار ما یصیر بە غلیاء 

(ا) وھکنا ینبغی لطلبة العلوم المرعیة ف کل زمان ان لا یغفلوا عن 
تعلم القتال والنضال ء واستمال آلات ا حرب ۔ 


أحکام القرآن جک اتد کو 
فقال أبو حلیفة ء وآبو یوسف ؛ وحمد ؛ وزفر : إذا فضل عن مسکتہ وکسون 
وأالہ وخادمہ وفرسہ ما یپساوی مائنی درہم م نحل لله الزکوۃ ؛ وإن کان آئل 
من مائی درھم حلت ‏ . 
مقدار مایصر بہ الرجل غنیا حرم الصدقة عليه : ویدل علی صحة ں 
ذ کرنا من اعتبار مائی درہم فاضلاع| بناج إليه ماروی* عبد ا حمید بن جعفر 
عن آبیہ عن رجل من مزینة أن سمع النٍی صلى اللہ عليہ وسلم مخطب وھویقول: 
د من استغنی أغناہء اش ومن استعای أعلٰہ اللہ ؛ ؤمن سأل ال‌اس وله عدل خمُس 
أآواق سأل إلحافاء (رواہ الإمام اُجد حدثنا أبو بکر ا حنفی ثنا عبدا لحمید بن جعفر 
عن أبیہ بہ. کذا می ان کدر ٣٦١‏ وہذا سند صحیح علی شرط مسل ) . ندل 
ذکرہ هٰذا المندارأنہ ہوالذی بخرج بہ من حد الفقر إلی الغنی ٠‏ وبیوجب تمرم 
المسئلة . ویدل عليه أیضا قولہ صلى اللہ عليہ وسلم : اہ أمرت أن آخذ الصدلة 
من أغنیائکم فأُردھا علی فقرائکم ؛ تم قال: فی مائتی درھم خمسة ذراہم؛ ولیس 
فما دونہا شیٴ؛ فجعل حد الغنا مائتی درھم؛ فوجب أعتبارھا دون غیرها. ودل 
أ٘یضا علی أن الذی لابملك ہذا القدر یعطی من الزکاۃ لأ نہ کے جعل اناس 
صنفین أغبیاء وفقراءی فجعل الغنی من ملكث ہذا المقدار وأمر ہأخذ الزکا منہ؛ 
وجعل الفقبر الذی رد عليہ هوالذی لایملك هذا القدر, 


القدار الذی محرم المسثلة : وقد روی أسوکبشة السلول سن سھل ن 
الحنظلیة قال : سمعت رسول اللہ گلا بقول : ہ من سآل الناس عن ظھر خی 
فاٹھا یمنکٹر من جمر جہنم قلت : یا رسول الل؛ ما ظھراغناہ ؟ وقال : أن یم 
عند اعله ما یفدیھم ویعشہم ؛۔ وروی زید بن أُسل عن عطاء بن بسار عن 
رجل من سی آمد قال : آنیت النی کل ومیتہ یقول لرچل : ہ من سال منکم 


ارعدلھا نقد أل إلحافاً : والاأوقیة یو مٹذ أربعون درہا . وروکا 
محمد بن عبد الرحان ابن یزید عن آبیہ عن ان مسعود قال: قال رسول ال پل 


احکام القر آن کیہ ج-١‏ 


ولاہسٹل عبد مسئلة ولہ ما یغنيہ إلا جائت شیناء أُوکدوحا ء اوخدوشا نی وجھه 
ہوم القیامة . قیل : یا رسول اللہ وما غناہ ؟ قال : نمسون درھ| أو حساہا 
من الذعب ٤‏ . 

وھذہ الأحادیث واردة ی کراہة اللسئلة ‏ ولادلالة فیا علی تحریم الصدتة 
عليه . وقد کان النی کے یستحب ترك المسثلة لمن بملك ما یغدیہ ویغشيەہء اذ قد 
کان هناك من فقراء المسلمین وأھل الصفة من لا بقدر علی غداء ولاعثاء؛ فاختار 
انی گلا من یملك ہذا القدر الاقتصار علی ما یملکہ والتعفف بترك المسثلةء لاعلى 
وجہ التحری. وأیضاً سہیل استباحة الصدقة لیست سبیل الضرورة إپی الیتةء إذ الینة 
انل إلا عند ا حوف على النفس؛ والصدقة تحل بإجماع السلمین من احتاج و 
یخف الموتء فوجب أن یکون البیح لھسا الفقر . وأیضا لماکانت ھذہ الخبار 
ختلفة ؛ واتفق ال جمیع على استعال انہر الذی روینسا فی مائتی درھم وئحریم 
الصدقة معھاء وجب أن یکون هو ابت ا حکم ؛ وما عداہ ]ما أن یکون علىی 
وجه الکراہة للمسلئة أومنہوخة بخبرنا إِن کان امراد بہا تحریم الصدقة, قالےە 
الحصاص ( ٤٦٤ : ١‏ ). 

جواز الا ستدلال بالسیےاء و الأمارۃ عند فقد ا حجج : وف قوله تعالی: 
١‏ یحسہم ا جاھل أغنیاء من التعفف ؛ تعرفھم بسیماہم ؛ دلالة علىی أُن لما بظھر 
من السیماء حظا نی اعتبار حال من بظھر ذلك عليه ( وإن لم یکن حجة). وقد 
اعتبر أصحابنا ذلك فی الیت نی دار الاسلام و ی دار ا حرب إذا م بعرف آمرہ 
قبل ذاك نی إسلام أوکفر : إنہ بنظر إ یل سیماہ: فإن کانت عليه سیباء أھصل 
الکفر من شد زناز أو عدم ختان وترك الشعر علی حسب ما یفعله رھبان النصاری 
حکم لە بحکم الکفارء و یدفن فی مقار ا مسلمین: ول یصل عليه. وإن کان 
عليه سیےاء أہل الإسلام حکم لہ بحکم السلمین نی الصلاة والدفن, وإن لم بظھر 
عليه سیا شی من ذلك فإن کان فی مصر من أمصار المسلمین فھو مسل؛ وإن کان 
ف دار اسحرب فیحکوم لہ بحکم الکفر. فجعلوا اعتبار سیاہ بنفسہ ول من 


و المرآن - ٦٦٦‏ ۔ جو 


اللقیط وت ص۵ 880م فصدقت وم 
من الکا ذبین وإن "کان قمیصہ قد من دہر فکذبت وہو من الصادقین ا اتبی 
سو .)٣ ٠:‏ قلٹ: والحکم بالسیماء کا لحم بالقیافة ونحوھاء ولس 
شی ذاكٰ حجة شرعا؛ واما ھی لترجیح أحد الاحتہمالن عند فنّدان ال جج 
را . سیآ البسط فی ذاك ‏ سورۃ یوسف إن شاء الہ تالی فانظر , 


انقوا فراسة الاؤمن : ونی الحدیث الذ ی فی السنن ه انقوا فراسة الؤمن فإنہ 
ینظر بنوراللہ ٤‏ مم قرأ ہ إن نی ذلك لابات للمتومین .٢‏ رواہ الئرمذی فی جامعہ 
: من طریق عمرون قیس اللای عن عطیة المونی عن أى سعید المدری بے 
مرفوعا ء وقال : غریب . وکہذا أخرجہ الھروی ء والطبرانی ؛ وأبونع 
وغیرھم من حدیث راشد بن سعد عن آبی أمامة رضی اللہ عنہ مرفوعا. وبروی 
عن ان عمر وأبی ھریرۃ أبضا ؛ بل ہو عند الطرانی ‏ وآئی نعیم ؛ والسکری 
ہن حدیث وہب ان منبە عن طاوٴس عن ثوبان رفعمه بلفظ ه احذروا دعوة 
امام وفراستہء فإنە ینظر بنوراللہ وینظر بتوفیق اللہ : . وعند العسکری من حدیث 
ابن البار ك عن عبد الرحان وو ہف أں ات 
رضی اللہ عنہ من قولہ : ہ انقوا فراسة العلماء ء فإنہم ینظرون بنوراللہ . إنہ ہ 
بقذفہ الله فی قلوبہم ؛ وعلیى ألستہم ار ری ھا سد 
لابلیق مع وجودہ الحکم علی الحدیث بالوضع ؛ لاسیہا ولاہزار والطرنی وغیرما 
کای سر لے رر رضی اللہ عنہ رفمه و إن لل عاداً 
بعرفون الاس بالتوسم ۲ انتھی من المقاصد السة ص - ۹). 


قال اللہ تعالی : ه الذی یأکلون الربا لایقومون إلاککا یقوم 
الذی یتخبطہ الشیطان من الس ؛ ۔ الآَة 


قال ان العرنی فی الأحکام لہ : ان من زعم أن ہذہ الآیة مجملة ظم بفھم 


أحکام الرآنَ ۔ ٦٦٦‏ ۔ ج۔٢‏ 


ہسوسو سس ایج دومج جکاومسمعمصصًؤؤٛأٛسسٌٴٗٛےمژڑإژ”م۸"إ>صػ×ٛ×س××مسس-سسسس؛سسسوسسسسسٔوٗ٣وووسوکے‏ ےمس۔م-ہ 
مقاطع الشریعة ‏ ط اللہ تعا لی ُرسل ر سد چپ 2 قوم ہو مہم بلغتہمء وأنزل 
علیہم کتابہ تیسیرا منہ بلسانہ ولسانھم ؛ وقد کانت التجارۃ والبیع عندمم من 
اللعانی العلومة ء فأنزل اللہ علیهم مبینا لحم ما یلزمھم فیہما ویعقدونھا عليه ء فقال 
تعالل: ہ ولاناً کلوا أموالکم بینکم بالباطل إلا نا تکون تجارۃ عن تراض منکم؛ 
والباطل کنا بیناہ فی کتب الأصول ھوالذی لایفید وقع التعبیر بہ عن تناول المال 
بغیر عوض ی صورة العوض ؛ والتجارة هی مقابلة الاأموال بعضھا ببعض وہو 
البیم ء وأنواعہ فی متعلقانہ بالمال کالاّعیان الملوکةء أوما فی معنی الالء کا مافم . 
وهی ثلائة أنواع : عین بمین دھر بیع النقدء أوہدین موؤجل وہو السلم ‏ أوبدن 
حال وہو یکون فی الئمن ء أو علی رسم الاستصناع ؛ آوبسع عین بمنفعۃ 
وھو الإ جارۃ . 


والرہا ی اللغة هو الزیادة ء والمراد:بہ فی الا یة کل زیادة لم یقاہلھا عوض. 
فإن الزیادۃ لیست بمحرام لمینھا بدلیل جواز العقد علیھا علی وجھه ؛ ولو کانت 
حراما ماصح أُن یقاہلھا عوض . وہہذا بین أن معني الآیة ہ وأحل اللہ البیع وحرم 
الرہا ٭ أحل اللہ البیع الطلق الذی یقع فی العؤضن عل ممة القصدالعمل ؛ وحرم 
منہ ما وقع علىی الباطل . 

۱ کانت الاہلیة تعرف الربا و تفعلہ : وقد کانت ا ماہلیة تعرفه وتفعلہ 
لأنہم کانوا یتبایعون ویربون . کان الرہا عندھم معروفا ء یبایم الرجل إلل أجل؛ 
ناذا أحل الاأجل قال : أتقضی أم تربی یعنی أم تزیدنی علی ما ى عليك واصبر 
اأجلا آخعر ؟ فحرم اللہ تعالی الربا. وکانت ال جماھلیة تقول : نما البیع مثل الربا أی 
نا الزیادۃ عند حلول الااجل الآخر مثلأ صل الشمن ی أول العقد ء فرد اللہ تعالی 
علیھم قوظہم ء وحرم ما اعتقدوہ حلالا علیھم ‏ وأوضح أن الاأجل إذا حل و 
یکن عندہ ما بژدی أنظر إلی الیسرة تخفیفاً ( وإن تصدقواخیر لکم ء والإارباء 
علیى من پستحق الانظار أوالنصدق ظ وای ظلم ) ۔ وقد توضح نی سائل الکلام 


أحکام القر آن وت ج۔٠‏ 


فیه بلسانہم ؛ فقد أطلق مم حل ما کانویفعلونہ من بیع ونجارة ویعلمونوں 
وحرم علیہم الربا وگانوا یفعلونہء وحرم علیہم أ کل الال بالباطل وقد کانوا 
یفعلونہ ویعلمونہ ویتسانحون فیه . 


نہ أشکلت آیة الربا نہ لاچ ألقی إلیھم وجوہ الربا الحرمة زیادة على 
اد : ۓم ن اللہ سبحانہ وتعالی أُوحی إلل رسول اللہ گے آن یلقی الم زیادةۃ نیا 
کان عندھم من عقد أأوعوض م یکن عندھم جائزاء فالقی إللہم وجوہ الربا انحرمة 
یکل مقتات وئٹمن الأشیاء مع ا جنس متفاضلا ء وبالنسثة أوفی کل متحدی ا نس 
اوالقدر متفاضلاء وبالنسثة زأوئی کل لی ال حنس خدی القدر بالسدۃة 
عند الحنفیة ) . ولا کان الربا ہو الزیادة بلاعوض ؛ والزیادة لانظھر إلا عل 
مزید عليہ ؛ ومی قابل الشی غیر جنسه فی العاملة لم تظھر الزیادة وإذا قابل 
جنسہ لم نظھر أبضا إلا بإظھار الشرع ء فلڈجل ہذا صارت الایة مشکلة على 
الأاکٹرء معلومة من آیدہ اللہ تعالی بالنور الاأظھرء وقد فاوضت فیە علاء و باحثت 
رفعاء ؛ فکل منہم أعطی ماعندہ. ولم یبق ںی الشریعة بعد ہائن الاآیتین 
بیان یفتقر إليه فی الباب. وبقی ما وراء ہما علی ال جحواز إِلا أزہ 7 عن النی 
سوی مالا یصح ستة ومسون معنی نہی علہا ۔ 

ٹم ذکر منہا سبعة کثمن الأشیاء جنسا بجنس متفاضلا ٤‏ اوجنسا بغو 
تی آرین الرطب بالتمرء أوالعنب بالزبیب ؛ أوبیع لزا بنة علی أحد 
القولن ؛ اوعن بیع وسلف. وھذا کله داعل فی الربا . وھو ما توی الٹرع 
تقدیر العوض فیہ ء فلا تجوز الزیادة عليه . تال : الثامن بیعتان فی بیع 
التاسع بیع الغرر. ورد بیع اللاسة ء ولابلة ء وا حصاة ء ویع الا 
وبیع العربان ؛ وما لیس عندك والضامن واللاقیح ء وحبل حبلة ویت رکب علہما 
من وجہ بیع الثمار قبل أن یبدوصلاحہاء وبیسع السنبل حتی پشند ء والعب 


أحکام القرآن ۔ ٦٦٦‏ ۔ سوا 


حی یسود وہو مما قبله . وبیع ا حاقلة ء والمعاومة ء والمحابرة ء٠‏ والمحاصرة؛ 
وبیع ما لم یقبض ؛ وربح ما لم یضمن وبیع الطعام قبل أن یستوقء وبیع ا حمر 
والیتة وشحومھا ‏ وشن الدم ‏ دیع الأصنامء وعسب الفحل ء والکلب 
(إلاکلب ا اشیة والصید) والسنور ٭ وکسب ا لحجام ء ومھر البغی ء وحلوان 
الکاھن ؛ دیع اللضطر ؛ وبیع الولاء ؛ ویع الولد أو الام فردن ٤‏ آو الخ 
والأاخ فردن ء وکراء الأرض وأماء والکلا ء والنجش ؛ وبیع الرجل على بیع 
أخیہ ء وخطبتہ على خطبة أُخیہ ء وحا ضر لباد ؛ وتلقی السلع ء وبیع القینات. 


وھی ترجع نی التقسم الصحیح إلی سبعة أقسامء : ما برجع إلی صفة العتاقدین 
وما برجع إ ی العوضین ؛ وا حال السقد ء والسابع وقت العقد ء کالیع وقت 
نداء الجمعة أوفی آخر جزأً من الوقت العین للصلوۃ . ولا خر ج عن ثلائة أقسام: 
وھی الربا ء والباطل ء والغرر . ویرجع الفٹرر بالتحقیق إلی الباطل ٤‏ فیکون 
. قسمین على الآبشین . وہذہ النامی تصداخل ویفصلھا ا معٰی . انتھی ملخصا 
.ںی 


وقال ال ِصاص : أصل الربا فی اللغة هو الزیادة ء ومنه الرابیة لزیادتھا علىی 
ما حوالبھا من الأرض وہی الرتفعة ‏ ومنے قوہم : أُری فلان علی فلان ق 
القول أوالعمل إذا زاد عليہ . وہو فی الشرع یقع علی معان م یکن الإسم موضوعا 
ھا نی اللغة . ویدل علیہ أن النی کل می الددسآ ربا فی حدیث آسامة بن زید 
فقال : و نما الربا فی النسثة ہ . وقال عمر ابن ا حطاب : ہ إن من الرہا أہوابا 
لاتخنیء مہا السلم فی السن ینی ال حیوان ہ . وقال عمر أیضا : < إن آیة الربا من 
آخعر ما آنزل من القرآن ‏ وإن النی گلا قبض قبل أن ببینہ لنا ‏ فدعوا الرہا 
والریبة ٢‏ . فثبت بذلك أن الربا قد صار ا ما شرعیا ء لاأنه لو کان باقیا علی 
حکہ فی أصل اللغة ( والعرف ) لسا خی على عمر لأنہ کان عاما بأسماء ا للغة 
( والعرف ) لأنہ من أہلھا ۔ ویدل عليه أن العرب لم تکن تعرف بیع الذھب بالذھب 


احکام القرآن شنتعد 5 


والَضة بالفضة نس ربا وہو ربآ فی الشرع ٠‏ 

الربا ای کانت المرب تعرفہ وتفعلہ نا کان فی القرض : والربا الذی 
ات ارت رف وتفعلہ نا کان قرض الدراہم والدنانبر لل اُجل بزیادة علی 
مقدار ما استقرض عل ما یتراضون بہ ء وم یکونوا یعرفون الیع بالنقد ٥‏ وإذا 
کان متفاضلا من جنس واحد رہا . ہذا ما کان التعارف الشھور بیٹھم . تال 
تعالی : ہ وما آئینم من رہا کربو فی أموال لاس ہ وقال : و لا أکلوا الرہا 
اأضعافا مضاعفۃ ہ إخبارا عن ا حال التی خر ج علیھا الکلام من شرط الزیبادۃ 
أضعافا مضاعفة ؛ فأبطل اللہ الرہا الذی کانوا یتعاملون بە . وأ٘بطل )١(‏ ضروبا 
آحر من البیاعات وسیاھا رہاء فاننظم قولہ تعا ی : وحرم الربا ہ تحریم جیعھا 
لشمول الإسم علیھا منطریق الشرع ء وم یکن تعاملھم بالربا إلاعلی الوجه الذی 
ذکرنا من قرض دراہم أو دنائیر إلل أُجل مع شرط الزیادة . 

المعانی الی یطلق علیھا الربا شرعا : واىم الرہا فی الشرع یعتورہ معان : 
أُحدھا الربا الذی کان عليٍه أہل ا ماہلیة . والئانی التفاضل فی ال جنس الواحد سس 
للکیل والموزون على قول اصحابناء ومالك بن نس یعٹر مع ا نس أن یکون مقتاً 
مدخرا ء والشافعی یعتبر الاکل مع اج جنس ؛ فصار ا نس معترا عند ا جمیع . 
والثالٹ النسأاء وہو علىی ضروب؛ مہا فی ا جنس الواحد م ن کل شیٴء؛ لا مجوز بیع 
بعضہ ببعض لساً سواء کان من اللکیل أومن الوزون أومن غبرہ ؛ ومٰہا وجود 
اللەنی الضموم إلیه ال جنس ني شرط تحریم التفاضل وھو الکیل والوزن فی غضر 
الآنمان ( والثمفیة فیھا ) . فجملة ما اشتمل علیہ اسم الرہا فی الشرع : النسأ 
والتفاضل علىی شرائط قد تقرر معرفتہا عند الفقھاء . والدلیل علىی ذلك قول 
انی چا : دالحنطة بالحنطة مثلا بثل یدا بید والفضل رہا الحدیث ؛ فسی الفضل 


٦ا‏ س.-س١.فٹ‏ س مات مم سے 
سے 


)١(‏ ولا شك آنہ أہطلھا عى لسان نرە علال : قلا تکو ن تَإك الداعات من الربا 
اللٹھی عنہ و القرآن إلا لی بے آکرن ہہ و 
المرآن إ إذا قیل بعمومہ ما شرعا ء فافھم . 


أحکام الثر آن - ٦٦۷‏ ۔ ج 0۰0 


گا سک بئےے ہس یی ٹس ہں۔ سے ے میں 
فی ا حنس الواحد من ا کیل والموزون رباٴ . وقال کے فی حدیث أسامة بن زید“ 
الذڈنی رواەہ عنه عبد اللہ بن عباس : ھ انا الربا فی اللسئة ہ وفی بعض الاٌلفاظ 
ولا ربا إلا نی النسثة ١‏ . فثبت أن ١‏ سم الربا یقع علی التقاضل تارة ( کان فی بیع 
أو قرض ) وعل النسأً آخری . 

رجع ان عباس رضی اللہ عنه عن قولہ فی الصرف ؛ وقد کان اہن عباس 
بقول : لا ربا للا فی السےة وجوز بیع الذھب بالذھب والفضة متفاضلا ۔ 
ویڈھہب فیہ إلل حدیث أسامة بن زید مم ما تواتر عندہ ا برعن عن النی گلا بتحریم 
لتفاضل فی الأصناف الستة رجع عن قولہ ‏ قال جابر بن زید : رجع اہن عباس 
عن قولہ فی الصرفء وعن قولہ نی النعة . وانما معنی حدیث أآسامة ( تخلیظ حرمة 
الربا فی الدہن والقرض کقوله : ٦‏ لا صلوة طلار اللسجد إلا فی المسجد ہ وھو ) 
فی الجنسن ؛* کا روی فی حسدیث عبادة وغیرہ ہ بیعوا الحنطلة بالشعبر کیف شم 
بدا بید ٤‏ فشع النسأً نی ا إنسین من الکیل والوزون ٤‏ وأباح النفاضل ؛ فحدیث 
أسامة بن زید محمول علىی ھذا ۔ انتھی ز١‏ ٤)۔‏ 


ارد علی من قسال باختصاص الرہا بالبیع فقط : وبذلك کله ظھر بطلان 
قول القائل بأن آیة الرہا جملة وقد ورد بیانھا نی بیع الاأشیاء الستة متفاضلا آونسأء 
فالرہا مختص بالییع فقط . وأما القرض والدین فلا ربا فیه اھ. وھذا قول مفتری 
قد اجترأ قائله علی اللہ ؛ وعلی رسولہ؛ وعلی الشرع ؛ حیث جعل الربا المتفق علی 
حرمتہ بلا خلاف حلالا ء والملحق بالربا الحقبی الذی اختلف فیه اہن عباس ربا 
حقیقتا . وہل ھذا إلا عکس القضیة ؟ لا برتکبه إلا منکوس القلب ء بلیسد 
الفھم ء تحیف الرویة . ومن راد البسط فی ذلك فلیراجع کتابنا ٣‏ کشف الدجی 
عن وجه الربا ٤‏ ى آخحر کتاب البیوع من إعلاء السن )١(‏ 
)١( 7‏ وطبعه مدبر مجاتے د( الدور ء بتہانه بھون ف تلك ا حجلة فی 
انحرم سنة ١٣۱۳ھ‏ أیضا ۔ 


احکام القرآن ۔- ٦٦‏ -ہ ج۔ ل 


7 70--ِےےہںںےںےہثسےےےے جح چچ چ چو تچ وچ تو وو و ژ وژرچسٛہِہی۔۔ ‏ یس 
آبواب الرہا الشرعی : ومن آبواب الرہا الشرعی التی أ حقھا الشارع بالرہا 
الحقبق السلم فی الحیوان ؛ قال عمر رضی اللہ عنہ : ہ إن من الربا أبواہا لاخی 
منہا السلم نی السنہ و تکن العربِ تعرفہ رباء فعلم أنە قال ذلك توقیفاً . 
(قلت : آثر عمر لم أقف عليه ؛ وقد روی الطحاوی بسند حبح إل 
[براہیم النخعی‌عن ان مسعود قال: ہ السلف فی کل شيٴ إلل أجل مسمی لا باس بہ 
ما خلا ا حیوان ہ مراسیل مبراہیم عن ابن مسعود سحاح ء وبسند مصحیح عن سید 
ان جبیر قال : ہ کان حلیفة پکرہ السلم یق ا لحیوان ٢ ٢‏ : ۲۴۱) . 


حرمة شری ما باع بأقل ما باع بہ قبل قبض الثمن : ومن الربا امراد 
الا یة ( والملحق بالرہا الحقیتی م شری ما ییاع باقل من تمنه قبل نقد الٹمن 
لحدیث یونس بن إصحق عن آبیہ عن أں العالیة (١١ء‏ قال : کنت عند عائثلة 
فقالت ھا امرأة : إنی بعنت زید بن أرقم جاریة پی إپی عطائه بیّان مأۃ درہمء 
وإِنه راد أن یپیمھا فاشتریتہا منے بستماأة . فقالت : ہشما شریت ویئما 
اشتریت : أبلغی زید بن أرقم أنه قد أبطل جھادہ مع رسول اللہ پیا ان 
م یتب . فقالت : یاأم الؤمنین ء آرآیت إن لم آخذ للا رأس ما ی ؟ فقالت : 
دفن جاءہ موعظة من ربے فاتہی فله ما سلف : وأمرہ إی اللہ ٠‏ . فدلت تلاوتا 
لایة الربا عند قوھا : آرأیت إلخ أن ذاك کان عندھا من الربا . وروی ان 
امبارك عن حکم بن زریق عن سعیسد ان اللسیب قال : سألہ عن رجل باع 


( ہک_لا فی الأصل ء والصحیح عن امرأن العالية قالت : کنت 
عند عائشة اسحدیث . قال الدارقطنی فی العالِة ھی گجهولة . قلنا: بل می 
معروفة ء امرأ جلیلة القدر ء ذکرھا ان سعد فی الطبقات فقال : العالیة بنت 
أنفع ابن شراحیل امرأۃ بی إسحاق السبیعی معت من عائفة ۔ وقال فی التقیح : 
ہنا إسناد جید ٤‏ پرید إسناد أحمد ‏ ی سندہ . کنا فی الریلمی :٢(‏ ۱۷۷). 
وقال ابن کثبر : ھذا الأثر مشھور ٠‏ وھو دلیل لمن حرم مسئلة العینة ١(‏ : ۳۲۷) ۰ 


أحکام القرآن دفقدان ج-٠‏ 


طعاما من رجل لی اأُجل فأراد الذی اشتری الطعام ان پبیمه بنقد من النی 
پاصہ مہ ؛ فقال : ہو رہا . ومعلوم نہ أراد شر ءہ باقل من اللمن الاّول ء 
إذ لا خلاف أن شراءہ بمثلہ أو باکٹر مه جائز ء فسمی سعید بن السیب ذاك 
۱ ربا . وقسد روی اہی عن ذلك عن اہن عباس ؛ والقاسم بن غحمد ؛ وعاعد ؛ 
وابراہم ٤‏ والشعیٰ . وقال الحسن ہ واہن سیرن فی آخحرین : إِن باعہ بنقد جاز 
أن پشتریہ ء فإن کان باعمه ہنسیشة لم یشترہ بأقل منہ لا بعد أن بل الأجل ۔ 
وروی عن ابن عمر أنه إذا باعہ تم اشتراہ باقل من ممده جاز . وم یذکر 
یه قبض الشسن . وجائز أن یکون مرادہ إذا قبض اللمن . فدل قول عائشة 
وسعید ن اللسیب أن هُلك رہا ء فعلمٹا أنا م پسمیاہ ربا للا توقیفاً ء إذ لا یعرف 
ذلك [ما لہ غن طرپئ اللضة : فلا پسمی به إلا من طریق الشرع ء وأماء 
الشرع توقیف . انتھی من ا حصاص ( )٦٦٤ ٠:١‏ . 


قلت : ویحتسل آنہما أرادا به شبے الربالاعیده ء کقول مخمر 
رضی اللہ علہ : ہ فدعوا الربا والرییة٤‏ ء وقسد بطلق الربا علی الریبة أبضا ۔ 
فلا حجة فی تسمیتہما بالربا . ولنما ا حجة فی قول عائشة: أبلغی زید بن أرقم 
أنه قد أبطل جہادہ مع رسول اللہ ملا إلا أن یتوب ؛ فلو لا أن عند آم الموٴمنین 
علا من رسول اللہ لے أن ہذا محرم لم تستجز أن تقول مشل ہنذا الکلام 
بالاجتہاد فافھم . 

حرمصة بیع الین بالدن : ومن أبواب الرہا الدین بالدین ؛ فقد روی موسی 
بن عبیدة عن عبد اللہ بن دینار عن ان عمر عن النی کل دنہ نہی الکا یل 
بالکالی ‏ وفی بعض الأٌلفاظ و عن الدین بالدین؛ وا سواء. وإنه معفو عنه 
بمقدار انجلس ء لادے جائز لە أُن یسلم دراہم فی کرحنطة وضا دن بن 
الا آسما إذا افترقا قبل قبض الدراہم بطل العقد . وكذلك بیع الدرامم 
بالانانر جائز وہما دینان ء وإن افترقا قبل التقابض بطل . 


احکام القرآن تج تو 


حرمة الوضع عن شی من الدن بشرط التعجیسل : ومن أبواب الربا 
الرجل یکون عليه ألف درھم دن موجل فیصالحہ منہ علی نمس ماۃ حالة ‏ 
فلا مجوز . وقسد روی سفیان عن :حمید عن میسرة قال : سالت ابن عمر 
یکون لی علی الرجل الین مل أُجل فاقول : عجل لی وأضع عنك ء فقال : 
هو ربا . وروی عن زید بن ثابت أیضا اہی عن ذلك . وہو قول سعید بن 
جببر ء والشعی ء والحک . وھوقول أصعابنا وعامة الفقھاء . وقال اہن عباس ء 
وراهم الىضعی : لا ہس بذلك . ومن أجاز من السلف ذلك فجائز أن یکون 
أجازوہ إذا لم یجعلہ شرطا فبے ؛ وذلك بأن بضع عنہ بغیر شرط ( کرما 
وعفوا) ء وبعچل الآحر الباقی بغبر ثرط ر(حیاءٌ وتفضلاء . 


حقیقة ربا الجاہلیة الذی أبطلہ اللہ تعا ی أن پوزخذ اأجل عوض : والذنی 
پدل علی بطلان ذلك أما أولا فتسمیة ان عمر إیا ربا وقد بینا أن أماء الشرع 
توقیف . والثانی أنہ معلوم )١(‏ أن ربا ا ماہلیة.إنما کان موجلا ہزیادۃ مشروطة؛ 
فکانت الزیادة بدلا من الأآجل ٦‏ فأبطله الله تعالی وحرمبہ وحظر )٢(‏ ان بوحعذ 
للأُجل عوض ؛ فکان ہلا ہو معی الربا الذی نص اللہ علىی تحریدے . ولا 
خلاف أنہ لو کان عليه لف درھم حالة فقال لے : اجلنی وأزیدك مأۃ درھم 
لا بچوز ء لأن الأة عوض من الأجل ؛ کذلك ا حط فی معنی الزیادة إذ جعلے 
عوضا من الأجل . ہذا ہو الأصل فی امتناع جواز أخذ الّبدال عن ال٦ّجال‏ ۔ 


لو قال الخیاط : إن خطنہ الیوم فلك درهم ٤‏ وإنذ غدا فصف درھم 
. بطل الشرط الٹانی : ولذك قال أبو حنیضة فیمن دفع إلی حیاط ثوہا نقال : إن 
خطتہ الیوم فلك درہمءوإن خطته غدا اك نصف درھم: لن الشرط الٹانی باطل؛ 


)١(‏ فيہ دلالة علی کون ذلك من ربا الماہلیة متفقا علیہ معلوم عند القوم۔ 
(٢(‏ صریح فک رد علی من قال باختصاص الربا بالیع دون القرض . 


احکام الفرآن - ٦۷٦۔‏ ج-٠‏ 
زان خاطہ غدا فلہ أجر مثلہ ٤‏ لأنہ جعل الحط بنذاء الأجل ء فکان ینزلة بیع 
ااگجل على النحو الذی بیناہ . 

ادرد علىی من قال : إن تحرم التفاضل مقصور على الأصناف اللتے : 
رق ذکرنا الدلالة عل آن الفاضل عد یکون ریا ق الیم وکلاك الساءء اوت 
انفق الفقھاء علی تحرم التفاضل ئٔي الأصناف الستة ای ورد سا الأثر عن النی ٠.‏ 
کل من جھات کشرة ء وہو عندنا ئی حز التواٹر لکثرة رواته واتفاق الفقھاء 
ع لسانت رسترما آن مفسرت تا الس معنی تعلق بہ ا کم بجب 
اعتبارہ فی غبرہ ء واختلفوا فی ہسد اتفاقھم علی اعتبار ا نس علی الوچوہ التی 
ذکرنا فیا سلف ؛ وأن حکم نحرع التفاضل غبر مقصور على الأصناف السنة ۔ 

لا عبرۃ مخلاف أھل الظاھر : وقسد قال قوم )١(‏ هم شذوذ عندنا لا 
بەسدونا خلافا : إن حم تحرم التفاضل مقصور على الأصناف التی ورد فہا 
التوقیف دون تحرم غیرھا . انتھی من ا حصاص ( )٦٦٤ : ١‏ . وقد رددت 
ہذا القول علىی قاللہ ء وأجبت عن دلائلہ نی إعلاء السٰن فلیراجع . 


لا یصح الاجل فی القرضٗ : ولا ثبت بما قدمنا عن التوقیف والاتفاق أن 
الأجل اللشروط بءلزلة النقصان فی ا مال وجب أن لا یصح الاجل فی القرض ؛ ٴ 
کا لا مجوز قرض آألف بألف ومأة ؛ إذ کان نقصان الأجل کنقصان الوزن ء 
وکان الرہا تارۃ من جھة نقصان الوزن وتارۃ من چھة نقصان الأجل . ویدل علی 
بطلان الناجیل فیہ قول النی لا ز و انا الربا فی النسیئة ٤‏ وم یفرق بین البییمع 
ولقرض ء فھو علی ا لجمیع . ویںدل علیيه أن القرض لا کان تبرعا لا یصح إلا 
مقبوضا أشبہ ابق فلا یصح فیہ الناجیل کا نی المبة . وقد أبطل النی پ ھا 


رن ہم أھل الظاھر أتباع داؤد ان حزم ٤‏ ونرےے تصریح بأن خلافھم 
لا یقیح نی صة الإجاع ۔ 


أحکام القرآن - ٦۷٦‏ ۔ ج ا 
ےھ جے _ کے ےج ہ کے رر یہت سی ےت سے کر پا ۶ دد دو ہت رج 
الناجیل فیہا بقولہ : ہ من آعمر عمری فھی لہ ولورثنہ من بعسدہ ١‏ اأبطل التاجیل 
اللشروط ف اللك . 
ال حواب عن احتجاج اتخالف علىی کون الأاکل علة ربا : ومما تج برے 
اخالف من الاَة على اعتبار الاکل قولہ تعالی: دالذین یاکلون الربا لا یقومونء؛ 
وقولہ : ہ لا تأ کلوا الربا ؛ فاطلق اسم الربا علی لکول ؛ قالوا : فھذا موم 
فف إثبات الربا ني اللأکول . قلنا : اکثر ما فیے إثبات الربا فی مأکول ء ولیس 
فیے أن جیع الاکولات فہا ربا ( ولا أن لا رہا إلا فی اللأاکول لن الفعل لا 
عمحوم لە) . ونےن قد آثبتنا الرہا فی کدر من ا أکولات : وإذا فعلنا ذلك مد 
قضینا عھدة الیة . انتھی ملخصا من ال حصاص ( ۱ : )٦٦٤۸‏ . 
قولہ تعالی : ) أحل اللہ البیع وحرم الربواء 
موم فی إباحة سائر البباعات ‏ لأن لفظ الیع موضوع معنی معقول یق 
اللغة ؛ وہو تمليك ا ال بما بإیجاب وقبول عن تراض منہا . ھذا هو حقیقة الیع 
نی مفھسوم اللسان . تم مضه جائز ومنہ فاسد إلا ان ذلك غیر مانع من اعتبارِ عموم 
الشظ متی اختافنا فی جواز بیع أو نسادہ ء ولا خلاف بین أھل الع أن ملہ 
الاية وإن کان حرجھا محر ۔ ج العموم فقد أرید بە اخصوص ٤‏ لأئھم متفقون علی 
حظر کثیر من البیاعات ؛ نمو بیع ما لم یقبض ہ وبیع ما لیس عنسد الإنسان ‏ ۔ 
وبیع الغرر وا جاہیل ؛ وعصد البیع علی ا حرمات من الاّشیاء ء وإنما خصت ھلذہ 
مہا بدلائل ‏ وھو غبر مانع اعتبار موم لفظ الاہے فی قم الدلالے 
علی تحصیصه . 
دلیل جواز البیع ا موقرف : وجائز أُن یستدل بعمومه علی جواز الیع 
کت لن کت اسم لاٍیحاب والقبول : ولیست حقیقته وقوع الللكٰ به 


تا تری أن اللیع بشرط خیار امتعاقدن لا پوجب ملکاءوالوکیلان یتعاقدان 
َ‫ ولا ملکان 1 


أحکام القرآن - ۷۳٦۔‏ ٰ ج۔١‏ 


7ے ےد و ےت ور مجر یت ہت 
جواز بیع ھا لم برہ ولا یبطل البیع بالافتراق قبل القہض ف الأّعیان : 


ان 


وعتج بہ فی جواز بیع ما م یرہ الشتری ؛ ومحتج بے فیمن اشتری حنطة محنطة 
ہمیٰہا متساویة إِنه لا یبطل بالافتراق قبل القبض . ذلك لأنه معلوم من ورود اللفظ 
لروم أحکام البیع وحقوقہ من القبض ہ والتضرف ٠‏ واللك ‏ وما جری مجری 
ذاك ‏ فاقتضی ذلك بقاء ےہ الأحکام مع ترك التقابض . ویحتج لذلك أیضاً 
بقولہ تعالی : ہ ولا تاکلوا أموالم بینم بالباطل إلا أن تکون تجارۃ عن تراض 
منکم ہ ما فی من إباحےة الاکل ( إذا کانت تجارۃ عن تراض ) قبل الافتراق 
وبعدہ من غبر قبض ء ومن إباحة أکله مشتریہ قبل قبض الآخر بعد الفرقسة . 
انتھی من ا حصاص ( .)٣۷٤ : ١‏ 

وقوله : و وحرم الرباء فن الربا ما لیس بیع ء وھو ربا أھل ا جماعلیة ء 
وھو القرض الشروط فیه : الأجل ؛ وزیادة مال علیى الستقرض . ومنه 
ما هو بیع ( قد آ حقه الشارع بالربا کا تقدم) . وف سیاق الیٔة ما أوجب 
تخصیص ما ہو ربا من البیاعات من عموم قولہ تعالی : ہ وأحل اللہ الیع ء 


إذا ظھر الإمام على الدار أبطل من الربا ما م یکن مقبزضا ٭ لا ما کان 
منہ مقبوضا : وقولہ : دیا ہا الذین آمنوا انقوا اللہ وذروا ما بتی من الربواء. 
الٰة ابطل من الربا ما م یکن مقبوضا وإن کان معقودا قبل نزول التحریم ؛ 
ول یتعقب بالفسخ ما کان منہ مقبوضا بموله : : وفن جامہ موعظة من رب فاتبی 
فله ما سلف ہ وقند روی ذلك عن السدی وغیرہ من الفسرن . 


إذا طرأ علی عقد البیع قبل القبض ما یوجب تحریمہ أبطله ء ولا یبڈله إذا 
طرأً بعض القہض : وقولے : و وإن تبتم فلجم رەوس ب ضف 
لطال مالم بقبض منه ء وأخذ رأس الال النی لا ربا فیه ولا زیادة. 
و سا وت دہ 
ىا وقوعہ ء وما طرأ بعد القبض مما یوجب تحرعم ذلك العقد لم بوجب فسخه ء 


احکام القرآن ۔- ٤۷٦۔‏ ۱ ج١‏ 


جک یٹ 
کاسرائن إذا تبایعا عہدا بخمر نالیع جائز عندنا ؛ وإن !سم اأحدھیا قبل 

قبض اللیمر بطل العقد ٤‏ وإن کانت الممر مقبوضة مم آسلا لم بیطل الیع . 
وکذا لو اشٹری حلال صیدا تم آحرم قبل القہبض بطل البیع اس 
مم یبطل ؛ کا مم یبطل اللہ الربا القبوض حین آلزل التحریم ؛ وکنا یق 
نظائثرہ من ال مسائل . 

قبض المبیع من نام البیع وسقوط القبض یىوجب بطلان العقد : 
ودلالة الابٰة ظاہرة علىی أن قبض البیع من تمام الییع ء وأن سقوط 
القبض یوجب بطلان العقد . وذلك لأن اللہ تعالی ما اسقط قبض الربا أبطل 
العقد الڈی عقداہ وأمر بالاقتصار علىی راس الال ؛ فدل ذلك على : أن قبض 
المبیع من شرائط محصة العقد ؛ وآنہ منی طرأ على العقد ما بسقطہ أوجب ذلك 
بطلانہ ؛ فدل علی آن هلاك البیع ق ید ابائع: وسقوط القبض بهٴ بوجب بطلان' 
العقد . وو قول أعابنا ٠‏ والشافعی . وقاں ماك ۳ھ لازم 
المشتریٰ إذا لم بجنعه (ولنا ما ذ کرنا من دلالیة الآیة ) 


لا یتعرض امام ااعقود الفاسدة الواقعة فی دارالحر ب ۔قبل ظہُورہعلٰہا 

وفہا الدلالة: على أن العقود الواقعة نی دارالحرب إذا ظھر علہا الإمام 7 
علہہا بالفیخ ون کانت معقودة علیى فساد لأزے معلوم - قد کان بین 
زول ال بین خلبة ابی کل جکۃ رود ارہ للی ‏ یکن ×: بوضا 
عقود من عقود الربا بمکة قبل قبل الفتح ء ول یتعقہا بالسیخ ء وم ییز ما کان 
منہا قہل زول الایة مما کان بعد نزوٰا ء فدل ذلك علی ٢ن‏ العقود الواقعة ی٠‏ 
دارا خرب یہےم وبین السلمین إذا ظھر علہہا الإمام لا یفسیخ منہا ما کان 
مقبوضاً . قالہ اللصاص ر١‏ ‌۷). 


اواب عن استدلال الشیخ بالاٰتة علىی حرمة الربا نی دارالخرب : 
واستدل بہ شیخنا یق تفسبرہ بپان القرآن علی حرمة أخذ الربا نيی دارالحرب من 


أحکام القرآن :۹۷ے ج٠٠‏ 


ری والمسلم جمیعا ‏ وقال : لن ہذا الباقی السذی قد آمر اللہ بترکہ کان 
من رہا الماہلیة ء وکانت مکة دار حرب حینثذ ء فلو کان 'عقد الربا حلالا 
بدار ا حرب لکان حم مطالبة ما بتی من علىی کل حال ولوکان العقد قد صار 
حراما عند الطلب ؛ کالنصرانیین تبایعا مرا ثم آسلیا قبل قبض الثمن ؛ کان 
لام ان بطالب صاحبه من ا حمر وإن کان مثل ہذا العقد فاسدا منھا بعد 
الإسلام ؛ ولکن جاز لە ا مطالةۃ لصحِة البیع عند عقدہ . وإذا لم بجز بن 
ا حربیین فعدم جوازہ بین المسلم والحرفی أولی ۔ انتھی . 


قلت : قیاس مع الفارق ء فنی مسئلة النصرانین لو اسیا أو أحدضا قبل 
تبض الحمر بطل العقد ؛ وم یکن لبائع أن یطالب الشتری بالٹمن مع صصة 
الیم عند عقدہ کا مر ؛ فھذا ہو نظبر الربا الڈذی آمر بتزکه ؛ وہو ما بتی 
غبر مقبوض عند ظہور الإسلام علىی الدار . وأما الذی ذکرہ الشیخ فا 
هو نظیر الربا الذی کان مقبوضا عند ظہور الإسلام ء. وم یثبت آنہ یا 
تعرض لے بشیٴ . ولوکان العقّد وکل مااکتسب بے قبل' صرورۃ الدار 
دارالإسلام حراما لأسر انی کی بردہ إلی أرباب الأمو ال کا ام تق 
الظالم ء فافھم ۔ 

وأیضا قد صح عن ابن عباس ارضی اللہ عنھا أنه کان یعامل مکاتبے 
عقودا فاسدة ھی ربا ویقول : ٦لا‏ رہا بن العبد وسیلہ؛ . رواہ (الشافعی فی 
سندہ . وأھل ا حرب کلھم أرقاء فی حق أھل الإسلام . فھذا ہو سر قول 
الإمام بی حنیفة : إنه لا ربا بین السلم والحری ف دارا حرب ء وإذا: ظھر . 
الإسلام علیہا وصار أہلھا ذمة لنا زالت الرقیة ؛ وبطل من الربا ما م یکل _ 
مقبوضا ؛ وم یتعرض لا کان منےہ مقبوضا . ومن راد البسط فی الباب 
فلراجع إعلاء السٰن . ؛ 


وقولہ تعا لی : و فان لم تفعلوا فأذنوا محرب من اللہ ورسولے وہ یتمل 


أحکام القرآن : - ٦۷٦۔‏ ج۔١‏ 


معنین : أحد ھما : إِن لم تقبلوا آمر اللہ یٰٰ تنقادو لے گر تحرموا الرہا, 
والانی : ان م تذروا مابہی من الربا بعد نزول الأمر بترکھ فأذنوا بحرں 
من اللہ ورسولە وإن اعنقدوا حریه . وقد روی عن ان عباس ء وتتاد 
والربیع بن آنس فیمن آرنی : ہو إن الأمام یستتیبه ٤‏ فإن تاب ولا قلله ٤‏ (رواہ 
ان آی حائم ؛ وان جریرء کسا فی ابن کثرا : ۳۳۱). 


آکل الربا لیس بکافر إذا اعتقد تحریمہ : وہذا محمول علىی أن یفعاے 
مستحلا لہ ( أو متنعا على الڑھام بنعة) لأأنہ لاخلاف بین أھل العلم آنہ لیس 
بکافر اذا اعنقد تحریمہ . وقولہ تعالی: ‏ أذنوا بحرب من اللہ ورسولہ ہ لابوجب 
(کفارہم ء لن ذلك قد یطلق على مادون الکفر من العاصی . قال زید بن 
سام عن آبیە أن عمر رتی معاذ یکی فقال : مایبكيكغ ؟ غفال : مت 
رسول اللہ کے بتول: ا الیسیر من الریاء شرك ؛ ومن عادی أولیام اللہ فنّلہ 
بارزالل بالمحاربة ء . ( وعن آی ھربرۃ مرفوعاً علد البخاری إن اللہ تعا ی قال : 
من عادی لی ولیا فقد آذنقہ پا حرب ا حدیث ) . نقد أطلق اسم الحاربة عليه 
وإِن م یکفر . وقال تعالی : ه انا جزاہ الذین بحاربون اللہ ورسول ویسعون 
فی الأرض فسادا ؛ والفقھاء متفقون علىی أن ذلك حکم جار فی ہل الدۃ أی نی 
اللسلمین ؛ وأن هذة السمة تلحقھم بإظھارھم قطمع الطریق ء فدل على أنہ جائز 
إطلاق اسم المحاربة لہ ورسولە علی من عظمت معصیتہ ‏ وفعله . مجاھرا بہسا 
وإن کانت دون الکفر ۔ 


کان قتال مانعی الزکوۃ لٗجل کفرھم ونع الزکوۃ جمیعا ١‏ وقد کان 
ان کر الصدیق رضی اللہ تعالی عشہ قائل مائی الزکوة عوافقة من الصحابة 
ایا علی شیئین : أحدھما الکفر ‏ والآخر منع الزکوۃ ول لاہم امتنعوا 
من قبول فرض الزکوۃ ومن ادائاء فکان قتاله إیاہم اشہرین جیعاء و 
الامتفاع من قبول أمراللہ کفر ٤‏ ولذك قال : و لو منعونی عقالاً”۔ وف روایة : 


أحکام القرآن ہ ۷۷۔- ج-١‏ 


شیج سس یش ہے کشم ہ تط مج و 700 
عناقا- ما کانوا یوژدونە إلل رسول اللہ کے لقاتلتھم عليه : . وإنغا قلنا : ا 
کائو کفارا ممتنعین من قبول فرض الزکوة لأن الصحابة سجوھم أھل الردة 
وہذہ السمة لازمة ٹم إلی یومنا ہذا ء وکانوا سوا نساء ہم وزرارِہم؛ ولو 
م یکونوا مرتدن ماساروا فہم هذا السبرۃ . وہذا شی لم بختلف فیہ الصدر 
الڈول ولا من بعدھم من المسلمین أعی فی أن القوم الذی قاتلھم و بکر کانوا 
آھل ردة : اقم علی آکل الربا إِن کان مستحلا لە فھو کافرء وإن کان متنعا 
مجماعة تعضدہ سار فیہم الإمام بسیرتہ فی أھل الردة إِن کانوا قبل ذلك من جملة 
ہل اللة ٭ ون اعترفوا تحریمہ وفعلوہ غبر مستعلین لہ قائلھم الإمام إِن کانوا 
متلعین حتی یتوبوا ‏ وإن لم یکونوأ متنعین ردعھم عن ذك بالضرب وا حیس 
حنی ینتہوا ۔ ۱ 


وکذلك ینبغی حکم سائثر المعاصی الی آأوعغد اللہ علہا العقاب إذا أآصر 
الانسان علبہا وجاہر بہا عاقبہ الإمام مقدار ما یستحقہ سن التعزیر والردع ء 
وإن کان مم:نعا حورب علہا ہو ومتبعوہ ؛ وقوتلوا حّی ینتہوا . وَكکذك حکم 
من رأآخذ أموال الناس من التسلطین الظلمة وآخذی الضرائب واجب علىی کل 
السلمین قتالھم وقتلھم إذا کانوا متلعین ؛ وہؤلاء اأعظم جرما من آکلی الربا 
لاتہاکھم حرمة لی وحرمة السلمین جمیعا ؛ وآکل الربا نما انتهك حرمة 
نھی اللہ تعا لی فی اذ الربا ‏ وم ینتہك من یعطیہ ذاك حرمة ٤‏ لن أعطاہ بطیبة 
نفسه ؛ وآخذوا الضرائب فی مععی قطاع الطریق النتہکین رمق نہی اللہ تعالی 
وحرمة السلمین إذ کانوا یأنحذونہ جبرا وقھرا ء لا على تاویل ولا شبھة ء فجائز 
من علم من اللسلمین أحرار ہوٴلاء علی ما ہم عليه من أخذ أمول الناس علی وجہ 
الضریبة أن یقتلھم کیف أمکنہ قتلهم ٤‏ وکذلك اتباعھم وأعوانہم الذین بہم یقومون 
علی أخخذ الأموال ۔ انتہی من ا حصاص ملخصا  .)٣۷٤٤:٤‏ 


7 روی أن انی پا کب یل أھل نجران ۔ وکانوا ذمة نصاری ۔ ہ ما أن 


احکام القرآن مافندو ۓ۔٠‏ 


تذروا الریا ء وإما أن تأذنوا بحرب من اللہ ورسولە ٤۔‏ وروی أبو عبید بن سلا 
بسندہ عن آبی اللیح الھشل : أن رسول اللہ گلا صالح ال نجران نکب 
کتاہا ق'آخرہ و أن لاتاکلو الربا ءٗ فسن کل الربا فضذمنی منے بریئة ٤‏ ۱ھ 
( کتاب الاُموال ص - ۱۸۹). 

لایؤذن لاھل الذمة فی الڑرباء فی بلاد الإسلام : وفیه أنە لایژذن لأھل اللمة 
:نی الإرباء فی بلاد الإسلام کنا لا بوٴذن لڈھل الإسلام فیه ؛ وھذا لکوت الربا ظلإ 
صریياء ما فیہ من أخذ العویض عل الاأجل ولاقیمة لە شرعا ولاعرفا. وفیه الاستفادۃ 
من حاجة اللضطر إلی الاستقراض والتاجیل ومثٹلے یستحق الإنظاز إلی الیسرة ؛ 
لا ان یخذ من للاُجل عوض . قال أبو عبید : ألا تراہ ر صلی اللہ عليه وسل) 
غلظ علبہم (أی أہل نجران ) أ کل الربا خاصة من ببن المعاصی کلھا ؛ ولم یجعله 
لھم مباح٦ء‏ وہو یسلم أنہم برکبون من العاصی ماہو أعظم من ذلك من ااشرك 
وشرب الححرز وغیرہ إلا جفعاً عن المسلمین ء وأن لایبابعوہم بہ فی کل اللسلمون 
الربا . ولولاالسلمون ما کان أ کل أولئك الربا إلا کساثر ما ہم فیه من العاصی 
بل الشرك أعظم . ( قلت : وا حق فا ذکرناہ أنە غلظ علیہم أ کل اارہا سن بین 
العاصی کلھا لکونہ ظل| وعدواناء بخلاف شرب ا حمر ونحوہ من العاصی ء ولوکان 
ذلك دفعا عن المسلمین کیلا يأ کل.المسلمون الربا لغلظ علہم فی شرب ان حمر أیضا 
لثلا ببخالطوا المسلمبن فیسقوہم ا مر فافهم) . قال : واغا أجلاھم مر 
عن بلادھم وقد علم أن لھم عھد مڑکدا من رسول اللہ کا بترکھم اط 
علیہم رسول اللہ کے من کل الربا رص ۔ ۱۹۰)؟ 


قلت : ویدل علىی کون الربا ظلما وعدوانا قوله ‏ تعالی  :‏ و إن تبتم 
ناك وس أموالکم لاتظلمون ولانظلمون ء فجعل أخذ الزیادۃ علی راس الال 
لاجل الأجل کالنقصان منہ ظلما سواء . ومن تأمل ما فعل إرباء الیھود بالأقزام؛ 
وإِرباء الہنود من أھل اھنےد بأھل الإسلام ٤‏ ورباء أمریکة جحمیع الأنام لەرف 


احکام الفرآن - ۷۹۔ ج-١‏ 


سس ہچ وڈسوو ووںوسای چچچ چس سے سس جس سس سس شاڑھھھاژڈڑکھوگشسسهسشھ 
حق العرفة : کون الرہا ظلم| وعدوانا على الفقراء الضعفاء ٤‏ سببا لاستیلاء أھل 
الٗموال اللثام الطغام علہم ء والسلام ۔ 


لصاحب الد حق الطالبة علی الدین ء وجواز أخذ راس مالہ منہ بغبر : 
رضاہ : وقولہ تعا ی : ہ وإن تنم فلکم اوس أموالکم ؛ قد اقتضی ثبوت 
الطالبة لصاحب الدن على الملدن:؛ وجواز أخذ رأس مال نفسے منہ بغر رضاہ ؛ 
لأے تعا لی جعل اقتضاءہ ومطالتہ من غبر شرط ضا الطلوب ء وھذا بوجب 
أن من له عىی غبرہ دن فطالبہ بہ فالہ أنخذہ منہ شاء أم آی ء وہذا العنی ورد 
الائر عن النی لے حبن قالت له ھند: إِن آبا سفیان رجل شحیسح لایعطیٔی 
ما یکفینی وولدی؛ فقال: ەخذی من مال آئی سفیان ما یکفيك وولدك بالعریف ء 
فأباح لھا اأخذ ما استحقتہ علی آئی سفیان من النفقة من غبر رضی آئی سفیان ۔ 


الغریم متی ہہ اس و رد ہراس ظالما مستحق العقوبة وھی 
ا ہس : وف الایة دلالة عل أن الغرم ؛ می امتنع من أداء الدن مع: الا مکان 
کان ظالا > لان قولہ تعا لی : ہ وإن تیتم فلکم وس أموالکم ؛ قد جعل له 
اللطالبة برأس المال ؛ وقد تضمن ذلك أمر الذی علیہ الدین بقضائہ ورك الامتناع 
من أدائہ ء فإنہ متی امتنع منہ کان لہ ظالما ؛ وإذا کان کذلك استحق العقوبة 
وھی الحبس . ولژن.قولہ تعا لی فی نسق التلاوۃ : ھ لا تظلمون ولا تظلمےےون ؛ 
یعی۔والل أعل لا نظلمون بأخذ الرہا ء ولانظلمون بالنقصان من راس الال . 
ندل ذلك علی أنہ متی امتنم من آداہ جع رآ س ا مال إليه کان ظالما لەء مستحقا 
العقوبة ء واتفق ا ٣حمیع‏ على أنہ لا تستحق العقوبة بالضرب ء فوجب أن یکون 
حبسا ء لاتفاق ا لجمیع علی أن ما عداہ من العقوبات ساقط عنہ فی أحکام الدنیا ۔ 
وقد روی أبوداود بسندہ عن عمرو بن الشرید عن أبیه عن رسول اللہ کل قال: 
٥ى‏ الواجد عحل عرضه وعقوبته ؛ . قال ان المبارك : ہ یحل عرضه : یغلظ ؛ 
وعقربتہ : یحبس ہ. وروی ان عمرء وجار و أبو ہریرۃ عمن النی کلائچ آنە 


أعکام اقراا --- جع رس ج۔٠‏ 


تسوپ مم ماد سسسسسسسسے 
قال: دمطل الغنی ظل . وإذا آحیل أحدکم علی ملیئی فلیحتِل٤‏ فجعل مطل العنی ظلاء 
والظام لاعحالة مستحق العقوبة ڑھی ال حبس؛ لاتفاقھم على أنہ م یرد غیرہ. وقدروی 
. أبو داؤژد بسندہ عن النضر بن شمیل قال: أخبرنا ہرماس بن حبیب ۔ رجل من أھل 
البادی۔ عن آبیہ عن جدہ قال : آثیت النی کلالچ بغریم لی قال لی: الر 
ئم قال : و یا اخاہنی تمے ء ما ترید أن تفعل بأسیرك ؟ ہ وھذا یل على أن لے 
حبس الغرم لن الأسر بحبس ء فلما ماہ أسیراله دل على أن لە حبسه . وروی 
7 خہر آنحر عن النی کل آنہ قال کُوساى اق لگت راہ رز 
محمد بن ال حسن وقال فی الید : اللزوم وف اللسان : الاقتضاء . قاله 
ا حصاص )٦۷۷ : ١(‏ . ومن أرد تحقیق أسانید الروایات فابر اجع إعلاء الستن . 


. اختلاف الفقھاء یق حبس اادیون : واختلف الفقھاءہ فی الحسال اتی 
توجب الحبس ؛ فقال أصحابنا : إذا لبت علیہ ٹیٴ سن الدیون من لی 
وجہ ثبت فإنہ ببس شھرین أوثلائڈ ‏ نم پسٹل عشہ فإن کان موسرا ترکه 
فی الحپس أبدا حتی یقضیہ ء وإن کان معسرا خلىی سیل . وذکسر الطحاروی 
عن أحمد بن أى عمران قال : کان متاخروا اصحاہنا منہم حمد بن شجاع یقولون : 
ان کل دین کان أصلہ من مال وقع فی ید المدین کاأثان البیاعات والعروض 
ونھوھا فإنہ بےبسہ بہ ٤‏ وما لم یکن آصلہ من مال وقع قْ یدہ مثل المھر 
وا لعل من الع والصلح من دم العمد والکفالة لم بس بہ حتی یثبت وجودہ 
وملاوؤہ . وقال ان أی لیل : ببس ف الدیون إذا آخحبر أن عندہ مالا . وقال 
ماك : لاییس الحر ولا العبد فی "الین ؛ ولا بستبرأً أمرہ ء فإن اتہم آلہ قد خبا 
مالاً حبسہ ؛ ون لم یجد لہ شیٹا لم یحینہ ء وخلاہ . و قال الشافعی : إذا بت 
علبہ دن بی ما ظھر و ەفع ول یحیس فإِن لم یظھر حبس وبیع ما قدر علیه 
و ما سی تحت البينة ے وأحلفہ مع ذلك با ونع 
غرماءہ من لزومہ ۔ 


۱ أحکام القرآن ۱ -۸۸٦۔‏ 


ت 


اختلاف العلہاء فی جواز ملازمة المدیون بعد ثبوت شازی واختلف: 
أھل العلم فی ا حا کم إذا نثبت عندہ إعسارہ وأطلقہ من ا حیس؛ ہل یحول بن الطالب 
وبن لزومە؟ فقال أصحاہنا: للطالبِ أن یلزمە وقال غیرهہمنہم مالك والشافعی-: 
لیس لہ أن یلزمہ؛ وقال اللیث ئن سعد : یاجر الحر المعسر فیقضی دینه 

من آچرتہ . ولا نسلم أحدا قال عثل قولہ إلا الزھری۔ والذنی یدل على ن ظپور 
الاعسار لایسقط عنه الزوم وا1۔طالبة والاقتضاء حدیث ہشام بن عروۃ عن آبیه 
عن عائشة ان رسول اللہ گا اشتری من أعرالی بعبرا إلی أجل ء فلما حل 
الأاجل جاءہ یتقاضاہ ؛ فقال تنا وما عندنا شئ ء ولکن آقم حتی تأق 
الصدقة ہ ‏ وفیہ دلالة علی آنہ کا کان قد اشتری البعیر للصدقة .0 لأانہ 
مم یکن ححل لە الصدقة کا ہو معلوح) فجعل الأجرای بقول : واغدراہ ! 
ہم بہ عمر ٢‏ تال پل نہ دعه فإن لصاحب الحق مقالاًء پاخبر انی کل 


أنه لیسر ں عندہ شی ول یمنعہ الاقتضاء ؛ وقال : إن لصاحب الحق مقالا۔ فدل 
ذلك علی أن الإعسار بالدین غیر مائع اقتضاءہ ولزومہ بە . 


ا جواب عن حجة من أنکر الازوم : واحتج من حال بینه وببن لزومه 
إذا أعسر وجعله منظراً بنفس الإاعسار بما ما رواہ اللیث بن سعد عن بکبر بن عیاض 
بن عبد الا عن بی سعید ا لحدری : إن رجلا اصیب علی عہد رسول اللہ کل 
ی تار ابتاعھاء فکثر دینہء ففال گلا : تصدقوا علیہ ء فتصدق الناس عليه 
سی ہو ریت دخذوا ما وجدتم ء لیس 
إلا ذلك ٠‏ . ”فقالوا : إن قوله کی : و لیس لکم إلا ذاك ؛ یقتفی 

الازوم , قلنا : معلوم آنہ لم بردسقوط دینہم ء لأنہ لاخلاف آلہ می وجد 
۔ أحق بما فضل عن قوتہ + وإذا لم ینف ہل اك بقاء حقوقہم فی ذمة 
( وکان العنی : لیس لکم الان إلا ذلك ) نکذكك لائنع بقساء لزومھم لە 
( إذا 2 لیستوفوا دیونہم مما یکسبہ فاضلا عن قوتہ . وھذا ہو معنی 
االزوم. وقد روی ا ماعیل بن راہم بن اللھاجر عن عبد الملك بن عمبر قال: 


احکامالقرآن یت 7 


ہس ذستس سس تسس سے 
دکان علىی بن أبی طالب ذا آتاہ رجل بغریمہ قال : ہات بین علىی مسال 
أحبسہ : فإن قال : فإنی إِذاٌ ألزمہ ؛ قال : ما آمنعك من لزومہ .٢‏ 


الرد على من قال ؟ِ۔ؤاجرۃ اللعسر واستیفاء الدن من أجرقہ : وأما قول 
الزھری واللیث ن سعد فی موٴاجرۃ العسر واستیقاء الدین من أُجرتہ فخلاف الاب 
لان لود هن رسول اللہ لاو ٭ آما الََة نقولہ تعالی :. ە فنظرۃ إلی 
میسرة ؛ وم بقل : فلیوٴاجر با عليه . وسائر الآخبار الرویة عن النی پا 
لیس نی شی منہا إجارة؛ وانما فہا لزومہ أوترکہ. وحدیث آئی سعید الحدری: 
× لیس لکم إلا فك ؛ حین لم بجدوا بہ غیر ما اخذوا . فقولہ تعالی : وفنظرۃ 
الیل میسرة ہ ینصرف على أحد وجھن . إما أن یکون وقوع الإنظار ہو مخَلیتےه 
من الحبس وترك عقوبنہ إذا کان غیر مستحق لھا ء لأن النی کل نا جعل 
مطل الغنی ظلما ء فإذا ثبت إعسارہ فھو غیر ظالم ؛ فأمراللہ بإنظارہ من ا حبس؛ 
فلایوجب ذلك ترك لزومہ (وھذا النوع من الإٴنظار واجب بعد تحقق الإعسار) . 
أو أن یکون امراد الندب والڑرشاد إل إنظارہ بترك لزومه ومطالبتہ ء فلا یکون 
منظرا إلا بنظرۃ الطالبٍ ء بدلالة الأخبار الواردة فی الإنظار, ۱ 


فإن قیل : اللزوم بمنزلة ا حبس ء لا فرق بینھماے لأنہ قی ا حالین منوع 
من التصرف . قانا : لیس کذ لك ؛ لن اللزوم لابمنعہ التصرف ؛ فلا مععناہ 
أن یکون معہ من قبل الطالب من پراعی أمرہ فی کسبہ ومسا پستفیدہ ؛ فترك؛ 
لہ مقدار القوت ویأخذ الباقی قضاء من دینہ . ولیس فی ذلك إبجاب حبس ولا 
عقوبةہ انٹھی ملخصا من الاحکام للجصاص ١١‏ : ۸,. ومن أراد البسط ف 
مسائل الباب ودلائله فلبراجع: إعلاء السٰن ۔ 


جواز التا جیل فی الدیون ا الة : قال ا یصاص : وقول النی گلا فق 


الأخبار الٌی ذکرنا من إنظار العسر ء وما ذکر من ترغیب الطالب فی [نظارہ 
یدل علی جواز ااتاجیل فی الدبون ا حالة الواجبة عن الغخصوب والبیوع . وزعم 


أحکام الفرآن ۔ ۸۳۔ ج-١‏ 


الشافعی رحے اللہ أنه إذا کان حالا فی الأصل لابصح التأ جیل بەء وذلك خلاف 
الآثار الی قدمنا ء لأنہا قد اقعضت جواز تآأ جیلە ہ وبین ذلك حدیث ان ریدة 
فیمن أجل قبل أن حل أو بعد ماحسل ء وقد تقدم سندہ ۷ھ( ۲۱ ۱۷۹ 
وو ما رواہ من طریق عفان بن مسلم ثتا عبد الوارث عن محمد بن حجادةۃ عن 
بن بریدة عن آبیہ قال : سمعت رسول اللہ لچ یقول : و من أنظر مسرا فلہ 
صدقة ؛ و من أنظر معسرا فله بکل یوم صدقة ئم قال : من أنظر معسرا قبل 
أن یل الدن فله صدقة ء ومن ن أنظر إذا حل الدین فله بکل یوم صدقة .٢‏ وفے 
ہر مو ہپ ہو سی دون إنظار الطالب إباہ ء لأنہ لوکان . 
قد صار منظرا بغبر فعله فإنہ یستحیل أُن یت یستحت الثواب بالانظار اھ . 


الصدقة أفضل من القرض : وقوله عزوجل : ہ وأن تصدقوا خیر لکم ؛ 7 
بدل على أن الصدقة أفضل من القرض ؛ لأن القرض اما هو دفع الال وأآخر 
استرجاعہ : ر ہذا ہوالأصل ؛ ولاینافیہ کون القرض فی بعض الحیان أفضل 
من الصدقة : إذا کان للستقرض ذامروەة وحیاءء یستحی من أخذ الصدقةء 
ولایسنتحی من الاستقراض مثلا ء فإقراض میس تع وش 
حمل ما رواہ الییہنی عن آنس و قرض الشیٗ خیں من صدقتہ .٦‏ قال الحفی فی ْ 
شرحہ : العتمد عندناٴ أن الصدقة أفضل من القرض ٤‏ لحدیث آخرمقدم عسلىی 
ھذا . وبدل لذلك قولہ فی الحدیٹ الذی بعد : و قرض مرتین فی عفاف ۔ أی 
عن الربا ومایژدی إليه - خر من صدقة مرةہ روہ ان النجار عن أنس؛ ففھومه 
ان الصدقة أفضل من قرض مرة واحدة ء رش اتا کٰذايي شرح 
الجامع الصغر ۳ ۰۰:۰ )٦۷‏ . ۱ 


افو عن الدبن لا بجری مجری الزکوۃ وا یسقط زکوۃ البرً مضہ فقط : 
قال الحصاص: : وا می .اللہ الإراء من الدن صدقة اقتضی ظاھرہ جوازہ عن 
الزكاة ء لأنہ می الزکوۃ صدقة ؛ وھی علی آذی عسرق ء فلو خلینا والظاھ _. 


أحکام القرآن ہویو جج تک ہک دج 
کان واجبا جرازوض ھا زا ال فیھا الزکوۃ من عین ودن وغیرہ , إل 
أن اصماہنا قالوا : إنغا سقط زکوة البرأ منہ دون غبرہ ء لأن الدین إِنما ہو حق 
لیس بعین : وا حقوق لاتجری بمجری الزکوة ؛ کسکنی الدار وخدمسة الد 
ونحوہا . وتسمیتہ إیاہ بالصدقة لا توجب جوازہ عن الزکوۃ في سار الأحوال . 
الا ری أن اللہ تعالی قد سمی البراءة من القصاص صدقة فی قولہ تعا ی : د(فن 
تصدق بہە فھو کفارۃ ء والمراد بە العفو عن القصاص ؛ ولا نعل خلافا بن 
أھل العلم أُن العفو عن القصاص غبر مجزیٗ فی الکفارة ۔ اٹھی )٣۸۱ :١(‏ . 


قولہ تعالی : و یا ابھا الذین آمنوا إذا تدایتتم بدین إلی أجل 
مسمی فاکتبرہ) الابےة ۔ 


ہذہ الایة الکریة أطول آبة فی القرآن العظم ؛ وروی ان جربر بسند 
صحیح عن سغیسد بن ایب نے بلغه (أن أحدث الترآن بالعرش آیة الدین ہ.. 
وہذا إرشاد منہ تعالی لعبادہ الوٴەنین إذا تعاملوا معاملات موٛچلٰة أن یکتبوهاء 
لیکون ذلك أحفظ لمقدارھا اح تافط الشثاھد فہا . وقد نے على ھذا : 
فی آخر الیٰة بقوله : ۱ ذلکم أقسط عند اللہ و أقوم للشھادة ء وأدنی أن 
لا ترتابواء . وقال ابن عباس فی قولہ تعا لی : یا أبھا الن آمنوا إذا تام 
بدین الہ : ہآنزلت نی السلم ]یل أاجل معلوم ء٤‏ وف روایة قال : رآمہد أن 
السلف اللضمون إ لی أجل مسمی إن اللہ أحاہ وأذن فیە ء نم قراھا ء رواہ البخاری. 
وئی الصحیحین عنہ : قال پ قدم النی گل الدینة وھم یسلفون فی الیْار السنة 
والسنتین واللاٹ  ٤‏ فقال رسول اللہ کل : ومن أسلف فلیسلف فی کیل معلوم ؛ 
ووزن معلوم ء وأجل معلوم ۰ ( ان گثدر ۰1۱۱٣٣٤٣٣)۔‏ 

أمر الکتابة والاشھاد یق الدایة وابیع أمر إرشاد وندب : وقوە : 
۷فاکتبوہ ٤‏ أمر منہ تعالی بالکتارة توئة والحفظ ؛ وہو آمر إرشاد لا آمر 
اچاب ؛ بی طا تی۔سیاتھا ہ فان امن یمضکم بعضا قالیژدالڈی ان أمانته 1ء 


أحکام الفرآنْ -۸۵۔ ج۔٠١‏ 


روی ان أىی حاتم بسند جید عن أئی سعیسد الفنزی آنكقال> وخل شسسعت 
ما قبلھاٴ ای فسرتہ پ,ن الأمر بالکتابة والإشھاد لیس على الوجوب ) . وقال 
الشعی : ہإذا ائتمن بعضحم بعضا فلا پأُس أن لاتکتبوا أو لا تٹھدواء 
(آن کثر أبضا ١‏ : ۳۳۷) . ومعناہ أن أسقط الکتاب ؛ والإشہاد ء والرھن ؛ 
وعول على أمانة العامل ؛ ہ فلیراد الذی ائتمن أمانشہ ء ولیتق اللہ ربہ ؛ . ولو کان 
الإشھاد واجبا ما جاز إسقاطہ . وبھذا یتہن أنە وثیقة . وجملة الأمر أنِ الإشہاد 
والکتاہة حزم؛ والائیان وثیقۃ بالہ ٣ن‏ الدان 1 ومروعة من الملدن : 


وی الحدیث الصیح الثابت الذی حکی عن شرع من قلنا مقررا ف 
شرعنا ؛ وم ینکر عدم الکتابة والإشھاد ء فقد روی البخاری عن أی ھریرةۃ 
من رسول.الہ ما نہ ذ کر آن وجلا من بنی ]مرائیل سال بعض بنی إمرائیل 
أن بسلفه لف دینار ءَ فقال : أئتنی بالشھداء ء قال : کى, باللہ شھیدا . قال : 
نی بکفیل ؛ قال : کنی باللہ کفیلا . قال : صدقت ا حدیث ٠‏ . وبسدل علىی 
ذلك أیضاً ما ثبت فی الصحیحین عن ان مسر رضی اللہ عنھا قال : قال 
رسول اللہ کل : دنا أمة أة ؛ لا نکب ولا اب ؛+اود صح دأن 
رسول اللہ کل ابشاع من اآعرای فرسا ء ول یکتب وم یشھد حتی جحد 
الأعرابی البییع ٤‏ وقال للك کٹا : هل شھیدا یشھد لك آنی قد بعتکے , فقال 
خزیة بن ثابت الأنصاری : أنا أشھد أُنك قد اہمته لرسول اللہ ہی . فقال 
انی گلا لحزیةۃ : بم تشہد ؟ فقال : بتصدیقك یا رسول اللہ . فجعل 
رسول الله بی شہادڈے بشہادة رجلین ہ . رواہ أہو داد ء والنسائی ء 
وأحمد پسند صحیح . 

فا روی عن ان عمر أنه کان یشھد ء وعن اراهم وعطاء آنه پشھد 
علی القلیل ء ػُله عندنا أنہم رأوہ ندبا لا ابا . وما روی ا لح اکم وصححہ کا 
ابن کثبر )۳۳٦ : ١(‏ - عن آبی موسی : هو ثلاشة یدعون اللہ فلا یستجاب 


أحکام القرآن - ٥۸٦‏ ۔- ج۔١‏ 
مم ء احدھم من لە علی رجل دن وم یشھد؛ فا2 دلالة علىل آنه رآہ واجا, 
ألاتری آنے ذکر معہ دمن لہ امرأة سیثة الحلق فا یطلقھا ء ؟ ولا خلاف 
أنہ لیس بواجب على من لہ امرأۃ سیتة الحلق أن یطلقھا ٤‏ وزنھا ہذا القول منہ 
عل أن فاعل ذلك تارك للاحتیاط والتوصل الی رما جعل اللہ تعا لی له نے 
الخرج وا حلاص ء ولا خلاف بن فقھاء الٌمصار أُن الأمر بالکتابة والإشھاد 
والرہن المذکور میعہ فی ہذہ الیة ندب وإرشاد إلی ما لنا فیےه احظ والضلاح ء 
والاحتیاط للدن والدنیا ء وإن شیئا منە غیر واجب ۔ 


وقد نقلت الأمة خلف عن ملف عقود المدابنات ء والاّشریىة ء والبیاعات 
فی آمصارہم من غیر إشہاد مع علم فقھاەھم بذلك من غبر نکیر منہم علہم ء 
ولو کان الإشھاد واجبا ما ترکوا النکبر علىی تارکه مع علمہم بە . وف ذلك دلیل 
علی أنہم رأوہ ندہا . وذلك منقول من عصر النبی پا ال بومنا ہذا . ولو کانت 
الصحابة والتابمون تشھد على بیاعاتہا واشریتہا لورد النقل بہ متواترا مستفیضاًء 
ولأئکرت عل فاعله سویوس یی سد سا بالنقل الستفیض ء 
ولا إظھار الذکر علی تارکه من العامة ثبت بذلك أُن الکتاب والإشہاد فی الدیون 
والبیاعات غیر واجبین . قاله المصاص ( ١ءء‏ 


الرد علی من اعنج بل علی جواز تاجیل القرض : قال : وقولہ تعا ی : 
إذا تدایم بدین إلی أجل مسمی ) ینتظم سائر عقود المداینات التی یصح فہا 
الآجال : ولا دلألة فیه علی جراز التاجیل فی ساثر الدیون ء لن الآيیٰة لیس فہا 
بیان جواز التأ٘جیل فی سائثر الدیون؛ وإنا فہا الأمر بالإشہاد إذا کان دینا موچلا۔ 
ألا خری أنہا لم نقتعض جواز دخعول الأجل علی السدن بالدین حتی یکون جیعا' 
موجلین ؟ وہو بمنزلة قولە : 8 من أسلم فلیسلم فی کیل معلوم ؛ ووزن معلوم : 
لل أجل معلوم ہ . ولا دلالة فیه علی جواز السلم فی سائر الکیلات والوزونات 
بالاجال المعلوەتے فالمہتدل به علی جواز تأجیل القرض مغفل نی استدلاله . 


آحکام الثرآت ۔- ۸۷۔ جح۔ ۱ 


وابضا فإن قولے تعا ی : ہ إذا تسداینتم بدین ہ قد اقتفی عقد الداینة ولیس 
مض بعقة مدای ٤‏ إذ لا یصیر دینا بالعَسد دون القبض ؛ فوجب أن یکون 
القرض خارجاً منه ۔ انٹھی .)٦۸٤ : ١١‏ 


یجوز شہادة النساء فی النکاح وغضرہ من غرر الاٌموال : وقد مرعن 
ان عباس أن السلم اللوجل مما انطوی تحت موم الایةء وعلیى ھذا کل دن ثابت 
موجل فھوٴ مراد بالایتے ء سواء کان من ابدال النافم أو الأعیان ء إذ لم تفرق 
الایة بن شی من ذلك ؛ فوجبٰ ان یکون ۔ جیع المندوب إلیه من الکتاب والإڑشھاد 
مرادا ہا ہذہ العقود کلھا ء وأن ح رس من صدد الشھود وأوصاف 
الشھادة معتبرا فی سائرھا ؛ فیوجب ذلك جواز شہادة الرجل والمرأتن ف النکاح 
ذا کان المھز دینا مواجلا ء وفی انلم ؛ والإجارة ؛ وألضلح من دم المسد ء 
وسائر ما. کان ہذا وصفے . ولا :مجوز الاقتصار ہہلہ الأحکام علىی بعض الدیون : 
. الؤجلة دون' بعض ء مع حول الأیة لحیمیعھا . قاله ال لحصاص ( .)٦۸٤ : ١‏ 


وأما قول ان غ العرق: : ِن ہذا وہم ‏ فن ہذہ الشہادۃ لھا ھی على النکاح 
الیشتمل على المھر ‏ وعلی السدم المفضی إلی الصّلح ء وا مھر ی النکاح وا ال فی 
الام بیع ؛ وإنما جاءت الایة لبیان حہم دین جرد ومال مفرد ؛ فعليه محمل عموم 
الشھادة ء وإلیہ پرجع ۔ انتھی ( )١١٤١ : ١‏ فتمشیة فتمشیة للمذھب بمجرد التحکم ء 
دن او ان فرت حا ات ما ات لوا کہ دیع گرد رتاں کرد ٠‏ 
مع أن قولہ تعالی : ہ وإذا تداییم بلین ٤‏ یعم کل دن ء جردا کان أو مقرونا 
بغیرہ ء مفردا کان أو مرکیا ٤‏ لیس فی اللضظ تخصیص شی منے دون غیرہٴ 
ومن ادعی فعليه الببان .۔ 


بجب مراعاۃ العدل فی کتاہبتة الوٹائق : وقولے تعا ی : و ولیکتب بینکم 
کاتب بالعدل ہ فیہ مر لمن تو لی کتابة الوثائق بین الیاس أن یکتہا بالعدل بینہم ؛ 
والکتاب وإن لم یکن حا وکان ندبا وإرشادا إل الأحوط فإنہ می کتب فواجب 


أحکام القرآن - ۸۸۔ 2ں 


فاغسلوا وجومک الابة : قد انتظم صلاة الفرض والنفل جیعا ٤‏ ومعلوم أن النفل 
غبر واجب علیيه ولکشه .متی قصد فعلھا وھو حدث فعل.۔ە أن لا یفعلھا إلا 
بشرائطھا من الطہارۃ وسائر أرکانہاء ولذاك قال اللہ تعالی غقیب ذلك: ا ولایاں 
کاتب أن یکتب کا علمہ اللہ ٤‏ یعنی ۔ واللہ أعلم ۔ ما بینه من أحکام العقود 
الصحیحۃ والداینات اللابدة ا جائزة ء لن الکاتب بذلك إذا کان جاہلا با حم 
لا یأمن أن یکتب ما یفسد علہما ما قصداہ ء وببطل ما تعاقداہ . وأصل الکتابة: 
وإن ‏ م یکن واجبا عندنا فِن التدایشین متی قصدا الاستیثاق بالکتاب ء وم یکونا 
عالین بذلك ؛ فإنہ فرض علىی من علم ذلك أُن یبینە ا ء ولیس علیه أن یکتے 
کا لو أراد إنسان أن یصوم صوما تطوعا أو یصلىل صسلاة تطوع وم بعرف 
. آحکامھا کان على العالم بذاك إذا سثل أن ببینہ لسائلہ وإن لم تکن ہسلہ الصلاة 
والصوم فرضا ۔ ۱ 


على العلماء بیان النوافل کما عسلیھم بیان الفروض : لن علیى العلماء بیان 
التوافل وا لمندوب لإليه إذا سئلوا عنھما ء کا ن علیھم بیان الفروض ء وقد کان 
علی ابی کے بیان النوافل والندوب إليه ٭ ود نقلت الأمة عن نیہا لچ بیان 
ا مندوب لليه ء کا نقلت عنہ بیان الفروض ۔ 


معرفة کتابة الوٹائقی والشروط فرض عل الکفایة : فعلی ھذا الوجه یلزم 
من عرف الوثائق والشروط بیانہا لسائلھا علی حسب ما یلزمے بیان سائر علوم 
اللسِن والشریعة ء وعذا فرض لازم للناس علی الکفابة ٤‏ إذا قام بە بعضھم سقط 
عن الباقین ۔ فأما أن یلزمہ أن یتولی الکتابة بیدہ نذا ما لا أعلم أحدا یقوله ٭ 
اہم إلا آن لاپوجد من یکتبہ ٭ فغیر ممقنع أن یقول قائل : علیہ کتبہ ۔ 


یجوز أخے الأجرۃ على کتابة الوٹائق إجاعا : وو کان کتب الکتاب 


أحکام الفرآن -۸۹٦۔‏ ج۔-۔١‏ 


لیڈ سس ہی ھا لے ا تع یگ سے 
فرضا علی الکاقب ا کان الاستیجار یجوز عليهء لن الاستیجار علی فعل الفرض 
باطل لا یصح ؛ فاپا لم بختلف الفقھاء فی جواز أخذ الأآجرة على کتابة الوثیمة 
دل ذلك علی أن کتبہ لیس بفرض ؛ لا على الکفایة ولا علی۔التعین . قالے 
الحصاص ( )٥۸ :١‏ . ۱ 

المرأً بوخ بإقرارہ : وقولہ تعالی : ہ ولیملل الذی عليہ ا حق ؛ فیه إلبات 
إقرار الذی علیہ الحق ٤‏ وإجازة ما أقربه ؛ وإلزاسء [باہ ؛ لأنے لو لا جواز 
إقرارہ إذا أقر م یکن إملاء الذی علیہ الحق بأولی من إملاء غبرہ من الناس ؛ 
فقد تضمن ذلك جواز إقرار کل مقر حق علیے . قاله ا حصاص . وھو دلیل 
ما قاله الفقھاء : لن ا مرأً یوُخذ بإقرارہ ۔ 

القول قول القر بالدن : قال : وقوله عزوجل : ہ ولیتق ال رب ولا 
پیخس منہ شیثا ؛ بدل على آن کل من أقر بشیٗ لغبرہ فالقول فولہ فیە ؛ لان 
البخس ہو النقص ۰ فلا وعظہ اللہ تعالی نی ترك البخس دل ذلك على نے إذا 
خس کان القول قولہ . وہو نظبر قولے تعالی : ہ ولا بحل لن أن یکتمن ما 
خلق اللہ نی آرحامھن ؛ ما وعظھن فی الکتان دل على أن الرجع فیہ إلی قوہن ء 
وکقولہ تعالی : ہ ولا تکتموا الشھادۃ؛ ومن یکتمھا فإنہ آئم قلبه ؛ قد دل ذلك 
آنہم منی کتموھا کان القول قوظلھم فیہا . وقند ورد الأئر صن النی کنا بنثل 
ما دل علیہ الکتابء وہو قولہ : ہ البینة علی المدعی والیمین على الدعی عليه ہ ۔ 
فجعل القول قول من ادعی عليه دون اللدعی ء وأوجب عليه الیمبن . 


لیس القول قول الطلوب فی الاٛجل : ولا دلالة فیے علی أن القول قول 
الطلوب فی الأأجل ؛ کنا زمے بعضہم محتجا بأن اللہ تعالی رد الإملاء إلیه ء 
ووعظه فی البخس . قلنا : إنما وعظه فی البخس ۔ وھو النقصان ۔ ویستحیل 
وعظ ا مطلوبِ فی مٛٗس الأجل ونقصانہ ‏ وھو لو أسقط الاأجل کااے بعد ثبوته 
لبطل ؛ کا لا یوعظ الطالب فی نخس السدین ٤‏ |ذ لو آرأہ من جمیعمہ لصحت 
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آبراەته ؛ فامراد بالبخس ہو النقص فی مقدار السدین لا فی الأجل ؛ فلیس نی 
الاب دلیل علی أن القول قول الطلوب فی الأجل . وقد بسط ا مصاص ف إقامۃ 
تلع سنہ راحئراا ملعا 


قولہ تعا لی : ہ فإن کان الذی علے ا حق سفیھا أو ضعیفا أو 
لابستطیع أن بمل ہو فلیملل ولیہ بالعدل ٤‏ 


قد احتج بہذہ اي کل فریی من موجبی الحجر على السفیہ البالغ ا حرو من 
مہطلیسه ؛ فاحتج مثبتوا ا مجر ہأن اللہ أجاز لولی السفیہ الإملاء عنه ‏ واحنج 
مبطلوا ا حجر بما فی مضمون الآَیسة من جواز مداینة السفیە ومن الحکم بصحة 
إقرارہ فی مدایندے : وإنا خالف بینہ وہبن غیرہ فی إملاء الکتاب لقصور فھمهہ 
عن ازفا ما لہ وعایه تما یقغشضیه شرطظ الوثِقة ۔ 


قال ابن العرق :_فظاہر الایة یقعضی أن من احتاج مہم ( رید الْفیہ ‏ 
والضعیف ء والذی لا یستطیع الإملاء ) إلی المعاملة عامل ؛ فضن کان من أھل 
الإملاء أطلی عن نفسہء و من لم یکن أملی عنے ولیه۔ الٹھی ( .)۱٠١ : ١‏ 
وقالوا نز إن قولہ تعائی ؛ ہ فلیملل ولیہ بالعصسدل ہ انا امراد بەہ ول الدن . 
وقد روی ذلك عن جماعة من السلف مہم الربیع بن اُنس ء وبہ قال الفراء پا ۔ 
قالوا : وغبر جائز أُن یکون المراد ولی السفیے على معنی ا حجر علیے واقرارہ 
بالہن عليه؛ لأن إقرار وی المحجور عليه غبر جائز عليه عند أحد ؛ وإن بجوز 
عل قول من بری الحجر أن یتصرف علیہ القاضی بیع أو شری فأما ولیہ فلا لع 
اذا ےر رت أولیائہ عليه ولا إقرارھم ہ فعلمنا ان الراد وی الدن : نأمر 
بإملاء الکتاب حی یقربه اللطلوب الذی عليه الان , 


وقد ذکر اللہ السفە فی مواضع ؛ ٤‏ منہسا ما أراد بے السفہ فی الدن وہو 
ا چھل بہ ء فی قولہ : ہ آلا 1نہم ہم السفھاء ؛ وقولے : و سیقول الٹھاء ص 
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کس سر کک دوج اہج اج یع سس مر ا سے مج سن چس ہے سے ھت 
الس ہ . ویسمی ا حاہل سفبہا ء لانہ خفیف العقل اقصہ ؛ فعنی ا جھل شامل 
میم من اطلق عليه اسم السفیہ . والسفیہ فی أمر الدین ہو ا جحاھل لحفظه وتدہرہ 

والنساء والصبیان أطلق علیہم اسم السفھاء لحھلھم ونقصان نمیزہم ء والسفیسه نی 
ری ا ماھل فیه کثیر الحطاأً . والہذی اللسان بسمی سفہا أبضا . 


إبطال حجر السفیه : وإذا کان اسم السفیہ ینتظم ہذہ الوجوہ رجعنا إل 
قتضی لفظ الأی فی قولہ تعا لی : ۸ فإن کان الذی عليہ الحق سفہا ؛ فاحتمل أُن 
ربد بە الجھل بإملام الشرط وإن کان عاقلا میزا ء غبر مسر ولا مفضد . 
وأجاز وی الو یآ علق سی یٹھر بہ السفرہ ٤‏ ویکون ذلك أولی ەی الاہےة ؛ 
لأن النی عليہ ا حق ہو المذکور ني أوا باللدایشة ء ولو کان حجورا علبه 
ما جازت مسسلایلتهہ . وأٔیضا فلوکان بعض من یلحقہ اسم السفیہ بست بستحق ا حجر 
یصح الاستدلال ہذہ الایة فی إثبات ا حجر ؛ لأنه قد ثبت أن السفە لفظ مشترك 
بنطوی صحتہ معان خُتلفة ء مہا ما ذکرنا من السفمہ فی الدن ؛ ودلك لا بستحق به 
الحجر ء لان الکفار والمنافقین سفھاء ء وہم لا یستحقون الحجر فی أموالم ۔ 
ومنہا السفه الذی هو ال۔۔۔ذاء وا جچھل وقد بکون السفیه لہذا الضرب من السفه 
مصلحا ماله غبر مفسدہ . قالہ ا حصاص ( ١‏ : ۸۸ 


إبطال ا حجر بدلیل السنة : ومما بدل علی بطلان ا حجر ما رواہ أبو داد 
حسدڑنا القعنی عن مالك عن عبےد اللہ ان دیمار عن ان گممر أُن رجلا ذکر 
لرسول اللہ خلت اُزے مخدع ف البیم فقال النی کلت : ہ إذا بابعت فقل : لا 
خلابة ‏ یا کت قال : وحدثنا محمد ب 
بد اللہ الأزدی و إراهی بن خالد أبو ور الکلی قالا: حدثنا عبد الو هاب۔ هو 
ان عطاء _ أخبرئی سعید عن قتادة عن نس بن مالك أن رجلا علی‌عھد رسول التہ 
پگ کان پبصاع وی عقدتہ ضعف ء فدعاہ النی علّ فہاء عن الیع ء فقال: 


انی اللہ ء نی لا أصبر عن البیم . فقال رسول اللہ تل ہ ان کنت غبر تاراك 
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یم نم بنع من التصرف وم حجر علیہ ؛ ولو کان الحجر واجبا ا ترک ابی 
کل والبیع ؛ وہو مستحق الع منہ,, 

فإن قیل: فقد قال لە النی کل : ہ إذا بایعت فقل: لا خلابة ؛ فإنما آجاز 
له البیع علی شرط استیفاء البدل من غیر مغابشة . قلنا : لیس ذلك من الحجر فی 
شی : ولا ہو من باب الإرشاد إل أن لا ببایع أحصسدا إلا با خیار لە ؛ ولا 
فلبرض القائلون با مجر منا علی ما رضیہ النی کلچ ہٰذا السفیہ ء ولیس أحد من 
الفقھاء بشترط ذلك على السفھاء ؛ لن من بری الحجر منہم یقول : محجر علیہ 
الحاکم ویمنعہ من التصرف ؛ ولا برون إطلاق التصرف لە مع التقدمة إلیے بان 
یقول عند الیع : لا خلابة ( وحن نقول بإثبات الحیار لے ثلشة أیام إذا عرف 
الٹاس بقولہ : ہ لا خلابة ؛ آنە آراد بہ البیع بشرط امیار ٭ کا عرف ذكك أھل 
المدینة مہذا السفیہ حبن أمرہ النی گل بہذلك ؛ لن أوامرہ ونواهیه کانت تشتہر 
بین السلمین ولا تقتصر علی أمل احلس ٤‏ وکسلذكك أواسر ا حلضاء من بعلہ 
فافھم ) . 

وأما حدیث أنس ففیه أنہ ما قال : و انی لا أصبر عن البیع ؛ أطلق لھ 
ابی کل التصرف وقال : ہ إذا ہمت فقل : لا خلابة ہ فلو کان ا حجر واجبا 
لم کان قولہ : ہ لا أصبر عن البیمم ؛ مزیلا للحجر عنہ ء لأن أحدا من مُوجی 
الحجر لابرفع الحجر عنہ لفقد صبرہ عن الیع ء کسا لو قال الصبی وا مجنون : 
لانصبر عن البیع لم یکن ھذا القول مہا مزیلا الحجر عنم عند ا جمیع , وہالمملة 
نی ا]طلاق النی گے لہ التصرف علی الشرط الذی ذکرہ دلالة علىی أن ا حجر 
غبر واجب (فالحدیث حجة لأئی حنیفة لاعليہ ) وأن نہی النی کل اے ابتداء 
عن البیع کان علی وجہ النظر لە ء والاحتیاط لماله ؛ کا تقول من پرید 
لتجارۃ فک البحر أو فی طریق خفوف : لا تغرر بمالك ‏ لیس ھذا بحجر واِما 
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مو مشورة وحسن نظر . فبطل احتجاج المحنج بان أھلہ آنوا النی 6لا فقالوا : 
پا نی اللہ ؛ احجر على فلان ؛ فلم یئکرہ علیہم بل نہاہ عن البیع . فقد عرفت 
ان ھذا الٰہی لم یکن من ا حجر فی شی . 

إبطال الحجر بالنظر : ومما بدل علىی بطلان ال حجر آنہم لاسختلفون أن 
الىغیه پجوز |قرارہ بما پوجب الد والقصاص ء وذك مما تسقطہ الشبھتے ؛ 
فوجب أن یکون إقرارہ بحقوق الاآدمیین الی لا تسقطھا الشہسة ول . قالے 
المصاص ( ۱۹٤:١‏ 


ا جواب عن حجتة مثبتی ا حجر : وعما تج بہ مثبتوا ا حجر قولہ تعا لی : 
١‏ ولا توتوا السفھاء أموالکم الایة ) . ولا حجة مم فی ء فان غایة ما فيه النہی 
عن دفع الأموال إلہم ؛ ولیس فی ابطلال عقودھم وتصوفالہم . واحتجوا بقولہ ٴ 
تعالی : ٦‏ ولاتبذر تبذہرا ء وقولہ : ہ ولا تجعل یدك مغلولة إل عنقك ولا تبسطھا 
کل الٔسط الآأیة ہ . قالوا : فإذا کان التبذیر مذموما منہیا عنہ وجب على الإمام 
' الع منہ با حجر عليه وکذاك نہی النی لے عن اضاعة المال یقتضی منصه 
عن إضاعتہ بالحجر . قلنا : إن الذی فی الاْة نما هوذم البذرن والتبی صن 
لبذبر ؛ ونحن نقول : إن التبذبر مُہی عنہ مذموم ؛ فآأما الحجر و منع التصرف 
فلیس نی الایة إیجابہ ء وإلا لزم ا حجر على کل من ارتکب شیا مما نہی اللہ عنہ 
و ذمہ, ألاتری أن الإنسان ہی عن التغریر بسالہ فی ااطریق ا ملخوفة ء ولا عنعہ 
الحاکم منہ علی وجہ ا حجر عليه؟ بل على وجہ الأمر بالمعروف ؛ کذلك ھھنا . 
وكکذلك ہی ال ن إضاعة المال لا دلالة فغیہ عل ا لحجر کنا ببناہ یق 
رھ سی یا لم علی الحجر مثابی 

قال ا حصاص : قد بیناما احتج بە کل فریق من مبطلى ا حجر ومن مثبتيه 
من دلالة آیة الدہن ء وقد بینا أن الأظھر من دلالتہا بطلان ا حجر وجواز التصرف 
( وامراد بقولہ : ہ فلیملل ولیہ بالعدل ہ ہو ول الدی الذی له ا حق ؛ لا وی 


أحکام القرآن کے ج۔١‏ 


بیکے کچ سر ہہ ہی ا ہہ و تد کو کس 
السفیه ۔ ویرجح ہذا النأویل أن السفیہ بجوز طلاقہ بإجماع أھل السلم ففسارق 
الأطفال و الجانین ٤‏ إذ لا یجوز طلاقھا . قالہ الطحاوی ؛ کا فی ال جوھر النی). 


واحتج مثتوا ا حجر بما روی ہشام بن عروۃ عن آیبہ ون عبداللہ بن جفر 
آتی الزبیر فقال : إنی ابتعت بیعا ثم إن علیا برید ان یحجر علی : فقال الزببر : 
آنا شریکك فی ہذا البیع . فأتی على عثان فسآلہ أن بحجر على عبد اللہ بن جفر 
فقال الزہبر : نا شریکہ ی ہذا البیع . فقال عیّان: کیف أحجر علىی رجل شریکہ 
الزہبر ۱۶ قالوا : فھذا بدل علی أنہم جمیعا قد رأوا ا حجر جائزا ٤‏ و مشارکة 
الزہبر لیدفع الحھجر عنہ وکان ذلك پمحضر من الصحابة من غبر خلاف ظھر 
من غبرھم علیہم . قلنا : ہذا عبداللہ ن جعفر ہو من الصحابة قد أی الحجر؛ 
فکیف یدعی فیہ اتفاق الصاحبة ؟ ولا دلالة فی علی أن الزببر رأی ا حجر؛ واما 
بدل علىی تسویفہ لعْان ا حجر ء ولیس فیە ما یدل علی موافقتہ [باہ فرے. وهسنا 
ہو حکم سائر السائل اللختلف فہا من مسائل الا جتھاد . وبا لحملة لو کان ا مجر 
واجیا لما سعی ان جعفر فی إبطاله ؛ ولما ساعدہ الزبیر ء و لحجر علمہما عان ۔ 
وأیضا فان الحجر علی وجھین : أحدھما ا ححجر فی منےع التصرف والإقرار : 
والآنحر فی ا مع من المال . وجائز أن یکون الحجر الذی رآہ عثان وعلی ہو الع 
من ماله؛ لأنہ جائز أُن لا یکون سن عید اللہ بن جعفر فی ذلك الوقت سن الرشد 
خساوعشرین سنة؛ وأبو حنیفة ری أُن لا بدفع إليه ماله قبل بلوغ ھذا السن إِذا 
م ینس من رشد . 

واحنجوا أیضا بما روی الزھری غن عروۃ عن عائشة ه آنہ بلٹھا أن ان 
ازبیر بلغہ اُٹھا باعت بعض رباعھا فقال : لتنتہن وإلا حجرت علیہا ء فبلغیسا 
ذلك ؛ فقالت : ال عصل أن لا کلم ابدا !۱ . قالوا : فہذا بدل على أن 
ان الزہیر وعائشة قد رأیا ا حجر إلا ہا أىکرت علیہ أن تکون ھی من أھل الحجر 
قلنا : ظھر النکبر مہا فی ا حجر ء وأی إنکارأشد من قولہا : آھو قال ھنا؟ 
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کیا نی ا وہر الشی ٦(‏ : ۲۸). وھذا بدل علی أنہا لم تر ا لبحر جسالزاء 
واولا ذلك لما أنکرتہ إِن کان ذلك شیئسا لیسوغ فی الا جتھاد ء وقد أنکرت 
الحجر على الإطلاق . فالقول بأنہا أنکرت ا حجر علہا خاصة دون إنکارها للْأصل 
الحجر دعوی بلا دلیل. اتہی ملخصا من الحصاصن ( )١ ٦١‏ وبا جملۂة 
. فالمسئلة جتہد فیہا ٤‏ وقد بینا أن الأظھر من دلالة الایة بطلان ا حجر؛ وجواز 
التصرف . وقد اعترف بذلك ان العری أبیضا . 

اقرال الفقھاء نی مسئلة ا حجر على السفیہ وکان أبو حنیفة رضی اللہ عنہ 
لابری ا مجر علی ا حر البالغ العاقل ء؛ لالسفه ؛ ولاتبذر؛ ولالدین وافلاس . 
وإن حجر عليه القاضی مم أقر بدین ؛ أو تصرف ف مالە بیع أوہبة أو غیرہما جاز 
تصرفہ . وإن م یونس منە رشد فکان فاسدا ؛ ویحال بینە وبین مالہ . ومع ذاك 
إِن أقر بہ لإنسان أو باعہ جاز ما صنع من ذلك ؛ وإنھا منع من ماڈے مالم یبلغ مسا 
وعشرن سنة ء فإذا ہلٹھا دفع إلیه ماله وإن ‏ م پونس منہ رشد . وقول عبید اللہ 
بن اسحسن فی ا حجر کقول أی حنیفة . وروی شعبة عن مغبرة عن [براہم قال: 
لامحجر علی حر . وروی ان عون عن حمد ان سرن قال 3 لاحجر على حر 
. الما محجر علی العبد . وعن الحسن البصری مثل ذلك ء وقال أبو یوسف : إذا 
کان سفیہا حجرت عليهء وإذا فلستہ وحبستہ حجرت عليەء ولم آجز بیعہ ولاشراءہ 
ولا إقرارہ بدین إلا ببیينة تشھد بە عليه آنە کان قبل ا حجر, وذکر الطحاوی عن 
ابن ای عمران عن ان نماعة عن محمد فی ال حجر بمثل قول آئی یوسف فیەء ویزید 
عليه : إنہ إِذا صار فی ال حال ال یستحق معھا ال حجر صار حجورا عليه ‏ حجر 
القاضی عليه أوم بحجر . وکان أبو یوسف یقول : لایکون محجورا عليه بحدوثٹ 
ہلہ الأحوال فیہ حتی بجر القاضی عليه ء فیکون بذلك محجورا عليه . 


وذ کر ان عبد ال حکم وان القاسم عن مالك قال : ومن أرادا الحجر علی 


أحکام القرآن ۱ - ۷۔ ج۔٠‏ 


امعطاب من الدلالة علی ذلك ؛ کكکقولە : ٥ذا‏ تدائیتم بدینم وقولە : ہ ولیملل 
الذی عليہ الحق ہ وذلك فی الأحرر دون العبید ء لن العبد لا ملك عقود 
لادابنات ؛ واذا أقر بشی لم بجز إقرارہ إلا بإذن مولاہ ء ندل ذاك علىی أن 
من شرط ھذہ الشہادة ا حریة . وأیضا فظاھر قوله : ە من رجالکم : یقتضی 
الأحرار کقوله : وأنکحو الڈیامی منکم ٤م‏ یدخل العبید فی قولہ: و منکم؛ 
بدلیل آنه عطف عليه قولہ : ہ والصالحین من عباد کم وإماثکم ؛. وقد روی 
عن مجاہد ی قولہ تعالی : ہ واستشھدوا شھیدین من رجالکم ہ قال : الحرار. 
کذا فی ا حصاص .)٦١٤ : ١.(‏ وقال ابن العری : کیضما ترددت الےٰال 
الأقوال فھذا دلیل علی خروج العبد من جسلة الشھداء ء لأنہ لا مکنہ أن مجیب 
(إذادعی ) ء ولا بصح لم أن یأبی ء لأنہ لا استقلال لە بنفسه ؛ ونما یتصرف 
بإذٹ غرہە فاعط عن منصب الولایپتة. نصم ! وما انحعط عن فرضس 
الحمعة ١ھ :١(‏ ۱۱۸). 

لا دلیل على بطلان شھادۃ الکفار بعضھم على بعض : قلت : ولا دلالۃ 
نی الایة على بطلان شھادة الکفار فیا بینہم ؛ فیجوز شھادة بعضہم علیى بعض؛ 
بدلیل أُن رسول الله کا رجم یہودیة وہودیا بٹھادةۃ اُربعة من الہود, وأماما رواہ 
الدار قطٰی وان عدی عن أی ھررة مرفوعا : الارثٹ ملة ملة ؛ ولا مجوز 
شہادة أہل ملة علی ملة إلا أمتی ؛ فإنہ مجوز شہادتہم علی من سواہم ؛ فھو حدیث 
ضعیف ؛ فی سندہ عمر ن راشد ؛ ضعفہ الدار قطنی . وأیضا ففیہ أنە لایجوز 
شھادة أہل ملق بعضهم علی بعض فافھم . ولنا أن الکفر کلە ملة واحدة ء بدلیل 
قلله تعا ی : و والذن کفروا بعضہھم أولیاء بعض ہ وقولە : دفہم من آسن 
وسہم من کفر ؛ فیجوز شہادة أہھل ملة علی ملة أخری إلا إذا ثبت کونہم أعداء 
فی الدانیاء یبضربعضہم بعضا فافھمء فإن العداوة الدینیة لا تبطل الشھادة ۔ ألائری 
ان آمة عحمد 885و أشداء على الکفار وشھادتہا مقبولة علی کل ملے ؟ لن العداوۃ 
الدیلیة لا تجر إلی الکذب . 


آحکام القرآن -۹۸٦۔‏ خخ۔١‏ 


ال مواب عن حجة من آجاز شہادة العبید : وآجاز أحصد شہادةۃ المبید عل 
العبید والاحرار جمیعا ء بدلیل ما علقه البخاری ق صحبحه عن آأنس قسال : 
١‏ شہادة العبد جائزة إذا کان عدلا ء و آجازہ شریح وزرارة بن أوفی . وقال 
ان سبرن : شھادتہ جائزۃ إِلا العبد۔لسیدہ . وآجازہ الحسن ؛ واراہم فی 
الشی' التافہ . وقد قدمنا ذکر الدلالة سن الآة علی أن الٹھادۃ اللےذکورة نہا 
خصوصة بالاأحرار دون العبید . وہما یدل على بطلان شہادة العبد قولے تعا ی : 
١‏ ضرب ال مثلا عبدا مملوکا لایقدر علی شی ٤‏ ومعلوم آأنہ لم یرد بے نئی القدرۃ 
الظاھرۃ ؛ لن الرق والحریة لا تختلف ہا القدرة ء فدل على أُن مرادہ ننی القدرۃ 
الشرعیة أی نی جم أقواله ؛ وعقودہ وتظرف ؛ وقد روی عن ان عباس أنە 
استدل بہذہ الآیة علىی أن العبد لا بملك الطلاق ء ولولا احّال اللفظ لذلك لا 
تأوله ان عباس علىی ذلك ؛ فدل على أن شہادۃ العبد کلا شہادة ء. کعقدہ وإقرارہ 
وسائر تصرفانہ الی ہي من جھة القول ۔ 


وأیضا فإن الشھادۃ فرض على الکفایة کا مھاد ؛ فلما لم یکن العبد من أھل 
الخطاب با چھاد وجب أُن لا یکون من أہل الشہادة . ومتی شھد لم تقبل شھادنہ 
وا یکن لہ حم الشھود ؛ کنا لا یثبت لہ حکم القاتلین فی استحقاق السہم وإن 
شہھد القتال . وأبضا فإنا وجدنا میراٹ الأنئی علی النصف من مبراث الذکر ء کا 
ان شہادة الرأة علی النصف من شھادۃ الرجل ؛ فوجب أن کون العبد 
من حیث لم یکن من أھل الیراث رأسا أن لا یکون من أھل الشھادة ؛ نا وجدنا 
نقصان المِراث نأئبرا ی نقصان الشھادة ‏ فوجب أن یکون نفیہ موجبا للہا . 


وما روی عن انس حمول على الوا ی ؛ فإِن العبد قد بطلق على الو باعتبار 
ماکان واللہ أعلم ۔ 


قال ال ِصاص: : قال محمد بن الحسن : لو أن حاکما حکم بشہادة عبد 
ٹم رفع إل أبطلت حکم: لن ذلك مما أجمع الفقھاء علی بطلانه ۱ھ ٠)٦۹٦:۱(‏ 


أحکام القرآن ۔-۹۔ ج۔١‏ 


قلت : فأحمحد محجوج باچجماع من تقدمه من الفقھاء وحمد آع الاس بأقوال 
العلماء واختلافھم واتفاقھم ء بدل على ذلك ملفاتہ فی الحکام ۔ 


الرد علی ا مالکیة فی قونم بجواز شھادة الأعمی : وقال ان العرق : موم 
قولہ تعالی : ہ من رجالکم ؛ یقضی جواز شہادة المی على ما یتحققه ویعلمہ 
فإن السمع فی الأصوات طریق للعلر کالبصر للڈُلوان ؛ فما علمہ أداہے کا بطأ 
زوجته باللمس والشم: وأ کل بالذوق: غٰ لایشھد علىی طعام اختلف فیه قد ذاقہ؟ 
انتھی ( : )۲١٢‏ . قلنا: فلیشھد علیى أنہ ذاقہ وکان طعمه کذاء وأما آنە کان طعام 
کذا وکذا فلا ء لان الطعم یشبه الطعم کالنغمتة ؛ فلا یشھد على ما لا یعلمهہ 
إلا ظنا وحسبانا . آلاتری أن التکام قد بجحاکی صوت غبرہ نغمتہ حتی لا یغادر 
منہا شیئا ولا یشك سامعهہ إذا کاں بینہ وبینہ حجاب أنه الحکی صوته ء غغیر 
جائز قبول شہادتہ علی الصوت ؛ إذ لا برجع منە لی یقین ۔ 

الاحتجاج بالنص على بطلان شھادة الأعمی : ولا ببنی أمرہ على الظن ء 
لان الشاہد مأخحوذ عليه أن یأتی بلفظ الشھادة ء ولو عبر بلفظ غرها بأن بقول : 
أعل وآتیقن م تقبل شہادتہ . وہذا اللفظ یقتضی مشاهدة اافہود ظط رمانت ' 
فلي نجزسشہادةۃ من خرج من ھذا الحد وشہد من غیر معاینة ء بدلیل قولہ تعا ی : 
د واستشھدوا ء والآمی لابصح استشھادہ ء لأن الاستشھاد هو إحضار الشھود 
عليه ومعاینة إیاہ ‏ وہو غبر معابن ولا مشاہد من یحضرہ ء لن العمی حائل 
بینە وبن ذلك ؛ کحائط لو کان بینہما فیمنعہ . ذاك من مشاہدته . فالاحتجاج 
بعموم قولہ : ٭ من رجالکم ؛ والغفلة عن قوله : ١‏ واستشھدوا شھیلین ٢‏ بعیسد 
من الفقه . 

الاحتجاج علىی ذلك بالسنة : ویدل علی بطلان شہادة ال می من جھة 
السنة ما رواہ البی تی وا حاکم من طریق محمد بن سلیان بن مشمول ثنا أں ٹنا 
عبید اللہ بن سلمة بن دھرام عن أبيه عن طاووس عن ان عباس وھ أن رجلا سأل 


ام القرآن _ ۷۸۰۔ہ 2س ۱ 


چھای لیی ‏ یھکل ی ٹیگ مہوسسپجۓےسسژسہسے 
النی ٌٛلٍ عن عن الشہادة فقال : ہل "ری الشمس ؟ قال : نعمء قال : على مثٹلھا 
فأشہد آو دع ؛ . قال ال حاکم : صحیح الإسناد . وتعقبه الٹی ء فقال : بل ہو 
حدیث واہ ء فإن محمد ن سلمان بن مشمول ضعفہ غیر واحد . انتہی من الزیلعی 
.)۲٢ ٢(‏ قلت: ذکرہ اِن حبسان ٔىي اللقات ٤‏ وذکرہ ان شاہین ی 
اللقات ‏ وزعم أن بی ن معن ولقه کاف الات .)۱۸١ : ٥(‏ فالقول 
ما قالہ الاکم ولا آقل من أن یکون حسن الإسباد ؛ فجعل من شرط مصة 
الشھادة معاینة الشاعد لا شھد بە؛ والاأی لا یعان المشھود عليہء فلا تجوز شھادتہ. 


الفرق ببن ٹھادة الاعمی وبن جواز إقدامہ علی وطا امرأنہ بمعرفة صوتہا: 
آما أنہ بچوز لہ الإقدام علی وطاأ امرأنہ إذا عرف صوتا ء فهذا مما بجوز الإقدام 
عليہ بغالب الظن ؛ آلاتری ان من وق إلیه آفرآذ وقیل لە : ھذہ امرأتك ومو 
لا بعرفھا یحل لہ وطڑھا ؟ وکذلك یجوز اے قبول ھدیة جاریة بقول الرسول ء 
وبحل لہ الإقدام علىی وطہہا . ولا کذلك الشھادة ء فلو أخبرہ مخہر عن زید بإقرار 
آو بیع آو قذف لا جاز لە إِقامة الٹھادة على الخبر عنے ء لان سیل الشھادة 
ایقین .والشامدة ٤‏ وسائر الاشیاء التی ذکرت بجوز نہا استعمال غالب الظن 
+ 0'ٰٰ )۸+ 


ذکر أقوال العلماء فی شہادۃ ال می پ قال ا جصاص : واختلف ی شہادة 
ال می ؛ فقال آأبو حنیفة محمد : لا تجوز شھاده ال حی محال . وروی نحوہ 
عن علی بن أبی طالب وروی گمرو بن عبید عن ا لحسن قال : لاتجوز شہادة 
ال می بحال . وروی عن أشعث شعث مثلہ إلا أنہ قال : إلا آن تکون فی ثیٴ راہ 
قبل ان یھب بصرہ . وروی ابن ن لمیعة عن أبی طعمة عن سعید بن جیبر قال : 
لا نجوز شہادة الأممی . وحدثنا عبد الرمن بن سما قال : حدثا عبد اللہ بن 
مد حدث یآ حدانی حجاچ :نا جیر ان حازم زفی تصحیف ؛ ٤‏ فإن حجاج 


لا 
بن جبر لاوجردلے ف شیورخ اح والظاہر آنە حجاج عن جریر بن 


أحکام القرآن ي-۷۰۱۰۔ ج تا 


حازم ؛ وحجاج ہو ابن المہال پروی عن جریر بن حازم ؛ وشعبة ؛ والطبقة ) 
عن قنادۃ قال : شہھد أُبمی عند أباس بن معاویة علىی شھادة ء فقال لە أیاس : 
لا نرد شہادتك أُن لا تکون عدلا ء ولکنك أممی لا تبصر . قال : فلم یقبلھا ۔ 
وقال أبو یوسف ؛ وان أی لیلی ء والشافعی : إذا علمہ قبل العمی جازت ؛ 
وما علمہ فی حال العمی لم تجز, ۱ 


حال تحمل الشھادة أضعف من حال الاداء ؛غ (قلنا : حال تحمل الشھادة 
اضعف من حال الأداء ء بدلیل إن بتحملھا وھو کافر أو عبد أو صی تم بودہا 
وھو حر مسلم بالغ تقبل شہادتہ ؛ ولو أداھا وہو صی أو عبد آوکافر لم تجز ‏ 
فإذا م یصح تحمل الممی للشہادة وکان العمی مانعا من صحة النحمل وجب 
آن یمنم مة الأداء ) . وفال شریح ٤‏ والئمی : شہادة الائمی جائزة . وہےە 
قال مالك واللیث وإن علمه فی حال العمی إذا عرف الصوت فی الطلاق 
والإقرار وتحوہ ؛ وإن شہد على زنا أو حد القذنف م تقبل شہادته . ذکرہ 
ا صاص )٣۸ : ١(‏ . وقسد قدمنا ما بوژید قول أبی حیفة فی الباب ۔ 
اللہ تعالی أعاٍ بالصواب , 


یجوز شہادة الأمھمی فی النسب ولنکا حإذا تواثر ابر عندہ : وقال زفر: 
لانجوز شہادة الآممی إذا شھد بہا قبل العمی أو بعدہ ؛ للا فی اللسب أن بشہد 
أن فلانا ان نلان . قال ا حصاص : یشبه أن یکون ذہب فی ذك إل ان 
اللسب قد تصح الشہادة علیه با حر الملتفیض ومن م یشاھدہ ؛ فلذلك جائز 
اذا توائر عند الممی ایر بأن فلانا ابن فلان ر آو فلانة زوجة فلان مثلاء 
ان یشھد بە عند الحاکم ؛ ونکون شھادشه مقبولة ء لکون البصیر والمی 
سواء فیا تواتر من ألأخبار ‏ ذ لیس من شرط ہذہ الشھادة معاینة الشھود يہ 
انتھی ملخصا ز )٠٥٥ ۰ ١‏ . قلت : فلیحمل قول من أجاز شہادة الگمی من 
اللف علل الشہادۃ عل الأانسابے : والنکاح رغوہ . عرالل تعال اعل ٠‏ 


أحکام القرآن یہ و 


یجوز شھادة البدوی على القروی : قال ان العرق : أخذ بعض اللاس 
من موم ہذہ الآبة فی قولہ تعالی : ہ من رجالم ؛ جواز شہادۃ البدوی على 
القروی ء وقد منعھا أمد بن حنبل ومالك فی مشھور قوله ؛ وقد بینا الوجوہ 
الی منعھا أشیاخنا من اجلھا پی کتب ا حلاف . والصحیح جوازھا مع العدالة 
کشھادةۃ الفروی على القروی ؛ وقد ثبت أن انی عو شہد عندہ أعرای عل 
ھلال رمضان فأمر بالصیام ( .)۱١١ : ١‏ 


اویل حدیث آي ہربرۃ فی الاب : قال ال حصاص : فإن احتجوا ما 
حدثنا عبد الباقی بن قانع بسندہ عن آئی ھریرة آنہ سم رسول اللہ کے یقول : 
لاتجوز شہادہ بدوی علىی صاحب قریة : ( رواہ أبو داود فی سنله )۱٥١ : ٢(‏ 
وسکت عنہ ) , فإن مثل ہذا ابر لا بجوز الاعتراض به على ظاھر القرآن 
( لأنہ مما تفرد ہه محمد بن عمرو بن عطاء عن عطاء بن سار ء فإن کان حففله 
فقال ا حطاى : یشبه أُن یکون انا کرہ شھادة أھل البدو ما فہم من عدم العام 
بإتیان الشھادۃ علی وجھھا ولا یقیمونہا عل حتقهاء لقصور علمھم ما یمیلھا 
رین ھا من ہقالع لبق کات سرت 1۳:7 رم تہ سن 
فی ذکر الفرق بین ال جراح وغبرھا ء ولا بین أن یکون القروی فی السفر 
أو نی الحضر ء فقد خالف انحتج بە ما اقتضاء عمومہ ۔ 


وجائز أن یکون قاله فی الوقت النی کان النفاق غالبا علىی الأعراب ؛ 
ما قال عزوجل : دالأعراب اشد کفرا ونفاقا وأجدر ان لا یعلموا حدود 
سے اللہ عٰ رسولہ - إ قوله ۔ ویئر ہبص بکم النوا7 2 نما منع قبول 
و بے سیت ےت ٤‏ وقسد وصف اللہ قوما آخرین منہم بعد 
جو موم برا ومن الأعراب من من بلق والیوم انی وخ 
ما بنفق قربات عند اللہ وصلوات الرسول الآّء 


۱ َ‫ . فمن کانت ہذہ صفتہ فھو 
مرضی عند الله وعند المسلمین ء مقبول الٹھا 


دہ . اہی ملحصا (۱ :۰ ٥٠۰ہ).‏ 


؛حکام الفرآن ۔- ۷۰۴۔ ج6ت 


دلیل جواز شھادہ النساء یق النکاح والطلاق وخونما : وقولے تعا لی : 
و فإن لم یکونا رجلہن فرجل وامرأتان ء معناہ ۔ واللہ أعلم ۔ : فإن لم بکن 
الشھیدان رجلین فالشھیدان رجل وامرأتان . ولا انفق السلمون على جواز شھادةۃ 
رجل وامرأتین مقام رجلین ثبت آنہ راد تسمیة الرجل والمرأدتن شھیدن ؛ 
فیکون ذلك ا“ما شرعیا بجب اعتبارہ فا مرنا فە باستشھاد شہھیدبن ؛ إلا ما قام 
الدلبل عليه ؛ وہو الحدود ولا اروی الزھری قال : ومضت 
الله ئن نول اللہ گلا وا حلیفتین من بعدہ أن لا تجوز شہادۃ النساء فی الحدود 
ولا فی القصاص ہ: ( رواہ ابن أی شیة فی الصنف حدثنا حفص عن حجاج 
عن الزھری ول یذەکر ہ ولا فی القصاص ؛ جو بے سست 
عمارۃ عن الس کم أن علی بن ای طالب قال : ٦لا‏ بچوز شہادة النساء ئی ال حدود 
والدماءء زیلعی ٢‏ : ۲۰۸) . فیصح الاستدلال لعمومہ في قول النی ات : 
٣لا‏ نکاح إ وم سو ما بہ پشھادۃ رجل وامرأتین ء 
إذ قد لحتھم اسم شھیا ین + وقد أُجاز ز الني کل النکاح بشہادة شاھدین ۔ 


لاعت ۱ العلم فی شہادة النساء بع الرجال فی غبر الأموال ء 
فقال آبو حیفة بی ورعط وزئ ٤‏ وعمان البتی : لا تقبل شہادةۃ 
النساء مع الرجال فی ا حدود ء ولا فی القصاص . وتقبل فیا سوی ذلك من 
د. وبویدہ ما رواہ عبد الباتی۔ بت قاع من طریق شعیبة عن یئ 
ََ عطاء بن أں رباح أن عمر أُجاز شھادة رجل وامرأنن .۱ نکاح 
دروی جربر بن حازم عن الزہر بن ا حربت عن أی لبید أن عمر آجاز شہادة 
النساء فی طلاق . وروی إسرائیل عن عبد الاأعلی عن محمد بن الحنفیية عن علی 
رٹمی اللہ عنہ قال : تجوز شہادة النساء مع الرجال ف النکاح ۔ وروی عن 
عطاء أنہ کان بیز شھادة النساء فی. س وروی عن عون عن الُعی عن 
شربح أنے أجاز شہادۃ رجل وامر تین فی عتق . وھو قول الشعی ف الطلاق ۔ 


أحکام القرآن پل یئات 3و 


ا لحواب عن قول الشافعی رحمہ اللہ : لا تجوز شھادۃ النساء یىی غیر 
الژموال : وقال الشافعی رحمہ اللہ : لا تجوز شھادة النساء مع الرجال فی 
غیر الأموال ؛ لا یجوز فی الوصیة الا الرجل ؛ وتجوز ف ار + ۔ قال 
ا لجصاص : ظاہر الَيٰة یقعضی جواز شھادتہن مع 3 ق سار عقود 
المدابنات ء سراء کان بدله مالاء أو بضعاء آو منافع ء أو دم عصد ؛ لأنہ 
عقد فِە دین ؛ فاقتضی ذاك جواز شہادة النساء مع الرجل علی عقد نکاح 
فی مھر موجل ہ إذ کان ذك عقد مدابنة . و کذلك الصلح من دم العمد 
وا حلع علی مال ء والإجارات . فن ادعی خروج ٹي من هنلہ العقود من 
ظاھر الأة بس له ذلك إلا بدلالة ؛ إذ کان العموم مقتضیا لموازھا 
فی الجمیع . 

لا خلاف ى جواز شہادة النساء على الولادة : ولا خلاف فی جواز 
شہھادة النساء على الولادۃ ء ولیست عال ۔ 


ولا بت أن اسم الشھیدین واقع فی الشرع علىی الرجل والرأئین ء وقد 
ثبت أن اسم البینة پتناول الشھیدین ؛ وجب لعموم قوله : دالبينة علی الدعی 
والپمین على الدعی علیہ القضاء بشہادة الرجل والمرأتین فی کل دعوی ؛ 
إذ شملھم اسم الین . ألا تری انا بینة ی الأموال ؟ فوجب قبوها لکل مدع 
عم العموم إلا أن تقوم الدلالة علی تخصیص شی' منە ء کالحدود والتصاص 
بدلیل ما ذ کرناہ . 

ومما یدل علی جوازہا فی غیر الأآموال من الآیة إِن اللہ تعالی قد أُجازھا ق 
الاجل ٭ کا اجازھا فی لال ؛ والأجل لیس بمال . والقو ل بأن الأجل لابجب 
الا تق الال خطاً : فإنہ قمد جب فی الکفالة پالنفس ہ وفی نافع الأحرار ای 
لیست مال ہ ومم ذك فالبضیع لا یستحق إلا بمال ء ولا یقم النکاح إلا بمال ء 


فینیغی أن تجوز فیە شہادة النساء . اتھی ملخصا ( ۱ : )٘٠١٥‏ . 


احکام القرآن 2 2 


لا بجوز القضاء بشاہہد مع بمن المدعی : قال ابن العربی : قل أصحاب 
أں حنیفضة : ما قال اللہ تعالىل : ٥‏ واستشھدوا شھیدن من رجالکم فإن لم یکونا 
رجلین فرجل واەر انان ؛ فقسم ال تعالی آنواع الشہپادة وعددھا وم یذکر 
اادآھد والٔمیٰ ء فلا جوز الفضاء ہے ؛ لأانه بکون قسما ڈالٹا فما قد قےہ 
لہ تعالی قسمین . وسلك علاءنا نی الرد علیہم مسلکین : أحدھا أن ھذا لیس 
عن قسم الٹھادة ء وإنغا ا کم هنالك بالیمین وحظ الشاصد ترجیح جنبة 
الدعی . وہو الذی اختارہ أُھل خرا۔ان وقال آخحرون - وهو الذی عول عليه 
مالك - : إن القوم قد قالوا : یقضی ہالنکول ؛ وھو قسم الٹ لیس له ذکر ف 
القرآن ء کذلك یحم بالشاہد والیممن وإن لم بجر لہ ذکر ء لقیام الدایل . والمسلك 
الأول أسلوب الشرع . والمسلك الٹانی بتعلق مناقضة ا حصم والملك ال٘ول 
اأقوی وأولی۔ انتہی ( )۱۰١ : ١‏ . 


ا حواب عن إبراد ا الکیية علی النفیة فی الباب : قلت : ہو خلاف 
الحدیث اللمشھور النفق علیٴ تبون : دالبینة علی اب والیمین علی الدعی 
علِ ۱ . فکیف یکون الیمین علی الدعی ؟ وال حواب عن المسلك الٹانی : إن 
االکول لیس من أقسام الشھادة وإنھا هو من جنس الإقرار ؛ فا من قسم أقسام 
الشھادۃ علی ما بطلع علیے الرجال إلا وہو مذکور فی النص ؛ وأما ما لا بطلم 
علیه الرجال فلم پتعرض لہ النص أصلا ء بل هو ساکت علہ ؛ فلا برد علینا 
جواز شہادة النساء وحد ھن على ما لا یطلع علیه الرجال ٤‏ فإن ھذا لیس من 
الزیادۃ علىی النص بر الواحد ؛ بل ہو من باب قبول خبر الواحد فیا لم یتعرض 
ٴ لہ الئص بإلبات ولا نی . وقوله تعا ی : (واستشھدوا شھیدین من رجالۂ الایة: 
بح ی کونہ فیا یطلع علیہ الرجال والنساء جیعا ء فافھم . وأیضا فلا خلاف 
جواز شہادة النساء على الولادة کا مر ء فلو سلمنا أنہا زیادة علی النص فھی 
بالإجماع خر امو ٤‏ ولا ]ماع ف القضاء بالشاہد والیمین ۔ 


احکام القرآن ۰.۔۔۷۸۰۸۔ جً۔١‏ 
الاحتجاج بالنص على بطلان القضاء ہالشاہد والیمین : وأبضا فإن قولہ 

تعالی : دواستشھدوا شھیدین من رجالکم الاآیةء یقتضی إلزام الحاکم الم 
بالعدد المذڈ کور ؛ کقوله تعا لی : ہ فاجلدوھم نمانین جلدة؛ ء وقوله : ہ فاجلدرا 
کل واحد منہما مأة جلدة ؛ ولم یجز الاقتصار علىی ما دون العدد الذکور وزے 
اماعا ؛ كذلك العدد ال مذ کور للشہادۂ ؛ غر خائز الاقصار فیےه على مادون 
وف تجوز أقل منە خالفة الکتاب ؛ کا لو أجاز أحد أن یکون حد القذف سبعین 


آو حد الزنا تسعین ۔ 


وأیضا فقد تضمنت الآَبَة شیئین من أمر الشھود : أحدہا العدد ء والآخر 
الصفضة ؛ وھی أن یکونوا أحراراً مرضیین ہ فلا لم بجز إسقاط الصفة والاقتصار 
علی ما دونہا لم بجز إسقاط العدد ؛ والعدد أولی بالاعتبار مس االعدالة والرضاء 
لان المدد معلوم من جہة الیقبن ؛ والعدالة نما تھا من طریق الظاہر 
دون۔ ا -حقیشۂة . 


وأہضا فلپا راد اللہ الاحتیاط ف إجازۃ شہادة اللساء أوجب شہادة امرأئن 
وقال : و أن تضل إحدالہا فتذکر إحداہما الأخری ئم قال : ( ذلم أقسط 
عند اللہ وق وع للشھادة؛ وأدنی أن لا ترتابوا ء فنشی بذاك أسہاب التھمة والریب 
والنسیان . وق مضمون فلك ما بی قبول یمن الطالب وا حم لہ بشاہد واحد ‏ 
مايہ من الم بغبر ما أمر بہ من الاحتیاط والاستظھار ء وننی الریبة واللك ؛ 
وف قبول یبن الطالب أعظم الشك والریب ٤‏ وآکبر اللہمتة ء وذلك خلاف 
مقتفی الایة : 


الا'حتجا ج بالسنة علی بطلان الشاھد والیمین : : ویسدل على بطلان الشاعد 
الین قرلہ کل : : ٥البينة‏ على المدعی والین على الدعی عليهء . فرق ہین الیمین 
والبینة ءفغبر جائز أن تکون الین بین . وقوله : ھ الین ٤‏ و ہ الیممن ؛ اسم 
للجنس ؛ فاستوعب ماتھتھاء ٤‏ فا من بینة لا وھی علىی الدعی ؛ ومسا من بین 


أحکام الفرآن ۔ ۷۷۔ ج۔٠١‏ 


إلا وھی على المدعی علیہ ؛ فإذا لامجوز أن یکون على الدعی الیسن' . وھذا اخیر 
وإِن کان ورودہ من طریق الآحاد فإن الأأمة تمد تلقتہ بالقبول والاستعال ؛ فصار ‏ 
حبز المتواتر. ویدل عليہ قولہ کٹا : و لو أعطی الناس بدعواہم للاعی قوم دماء قوم 
وآموالم ؛ ولکن الیمبن على المدعی عليه ء متفق عليہ. فحوی ھذا ابر وجھٰن 
من الدلالة علی بطلان القول بالشاہد والیمن : احدھم| أن یینہ دعواہ ء لأن 
غبرھا وخبر دعواہ واحد ؛ فلو استحق بیمینە کان مستحقا بدعواہ . والانی 
أنْ مینه قوله کا أن دعواہ قولە ٤‏ وقد منع النی کے أن پستحق بدعواہ شیئا ۱ 
فکذا لٍمتحق بیمینە شیٹا . ویدل علىی ذلك حدیث الّشعث بن قپس ٔي الصحیحین 
أنہ پیا قال لہ : ہ شامداك و بجینہ ء لیس لك إلا ذلك ٤‏ فتی النی یلا ان 
پستحق شیٹا بغر شاہدن ء وآخر أنہ لا شی' لہ إلا ذلك . وأما الاستحقاق بإقرار 
الاعی عليه فقد ثبت بالماع من غبر خلاف ۔ 


الحواب عن أخبار احتج ہہا القائلون بالشاہد والیمین : واحتج القائلون 
بالشاہد والیمبن بأخبار رویت مہمة ؛ ذکر فا قضیة انی کے بے . والمائنع 
من قبول هذہ الأخبار وجوہ : أحدھا فساد طرقھا . والانی جحود الروی عنه 
روایتھا . والثالٹ رد نص القرآن لھا . والرابم إِنہا لسو سلمت من الطعن والفساد ' 
لم دلت علی قول المخالف . والحامس احیّالھا موافقة الکتاب . ومن أرادآشرح 
ذلك فلیراجع أحکام القرآن للجصاص )٢١٥:٥(‏ وباب الشھادة من إعلاء السٴن. 


وفی منصف ابن أئی شیبة : نا سوید بن عمرو نا أبوعوائسة عن مغیرة 
عن لراھیم والشی نی الرجل یکون لہ الشاہد مع بھینہ قالا : ہ لابیچوز إلا شہادۃ 
رجلہن ‏ اورجل وامرأتن ٣‏ وقال أیضا : ناحاد بن خالد عن ابن أی ذب 
حن الزھری قال : و هی بدعڈ ء وآول من قضی بہا معاویة .٤‏ وسندہ عسلىی 
شرط مسل . وروی عبد الرزاق فی مصنفه : أُخبرنا معمر عن الزھری قال : 
ھذا ٹی؛ أحدثہ الناس ء لاہد من شاہدین ٭ ( وھذا سند حیح ). کكذاف 


أحکام القرآن ۷۰۸۔ ج۔۴۱ 


المواھر اللضیثة وقال محمد ن ا حسن الإمام فی موطاہ : وکذ!ك ابن جرسج 
عن عطاء بن أی رباح قال : ٥ن‏ کان الفضاء الڈول لایقبل إلا شاھدان ء اول 
من قضی بالیمین مم الشاہد عبد اللك بن مروان ٤‏ (ص۔ .)۳٦٣‏ والزھری 

من ال أھل المدینة بالحدیث ء فلو کان ہذا ایر ثاہتا کیف کان بی مثلہ علیہ 
۔ وھو أصل کہیر من أصول الأحکام ۔ ؟ وعلى أه تا عم أن معاویبے ول 
من قضی بە قال : و إنەه بدعة 4 وقد روی عن معاویة رغٰی اللہ عنه أنه قضی 
ہشھادة امرأۃ واحدة فی الال ؛ من غبر مین الطالب . رواہ ا حجصاص من طریق 
أمد ن حنبل عن الرزاق وروح و محمد .ن بکر کلھم عن ان جریج عصن 
عبد اللہ بن أئی ملیکة عن غلفمة بن أی وقاص ( وھذا سند صحیح جلیل ) و أن 
ار سلمة زوج ابی او شہدت فصد 7 عبد اللہ بن زھبر وإخوته أن ربیعىة 

ن أی أمیة أعطی أناہ زھیر ن أں آىیة نصییة من رہعے ول یشھد على ذلك 
أحد 7ر فأجاز معاویة شھادتہا وحدھا ء وعلقمة حاضرہ . ذلك من قضاء 
معاویة : فاقضوا عثلاء وأبطلوا حکم الکتاب والسنة ۰× وغسن الظن معاوبےةۃ 
رضی اللہ عنه أنە إنھا قضی بشھادنہا وحدھا ء لاعتراف الحمصم بحق السدعی 
اجتراما لشہاد تہا رض ى اللہ عنہا ؛ وکڈلك فی قضائہ بالشاہد والیمبن . 


وروی مطرف بن مازن قاضی أعل یمن عن ان جریج عءن عطاء بن أی 
رباح قال: (أدرکت ھذا البلد۔یعنی مكة ۔وما یقضی فیہ فی الحقوق لا بشاعدن: 
حتی کان عبد اك بن مروان یقضی پشامد ویمبن ؛ ۰( فطرف ئن مازان ضیف؛ 
ومشاہ ال حافظ فی اللسان ٦‏ :7 نیع عید الززاف عن ان جریح بنعن + روا 
ا خصاص بسندہ ع'ہ . وقد مضی أُن محمد بن الحسن الإمام رواہ عن ان جریج 
عن عطاء تحوہ ء فالائر صیح ) . وروی اللیث بن سعد عن زریق ن حکم أنه 
کید مر طا س عت : ٭للك کنت تقضی بالدینة بشھادة 
الشامد ویمبن صاحب ا حق ؟ فکتب إليه عمر : إنا کنا نقضی کذلك؛ وإنا وجدنا 


أحکام الَرآن ۔- ۷۰۹۹۔ کت 


سخ 
الٰاس علىی غیر ذلك ء فلا تقضین إلا بشھادة رجلین أو رجل وامرأنن ؛ ذکرہ 
ا مصاص ( )١۱۸ : ١‏ . فقد أخہر ہولاء السلف : الڑھری ؛ وعطاء ء ومر 

ىن عبد العزیز ان القضاء بالیمین والشامد لیس بتنة الني کا ٤‏ فلو کان ذلك 
بنا عن لی کا ما خنی علی علماء التبعین ۔ 


قال صاحب التمہید : وقال أبو حنفیةء و أصحابہ؛ والٹوری؛ والاأوزاعی : 
لا یقضی بالیمین مع الشاہد . وہو قول عطاء ؛ والحکم ؛ وطالفة . وزاد فی 
الاستذکار : الخعی . وی ا حلى لا ان حزم : أول من قضی بے عبد اللك 
ىن مروان, وأشار إل إنکارہ الحکم و ان عیبلة. وروی عن عمر ان عبدالعزیز 
الرجوع إلل ترك القضاء بە لأُنه وجد أھل الشام على خلافہء ومنع منہ ان شبرمة . 
اتہی کلامه . وی التمھید : ترک بھی بن بحی (راوی الوْطاعن مالك) 
بالاندلس ٤‏ وژعم آنہ لم یر الیث ان سعد یی بہ +۔ ولا بذہب إلیه: کنذا فی 
ا وہر التی .)٥٥٠٢ : ٢(‏ 


ولو وردت أحادیث القضاء بالیمەن مع الشاہد من طرق مسلقیمة نقبل 
أخبار الآحاد فی مثلھا ‏ وعریت من ظھور نکبر السلف علی رواتہا ٤‏ وإخبارھم 
أُنہا بدعة ‏ فھی على تقدر صححتہا لا تفید العموم . قال الإمام فخر الدین : قول 
الصحای : ہی النی کل عن کذا ؛ وقضی بکذا لا یفید العموم ء لأن الحجة 
فی مکی , لا فی الحکایة ؛ وا حکی قسد یکون خاصا (زیلعی .)۲٢۸ : ٢‏ 
فلا بجوز الاعتراض ہا على نص القرآن ء إذ غبر جائز نسخ القرآن بأخبار الآحاد . 
ووجه النسخ أن الفھوم منہ الذی لاپرتاب بە أحد من سامعی الایة من أھل اللغة 
حظر قبول أقل من شاهدن او رجلا وامرأتبن وف استعمال ھذا ابر ترك 
موجب الَآیٰة ء والاقتصار علی أقل من العدد اللذکور : 

وأیضا فإن القضیة المرویة فی الشاہد والیمین لیس فیہا أنہا کانت فی الأموال 
أو ضرھا ء وقد اتفق الفقھاء علی بطلانہ فی غبر الاموال ؛ فکذلك فی الأموال . 


ک2 الات ا اج 


فان قیل : قال عمرو ان دینار - راوی الحدیث ۔ : إنما کان ذلك فی الأموال , 
قلنا : چو قول عمرو بن دینار ومذہبہے ء ولیس فیہ أن النی گلا قضی بہا نی 
الأموال خاصة ء ولیس القضاء بہا نی الأموال بأولی منہ فی غیرھہاء فلاحجة ئی 
قول مرو ن دینار . ومع :ذلك فکیف صارت پمین الدعی قائمة مقام شامدِ آخر 
دون ان تقوم مقام امرأۃ ؟ أرأیت لو کان اللدعی امرأة ہل تقم یِینہا مقام شہادۃ 
رجل؟ فإن قلت : نعم فقد جعلت الیمین آ کد من الشہادة لأأنك لانقبل شہادةۃ 
امرأة واحدة ني ا حقوقء. وأقمتہا مقام شھادة رجل واحد بیمیہا. وھذا خلاف 
نص القرآن ء لأنه جعل شھادة الرأۃ عل النصف من شہادۃ الرجل . 

ومما یدل على تناقض قولہم إنہ لا خلاف أن شہادة الکافر غبر مقبولة علی 
المسلم وکذا شہادة الفاسق ؛ تُم إن کان ا مدعی کافرا أوفاسقا وشہد لە :شاھد واحد 
استحلفوہ ؛ واستحق ما بدعیہ بیمینہ. وھولو شھد مثل هذہ الشھادة لغیرہ وحلف 
علیہا ‏ محتؾ بمینا م تقبل شھادتہ ولا أیمانہ ؛ وإذا ادعی لنضسے وحلف استحق 
ما ادعی بیمپنہ ء مع آنہ غبر مرضی ولا مامون ؛ لا فی شہادتہ ولا ی آمانہ ۔ 
وگ ذلك دلیل عصسل بطلان قوم ؛ وتناقض مذعھہم ..إتہی من ا جصاص 
ملخصا ( :)٥٦١٥۹ : ١‏ ' : 


الرد علی ا الکیة فی قوٰم بجواز القضاء بشھادة امرأنین مع بن الدعی : 
قال ابن العرق : قال اصمابنا : لیا جعل اللہ تعالی شہادۃ امرأنن بدل شھادۃة الرجل 
وجب أن یکون حکھا حکہ؛ فکا محلف مع الشاعد والیمین عندنا وعند الغانعی 
کذلك یب أن حلف مع شھادة امرأن بمطلق ہلہ العوضیة اھ ( ١‏ : ١١۱۷).۔‏ 
قلنا : لِنھا جعل اللہ شہادة امرأتْن مکان شہادة الرجل إذا کانتا مسدے ء ألاتری 
أن شھادة آریع من النساء لا تقوم مقام شہادة رجلین ]جماعا ؟ ولو جاز ذك 
م یقتصر اللہ سبحانہ علی قولہ : ہ فرجل وامرأنان ء بل قال بعدہ : أو آربع 
من النساء ؛ فالقضاء بیمین اللدعی مع امرأنبن خلاف نص القرآن ء وخلاف نص 


احکام القرآن ۱ .۷۹۹ ج۔١‏ 


الحدث أبضا لأئہ لو صح فانا فیہ أنہ کا قضی بالیمین مع الشامد ء ولیس 

شی من طرقہ آنه قضی بالیمین مع امرآتبن ء ول یقل بےه أحد من السلف 
0 بت 

وبا جحملة فقولہ علیہ السلام نی الصحیحین : ہ و الیمن علىی الدعی عليه ٠ء‏ 
وی روایة : ہ البینة علی الدعی والیمن علی من نکر ٤ء‏ وکذا قولہ عليه السلام. 
نی الصحیحین : و شاہداك أوعینە ء پرد القضاء الین مع الغامد ہد . وکذا ظاہر 
القرآن ؛ لأنہ تعا ی أوجب عدند عدم الرجلین قبول رجل وامرأتین ات 
وجد شاہد واحد فالشاہدان معدومان ؛ فی قبولہ مع الیمین ننی ما اقتضتہ الایق 
وھو غبر جائز ؛ فافهم . وقد بسطت الکلام فی البساب فی إعلام السان ء 
وا حمد لل ا مك الوهاب ۔ 


قال ان العرفی : قولہ تعا لی : ەہمن ترضون من الشھداء : دلیل على: آنە 
لایکٹی بظاھر الإسلام فی الشھادة ء خی یقم البحث عن العدالة ‏ وبے قال 
الشافعی ۱ھ . قلت: آما دلالتہ علی أنە لا یکتی بظاہر الإسلام فنعم ء بل لابد 
من کونہ مرضیا عند الحاکم ؛ |ما لکوئہ م تظھر منە ریبة ؛ وإما لکونە مزکی 
عادہ ئی السر والعلانیقف فلا دلالة فیىه علىی لزوم البحث عن عدالده ء٤‏ وکان أمر 
السلمین فی العصور الفاضلة عل العدالے وجواز الشھادۃ لظھور اسان ٤‏ 
وإِن کان فہم صاحب ریبة وفسق کان بظھر النکر علیےه و بتبن أمرہ ء فاإذا 
جم نظھسر من الشامد ریبة کان مرضیا مقبول الشھادۃ عندھم ۔ 


ولیل قول الإمام : یکتنی بظاہر إِسلام الشاہد إذا م تظھر من ربة ‏ 
والجواب صا أورد علیہ : ولذا قال أبو حنفیة : یکتنی بظاھر اسلام الشامد إذا 
لم نظھر منہ ریبة ء لأأنه کان فی القرن الژانی والثالٹ الذی شہد لم الہی 
بالحبر والصلاح ء فتکلم عل ما کانت ال حال عليه ٤‏ وآما لو شھد أحوال الناس 
. بعدہ لقال بقول الآحرن فی المسثلة عن الشھود والبحث عن عدالتھم ء ولما حکم 


أحکام القرآن ۔ ۷۷۱۲۔ ٣۔١‏ 


لأحد منہم بالعدالة إلا بعد امسثلة . وقد روی عن الننی کا آب قال للأعرای 
الذی شہد على رویة الھلال : أنشہد أن لڑإالە إلا الم وأنی رسول اللہ ؟ قسال : 
نعم . فأمر الناس بالصیام بخبرہ ولم یسل عن عدالتہ بعد ظھور اِسلامہ ؛ لکونے 
بظھر منہ علی ریبة . وروی عن عمر رن الطاب رض اللہ عنہ بی کتابے الذی 
کنب الی أبی موسی الأشعری رضی اللہ علہ فی القضاء ( وھو کتاب صحیح احتج 
بہ الفقھاء قدعا وحدیٹا ؛ وتلقوہ بالقبول ء کما ذکرتہ فی الإعلاء ) ہ والسلمون 
عدول بعضہم علىی بعض إلا مجلودا فی حد ء أوجرہا عليه شھادةۃ زور ٤‏ أوظنینا 
فی ولاء آأو قرابة ٠‏ . وقال منصور : قلت لإبراہم : و ما العدل فی المسلمین ؟ 
قال : من لم تظھر منہ ریبة ہ. وعن الحسن البصری والشعی مثلہ . وقال اللیث : 
و أدرکت الناس ولا تلتمس من الشاہدن تزکیة وإنھا کان الوالی یقول للخصم: 
إن کان عندك من مجرح شھادتہم فأت بە وإلا أجزنا عليك شھادتے ہ ذکرہ 
الخعصاص را یں 

قال ابن العری : وقال أبو حنفیة : یکتنی بظاھر الإسلام فی الاموال دون 
الحدود ( قلت : ما تخصیص الأموال فم بقل بە أبو حنفیة بل ہو یکتی بظاھر: 
الإسلام پی الأموال وغبرھاء وحجته قد ذکرناھا ء و أما استثناء الحدود فنعم ) . 
قال : وھذہ مناقضة تسقط کلامہ وتفسد علیہ مرامه ء فیقول حق من الحقوق 
فلا یکتی فی الشھادة علیسه بظاہر الدن کالحدود ٢ھ ١(‏ : ۱۰۷۰ء . قلت : 
با سبحان ال ! وھل یقاس غبر الحدود با حدود ؟ وقد عٰ ماشد اللہ فہا حیث 
جعل ق رس ام شھداء ٤‏ وثبت عن رسول اللہ عو آ قال : و ادرأرا 
الحدود ما استطعّم ‏ وف ررایۓ ہ ادرأوا ا حدود بالشبھات ہ . وقد اتفق 
فقھاء الأمصار عسلیى أنە لا تقبل شہادۃ الاساء نی الحدود ؛ کا مر ء فلا یناقص 
کلام آ حنفیة ببثل ھذا الکلام الفاسد إلا من غفل عن تشدید الشرٴع فی الحدود 
ما م یشدد فی غبرھا, 


۱ أحکام القرآن - ۷۱۳۔ جح۔١‏ 


سس 


الجواب عن [براد ان العرني على أىي حنیفة حیث لم یشترط عدالة الٹھود 
فی صحة النکاح : قال ابن العربی : وإذا شرط الرضا والعدالة فی الدابنة 
فاشتراطھا فی النکاح أولی ( قلنا : نعم ! فی إلبانہ لا فی انعقادہ ؛ وشتان بیٹھا ) 
خلانا لی حنیضة حیث قال : إن النکاح ینعقد بشھادة فاسقین . فننی الاحتیاط 
اللأمور بہ فی الأموال عن النکاح ء وہو أولی ما پتعلق بہ من ا حل والحرم ء 
والحد والنسب۔ انتہی ١(‏ : ۷) , قلت : کلا 1لم ینف الاحتیاط اأصلاء 
فإِن عقد المداینة ینعقد ویصح بلا شہھادةۃ وإشھاد عندہ وعندکم جیعا : والنکاح 
لا یصح بلا شھود عندہ ویصح عندکم معشر الالكیة بمجرد الڑعلان بلا شھوں 
وأما إثبات النکاح عند القاضی فلا یصح عندہ إلا بشھود عدول : کا لا یصح 
إثبات الأمول بدونھم . ومنشأً الإہراد الغفلة عن: الفرق بین انعقاد النکاح وإثبانہ ‏ 
فانھم . وأہضا فإن الشہادۃ عند انعقاد النکاح تحمل فتصح من الفاسق کسائر 
التحملات ء والعدالة إنما تشترط عند الداء دون التحمل . وأیضا فإن النکاح 
کثیرا ما بنعقد فی البادیے والقری وعند عامة الاس الذین لا بعرفون ۔حقیقة 
العدالة ؛ فلوکانت العدالة شرطا فی عمة انعقادہ لشق على الناس و وقعوا فی 
الحرج ؛ وھو مد فوع باائص . والبسط 'ي الڑإعلاء فی باب النکاح ء فلبراجع ۔ 


وأما ما ورد فی بعض الروایات ہ لا نکاح إلا بوی وشامدی عدل ہ فزیادۃ 
العدل لم تذ کر فی أُکثر الروایات وانما مو ٥لا‏ نکاح إلا بولی وشاہدین ؛ فأجرینا 
الطلق علی إطلاقه ء وحلنا القید علىی الاستحباب ء أو الراد بالعدالة الإسلام 
احترازا عن شھادۃ الکفار ء فإن أنکحة السلمین لا تنعقد بشھادتھم فافھم . 


قال ان العری فی قوله تعا لی : و واستشھدوا شھیدین من :رجالک ؛ : 
الصحیح عندی أن المراد به البالغون من ذکورکم السلمون ء لان الطفل 
لا یقال لہ : رجل وکٰذا الرأة ء وفسد بین اللہ تعالی بعد ذلك شھادۃ الرأۃ ۔ 
وعین بالإضافة فی قولہ : من رجالکم ؛ الس ء ون الکافر لا قول لە ء 


ماج ۷۱۸۵۔ ج۔ ١‏ 
احکام القرآن ج 


وجوم هس٦سمسص٭معمحچت‏ ےتسس ہہ ہہ ہر نت کت کی 
َعَن الکیر ابضا ء لأن الصغر لا محصول لہ . ولا أمر اللہ بإشھاد ابالغ لأنہ 
الذی بصح أُن یژدی ال الشھادة ٤‏ فأما الصغبر فیحفظ الشہادة فإذا اداھا 
زھررجل جازٹ :ولا غلاف فَية > اتہی ١(‏ ؛: ٢١١)ء.‏ 


الرد علی مالك رحمہ اللہ فی قولہ بجواز شھادة الصبیان فی ا جراح بینہم : 

قلت : وفه رد على مالك فی قوله : تجوز شہادة الصبیان فما بینھم ی 
ا مراح ء ولا تجوز علىی غبرھم . وانا تجوز بینم فی ال مراح وحدھا قبل 
أن بتفرقواء ویییٹوا ؛ وبعلموا . قال الحصاص : روی عن ان عباس ٤‏ 
وعلُان ؛ وان الزبر إبطال شہادة الصبیان . وروی عن على [بطال شھادةۃ 
بعضہم علی بعض ؛ وعن عطاء مثله . 

وروی عبد اللہ بن حبیب بن أی ابت عن الشعبی عن مسروق عن علىل 
آنہ جاءہ :حسة غلمة فقالوا : کنا ستة نتغاط فی الاء فغرق منا غلام . فشھد : 
الثلاشة على الإئنین أنما غرقاہ ؛ وشہد الإثنان أن الثلالة غرقوہ . فجعل علی 
الإئتین ثلالة انماس الدیة ء وعلى الثلاشة سی الدیة . إلا ان عبد اللہ ىن حبیب 
غبر مقبول الحسدیث عند أہل العلم ء ومع ذل فان معنی ا حدیث مستحیل 
لا یصدق مثلہ عن علىی رضی اللہ عنہ ء لأن أولیاء الغریق إن ادِعوا على أحد 
الفریقین فقد أکذبوهم ي شہادتھم علی غبرھم + وإن ادعوا علہم کلھم فھم 
یکذبون الفریقین جیعا . . فھلما غیر ابت عن على کرم اللہ وجھه . وأیضا 
ما شرط اللہ فی الشھادة العدالة ء وأوعد شاھد : الزور ما آوعدہ بە ء ومنع 
من قبول شہادة الفساق ومن لا بزع عن الکذب احتیاطا لأمر الشھادة ء فکیف 
بجوز شہادة من ہو غیر مأخوذ بکذ بہ ؛ ولیس لہ حاجز بجحزہ عن الکذب ء 
ولا حیاء پر دع ؛ ولا مروءة تمنعہ ؟ وقد یبضرب الناس المثل بہکذب الصبیان 
فیقولون : مذا کنب من صی + فکیف بجوز قبول شہادة من ھذا حالہ ؟ 
ومعلوم من عادة الصبیان اذا کان منہم جنایبة أحالدہ ہا علی غبرہ خوفا من 
أن یوخذ ہا انتھی ملخصا ( ١‏ : ۱۹۷) . 


أحکام القرآن ۷۱۷۶۵۔ ۱ جج ے. |7 


قال بنا العربی فی قولہ تعسا لی : و ممن ترضون من الشھداء ہ : ھذا القول 
یقتضی أن لاتقبل شہادة ولد لاہیے ء ولا أب لولدہ . قال مالك : ولا کل 
ذی نسب أو سبب یفضی إی وصلة تقسع بہا التہمة کالصداقة ء واللاطفۃ ء 
والقرابة الثاہة . وق کل ذلك پین العلاء تفصیل واختلاف ء بیانه نی إلزام 
وصف الرضا للشاہد نی ہذہ الایىة ء الڈذی آکدہ نی الأیة الأخری ء فقال تعالی : 
دوأشھدوا ذوی عدل منکم ؛ ولایجتمع الوصفانء حتی تنتنی التہمة . واللہ 2 
اتھی ( ١‏ : ۱۰۷). 


بطلان شھادة الشاہد لوالدہ وولدہ: وقال اہ منصاص : وأما ما ذکرنا من 
اعتبار نی التہمة عن الشھادۃ وإن کان الشاہد عدلا ء فإن الفقھاء متفقون علی 
بعضھا وختلفون فى بعضھا . فا اتفق عليه فقھاء الأمصار بطلان شہادۃ الشامد 
لولدہ ووالدہ ‏ إلا ث شی' یھکی عن عان الین . فأما أصحابنا ‏ ومالك ء واللیث ء ٴ 
والشافعی ؛ والأوزاعی فاإنہم لایجیرزون شہادة واحد منہ| للآخر فقد روی وکیٔع 
عن سفیان عن جاہر عن الشعی عن شریح قال : ہ لانجوز شھادۃ الان لأہرے 
ولاالأب لاہنە ء ولا امرأۃ لزوجھا ولا الزوج لامرأتہ ۰ . وما یدل على بطلان 
شھادتہ لاٹ قولہ صلى اللہ علیه وسلم : ہ أنت ومالك لاُبيیك ؛ فأضاف ا ماك 
لیە . وقال : ٦‏ إن ما أطیب ما کل الرجل من کسبه ء وإن ولدہ من کسبے ؛ 
فلما أضاف ملك الابن إلی الب ء وأباح لہ أکله ء ونماہ له كسباً ء کان الثبت 
لاہن حا بشھادنہ عمنرٴلة مثبتہ لنفسه ء ومعلوم بطلان شہادته للفسه ء فكذلك 
لانے . وإذا ثبت ذلك فی الان کان ذلك حکم شہادۃ الان لأبیه ء إذ لم یفرق 
أحد بینیا . ولیست ھذہ تہمة فسق ولاکذب ہ وانا التہمة فیىےە من قبل أنە بصبر 
ٹیا بمعنی الدعی لنفسے ؛ ولایکون امرء مصدقاً ڈیا یدعرے لنفسہ - وإن ظھرت 
أماندتہ وعحت عدالده ۔ إلا ببیںة تشھد لے بہا ۔ 


بطلان شھادة أحد الزوجین للآخر: ومن ہذا الاب أیفاً شھادةۃ أحد 


احکام القرآن ۷۱۷۹۔ : ج۔١‏ 


الروجین للآخر ء فقال أبو حنیفة ء وأبو یوسف ؛ ومحمد ء وزفر ؛ ومالك ؛ 
والڈوزاعی ؛ واللیث رحمہم اللہ تعسالی : لانجوز شہادة واحد منم| للآخر . وقال 
, الشافعی رحمہ اللہ : تجوز شہادة أحدم| للآخر . قلنا : ہذا نظیر شہادۃ الوالد 
الولد والولد الوالد ء لأنە معلوم تبسط کل واحد من الزوجین فی مال الآخر 
عادةء وأنہ کالمباح الذی لابحتاج فیه إپی الاستیذان . وقد روی عن عمر بن الطاب 
أنہ قال لعبد اللہ بن عمرو الحضری ما ذکر له أن عبدہ سرق مراۃ لام رآنه : 
و عبد کم سرق مالکم ؛ لاقطم علیبه ۰ . فجعل مال کل واحد منہیا مضافاً إلیا 
بالزوجیة الٹی برنہا ( رواہ مالك فی الوٴطاً بسند حیح ) . 

بطلان شہادة الأجر احاص لمستأجرہ : ومن ہذا الاب أَیضاً شہادة 
الآاجیر رفة ڈ کی اطمازی عم اعم ا مات سی سی سض 
کی آع :پوس مین انس اف فہانفاخیں فر عاا نتر 
فی وإن کان عدٰلاء استحانا. وروی هشام وان رستم عن 
حمد أن شہادة الأجیر الخاص غیر جائزة لمستأجرہ ‏ وت جوز شھادة الأجبر 
الشترك لە . وم یذکرخلافاً عن أحد منہم . وہو قول عبید اللہ بن ا حسن . وقال 
ماك : لاتجوز شہادة الأآجیر من استأجرہ إلا أن یکون مبرزا نی العدالٰة ؛ وإن 
کان الأجیر فی عیالہ لم تجز شھادتہ لە . وقال الٹوری: شہادة الأٗجیر جائزة إذاکان 
لاجر إلی نفسہ ( وقد روی أبو داد ٹی سنہ عن حمد بن راشد عن سلمان بن 
موسی عن عمرو بن شعیب عن أبیہ عن جدہ رغی اللہ عنه أن رسول اللہ صلىی 
اللہ علےه وسل رد شھادۃ الحائن وا حائنة ہ٤‏ وذی الغمر علی آخحرے ؛ وشھادة 
ات لأھل الییت ء وأُجازھا لغیررھم , قال پی التقیح : ومحمد بن راشد ولمثه 
احمد بن حلیسل ویجی بن معین وغیرا ء وتکلم فیلە بعض الأئُة . وقد تابمہ 
غیرہ عن سلپان . انتہی من الزیلمی ٠ :٢(‏ ۔.۔ قال الخصاص: قولہ : ٭ القائم 
لاہل البیت ؛ یدخل فی الأجیر الحاص ؛ لان معناہ التابع لم ء والأجیر الحاص 
ہذہ صفدہ . وأما الأآجیر الشترك فھو وسائر الناس فی مالہ بمنرالة ء فلایدم 


احکام الرآن ۔ ۷۔ ۱ ج۔٠١‏ 


ذاك جواز شھادنه ء و كکذڈاك شر بٹ العنان نجرز شھادته له ی غبر مال الشرکة 


۔)١٥١٥‎ :٢( اہی‎ 


بناء أمر الشھادة على ثلانة أشیاء : العدالة ء ون الہمة ء والتیقظ ؛: فالذی 
بنی علیے أمر الشھادة أشیاء ثلاة : اأحدھا العدالة ء والآخر نی التہمة وإن کان 
عدلا ے والثالث التیفظ والحفظ وقلة الغفلة . آما العدالة فاصلھا الآیمان 
ٴواجتناب الکہائر ؛ ومراعاۃ حقوق اللہ تعسا ی فی الواجبات وا مسنونات ؛ وصدق 
االھجة ؛ وآأن لایکون محدوداً نی قذف . وآأما نی اللہمة فآن لایکون المشھود لە 
والداً ء ولاولداً آوزوجآ وزوجة ؛ وأن لایکون قد شھد بہذہ الٹھادۃ فردت 
لنہمة . فشھادة ھوٴلاء غبر مقہولة لمن ذ کرنا ون کان عدولا مر ضیین . وآما التیقظ 
والحفظ وقلة الغفلة فآن لایکون غفولا غبر مجرب لامور : فإن مثله ریما لقن 
< الشی' فتلقنه ؛ وریا جوز علیے التزویر فشھد ہه . 

رد شھادة من ظھرت منہ خف آأو ‏ جائة :وتد روی عن السلف رد 
شہادة قوم ظھر منہم أمور لابقطع فیہا بفسق إلا ُنہا تدل علی سخف آو چون فرأوا 
رد شھادة أمٹاغُم . منه ماروی زید: بن ا حباب عن داوژد بن حاتم البصری و أن 
ہلال ٹن أں بردة - وکان علی البصرة ۔ کان لایر شھادة من یبأاکل الطین ۔ 
وبنتف لحیده ۱ . وروی سعید بن بی عروبة عن قتادة عن جابر بن زید عن 
ان عباس رضی اللہ عنے قال : و الأقلف لانجوز شهادته ؛ . وروی جحاد بن 
أبی سلمة عن آبی ا مھزم عن آبی ھریرة ہ لانجوز شھادة أصحاب ا حمر ۔ یعنی 
النخاسین ٦‏ . وروی عن شریح ‏ أنه کان لایجیرز: شھادۃ صاحب جام 
ولاحام .٠)(‏ وروی مسعر أن رجلا شھد عند شریح وھو ضیق کم القباء فرد 


)١(‏ پرید شہادة الیایء لکونے لایتوی عن النظر إلی عورات الرجال ؛ 
وإل اللساء بشھوۃ عادة ء وکذلك الذی بطیر الام فإنه ینظر لی عورات الناس ء 
ویضینع الصلوات ؛ ویآخذ بعضھم حام بعض . 


أحکام القر آن لاب" و 


شھادتہ وقال و:ہ کیف یتوضأً وہو علی عذہ ا حال ؟ ٢‏ وروی جربر بن حازم 
عن الأ' حش عن تیم بن سلمة قال: و( شھد رجل عند شریح فقال : أشہد بشھادۃ 
الہ فقال: شھدت بشہادة اللہ لاأجیر' لك الیوم شہادة ۔ أی رآہ تکلف من ذلك 
ما لیس عليہ لم یرہ أھلا لقبول شہادته ۔ . وقال أبو یوسف : لاتقبل شھادة من 
یلعب بالشطرنج ء یقامر علیہاء ولامن یلعب بالحمام وبطیرها . وقال محمد نی 
کتاب أدب القاضی : من ظھرت منه مجانة ‏ م أقبل شھادته ء قال : ولاتجوز 
شھادۃ ا خنث ء ولا شھادة من یلعب بالحام بطیرھا . وقال المزی والربیع عن 
الشافعی : إذا کان الأغلب على الرجل من أمرہ الطاعة وا مروهة قبلت شہادتےء 
وإذا کان الأغلبِ من حالے العصیة وعدم امروەۃ ردت شھادتے . 


معنی ا مروەۃ العدرة فی الٹھادة : فأما شرط المروۃ فإن راد بە التصاون ء 
والصمت ا لحسن ٤‏ وحفظ ا حرمة ء ون جنب السخف وا جونء فھو مصیب ؛ 
وإن راد بە نظافة الثٹوب ء وفراھہة ا مرکوب ء وجودۃ الألة ؛ والشارة الحنة 
فقد آبعدء لن هذہ الاٗمور لیست من شرائط الشھادة عند أحد من المسلمین ۔ 


فھذہ الأمور التی ذ کرناھا عن هوٴلاء السلف من رد الشھادة من اُجلھا اکثر 
غیر مقطوع' فیہا بفسق فاعلیہا ولاسقوط العدالةء وإنا دم ظاہرھا علی طف 
من ہذہ حاله ء فردوا شہادتہم من اُجلھا ؛ لأن کلا منہم تحری موافقةظاہر 
قوله تعسا لی : ومن ترضون من الشھداء ؛ علىی حسب ما أداہ إلیبہ اجتہادہ. فن 
غلب فی ظنه سخف من الشاہد ء أو مجونه ؛ أو استہانة بأمر الدین أسقط شہادنہ ۔ 
انتہی ملخصاآً من الحخصاص ز١‏ تقی)۔ 

دلیل إعجاز القرآن و کونە من عند اللہ : قال : فہذہ الأمور الٌی ذ کر ناھا 
قد اننظمھا قولہ تصا لی : و ممن ترضون من الشھداء ٠‏ . فانظر إلی کثرۃ هاہہ العایق 
والفوائد والدلالات عل الاٌحکام مع قلة حروفےء 0000000 
واضھار وظھور فوائدہ . وجمیع ما ذکرنا من أقاویل السلف وا ملف 


أحکام القر آن -۷۹۹۰۔ جح٠١‏ 


واستباط کل واحد منہم ما فی مضمونه ؛ وئتحریہم موافقدہ مع احیالہ بحمیع 
ذك : یدل على أنہ کلام اللہ تعالی ومن عندہ ؛ إذ لیس ی وسع ا خلوقین إبراد 
لفظ بتضمن العانی ء والدلالات ؛ والفوائد ؛ والاأحکام ما تضمنہ هذا القول 
مع اختصارہ ء وقلة عدد حروفہ . وعسی أن یکون ما م بحط به علمنا من معانیہ 
ما لو کتب لطال وکئر ۔ واللہ نسئل التوفیق لنعلم أحکامہ ؛ ودلائل کتابہء وأن 
معل ذاك حالصا لوجھھ . 


جواز اجنہاد الرأی فی الإٗحکام :إٗ قال:وھذا أصل کبیر فی الدلالة علی صمحة. 
القول باجتہاد الرأی نی أحکام ال حوادث ؛ إذ انت الشھادة من معا م أمور الدین 
والدنیاء وقد عقد بہا مصالح ال حلق فی وثائقھمءوإثبات حقوقھم وأملاکھم ‏ 
واثبات الأّنساب والدماء والفروج . وھی مبنیة علی غالب الظن وأٗکبر الرأی ء اذ 
لایمکن اُحدا من الناس إمضاء حکم بشھادةۃ شھود من طریق حقیقة العلم بصحة 
المشھود بے . 

إبطال القول بامام معصوم فی کل زمان : وھو یدل على بطلان القول بإمام 
وے و پمپ و ہدوت 
دون غالب الظن وأ کبر الرأی ؛ لوجب أن لاتقبل شہادة الشھود إلا أن یکونوا 
معصومین ؛ فلا أمر اللہ تا ی بقبول شھادة الشھود إذا کانوا مرضیین فی ظاھر 
أحوا ہم ۔ دون العلم بحقیمّة مغیب آمورہم ء مع جواز الکذب والغلط علیہم - 
ثبت ہطلان الَأصل الذی ذکروہ . فإن قالوا : الإمام یعلم صدق الشھود من 
کذبہم . قلنا : فواجب أن لایسمع شھادة الشھود غیر الإمام ء وأن لایکون لە 
قاض ء ولاآمین ء ولا أعوان إلا بمنرلتہ نی العصمة وی العلم یمغیب آمر الشھود ‏ 
وکل ذلك مما لایخنی بطلانه . 


وفیه دلالة أیضاً علیل بطلان قول نفاۃ القیاس والاجتہاد فی الأحکام التی 
لا نصوص فہا ولاإجاع ؛ لگن الدماس والفروج 3 والأموال ٦‏ والأنساب من 


أحکام القر آن ۷۴۰ ۔ ج۱١‏ 


الأمور الی قد عقد بہا مصالح الدین والدنیا ؛ وقد أمر اللہ تسا ی فیہا بقبول شہادۃ 
الشھود الذہن لانعا مغیب أمرھم + وڑإما حکم بشھاداتہم بغالبِ الظن وظاھر 


ا حال ء فثبت بذلك تجویزالاجتہاد واستعال غلبة الرأی فیا لانص فیە من الأحکام 
ولا انفاق . 


دلیل قبول أخبار الآحاد فی الٛحکام : وفیے الدلالة علی قبول الأخبار 
امقصرة ة عن ایجاب العلم پمخبراتہا من أمور الدیانات عن رسول اللہ صلی الہ عليه 
وسام ء لن شہادة الشھود غیر موجبة للعلم بصحة امشھود بە ؛ وقد أمرنا با حکم 
بہا مع تجویزأن یکون الأمر ی المغیب بخلافه ؛ فبطل بذلك قول من قال : لإنه 
غیر جالزقبول خبر من لابوجب العلم بخبرہ فی أمور الدین انتہی )٢١١۹ : ١(‏ ۔ 

لا بجوز الشھادة .معرففة الخط ما لم یذ کرھا: وی قوله تعال ی : ہ أن تضل 
إحداہا فتذ کر إحداجا الأخری ؛ ‏ وکذلك قولہ تعالی : و ذلکم أقسط عند 
اللہ ء وأقوم للٹھادة وأدنی أن لا ترتابوا ‏ ذلالة على أنہ غیر جالز لأحد إقامة ۱ 
وس سم ام وت ہو و 
جار حم شاو دب سد 


تقبل شھادة الشامد بعد قولە: ایس عتلی فا رمششسشرا 
الشاهمد إذا قال : لیس عندی شھادة نی ھذا الحق ء ٹم قال : عندی شھادۃ فِه 
انہا مقبولة ء لقولہ تسا ى رت ا وت 
إذا ذکرھا بعد نسیانہا . وذکر ابن رستم عن محمد رحمہ اللہ رجل مشل عن _ 
شھادة فی أمر کان یعلمه فقال پودہ ہوک 
القاضی قال : تقبل منه إذا کان عدلا ء لأنہ یقول : نسیتہا ٹم ذکرتہا انم 


محمل الشھادۃ وأدالہا فرض عل الکفایة إذا م یتعن لھا: وقوله تعا لی : 
و ولایاب الشھداء ذ ما دعوا ء قال ابن عباس وا حسن : ہو علل الأمرین جمیعاً : 


من إثباتہا فی الکتاب ء وإقامتہا بعد عند ا حا کم . واا یلزم الشامد إثبات الشھادةۃ 
ابنداء وإقامتہا علی طریق الإیجاب إذا لم یحد من یشھد غیرہ ‏ وہو فرض علی 
الكفایة ء کاہلحھاد والصلاة لی الەنائز , متی قام به بعض سقط عن الباقین ۔ 
و کذك حکم الشھادة فی تحملھا وادالہا ء لأنہ غیر جائز لڑإنسان کلھم الامتناع 
من تحمل الشھادة ء ولو جاز لبطلت الوثائق ء وضاعت ا حقوق ‏ وسقط ما أمر 
اللہ بە وندب إليه من التوثق ہالکتاب والإشھاد . والدلیل علی أن فرضھا غیر 
معین علىی أحد فی نفسہ اتفاق المسلمین على أنه لیس علىی کل أأُحد من الناس 
تحملھا . ویدل علیه قوله تعا لی : ہ ولایضار کاتب ولاشھید ؛ أی إذا کانوا 
علی حاجة . فإذا ثبت فرض التحمل على الکفایة کان حکم الأداء عند ا حا کم 
کذلك ؛ وإذا لم یکن ی الکتاب إلا شاھدان فقد تعین الفرض علیم| متی دعیا 
لإقامتہا ء لقولہ تعسا لی : ہ ولایآب الشھداء إذ ما دعواء ۔ 


وقوله تعالىی : × واشھدوا إذا تبایعم ؛ مومهہ'ٴ یقتضی الاشھاد علی سائر 
عقود البیاعات بالآنمان العاجلة والاجلة ٤‏ وإڑھا خص النجارات ا حاضرة غیر 
الموجلة بإباحة ترك الکتاب فیہا ۔ 


لایندب الإشھاد فی بیع الرار الیسر وشراءہ : فاأما الإشھاد فھو مندوبِ 
إلیه فی جمیعھا إلا الرزار الیسیر انی لیس فی العادة التوثق فیہا بالإشہاد ء نحو 
شری اظلحبر ء والبقل ؛ والاء ؛ وما جری مجری ذلك . ۱ 


إغا یندب الإشھاد عل بیوع بخشی فیہا التجاحد : ود رویٰ عن جاعة 
من السلف أنہم رأو الاشھاد فی شری البقل وتحوہ . ولو کان مندوباً إليه لنقل 
عن النی صلى اللہ علبه وسام : الات ٤‏ والسلف ؛ وا تقدمین . ولنقله. 
ادا سو الا لس رت عللت نان کس اڈ ات سا اہی 
الانسان عن شرائه من غیر نقل عنہم الإشہاد ء دلالة علىی أن الأمر بالإشھاد 
2ن کان ندباً وإرشاداً فانھا ہو فی البیاعات المعقودة علی ما مخشی فیے التجاحد 


احکام القرآن ۔ ۷۷۲ ۔ نے جو6 


من الأ مان ا حطیرۃ والاأبدال النفیسة . وقد قال قوم : إن الأمر بالاشھاد 
منسوخ بقوله تعا ی : و فإن أمن بعضکم بعضاً ٤‏ وقد بینا الصواب عندنا من 
ذلك فما سلف ( وحاصله حمل النسخ علی بیان التفسیر) 


قال ان العری : قوله تسا ی : ہ فلیس علیکم جناح أُن لاتکتبوها ء یدل 
عل سقوط الإشہاد فی النقد ء وإن قولہ : ہ وأشھدوا إذا تبایعم ؛ أمر إرشاد 
للتوثق والملصلحة؛ وہو فی النسیئة محتاج إليه . ویدل على أن علیسه جناحآ نی ترك 
الإشھاد فی الدین من دلیل الحطاب ء وئحن نقول به فی ھذا النوع . واللحناح هھنا 
لیس الائم ؛ ا هو الضرر الطاری بترك الإشھاد من التنازع . 


دلیل کون الإشھاد فی الببوع مندوباً إلیە لاواجبا: واختلف الناس نی قوله 
تعا ی: و وأشھدواإذا تبایعم ؛ على قولین : أحدم| إنه فرض ء قاله الضحاك . 
الثانی إنه ندبء قاله الکافة . وھو الصحیح ء فقد باع البی صلى اللہ علیه وسام 
وکتب ؛ ونسخة کتابه : ہو بسم اللہ الرحمن الرحیم . ہذا ما اشتری العداء بن 
خالد بن ھودة من محمد رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم ء اشتری مده عبداً أو 
أمة ؛ لاداء ولاغائثلة ء ولاخبئة . بیع السا اللسلىم ہ . وقد باع ول یشھد . 
واشتری ( وم یکتب وم یشھد ؛ کا مر أنه اشتری من أعرابی فرسأآ حتی جحدہ 
الأعرابی وقال: ہلم شھیداً یشھد لك نی بعده لك ) . واشتری وأرھن درعه 
عند یہودی ولم یشھد . ولو کان الإشھاد أمراً واجباً لوجب مع الرھن ‏ لحوف 
المنازعة - انتہی ( ۱۰۹:۱)۔ 


وقوله تعسا لی : ه ولابضار کاتب ولاشہید ہ فه وجھان : أحدھا النہی 
لصاحب ال حق عن مضارة الکاتب والشھید ؛ قاله ابن عباس رضی اللہ عنه ؛ 
وطاٴوس ؛ ویجاہد. الٹانی نہی الکاتب والشھید عن مضارۃ صاحب ا حق ء فیکتب 
الکاتب ما م یمل علیبهء ویزید الشاہد ی شھادتەء أو یکتمھا . والأول أولل ؛ 


احکام المر آن - ۷۷۳۔ ج۔۲٢‏ 


لان الٹانی قد فھم من قوله تعا لی : ہ ولیکتب بینکم کانب بالعدل ٤‏ ء ومن 
قولە: وولائنکتموا الشھادة ؛ . و کلام| حیح مستعمل ؛ فصاحب ا لحق منہی عن 
مضارۃ الکاتب والشھیدء بأن یشغلھما عن حواجھا ویلح علیم فی الاشتغال بکتابہ 
وشھادنه . والکاتب والشھید کل واحد منم| منہی عن مضارۃ الطالب ؛ بأن یکتب 
الکاتب ما حم یل ء ویشھد الشھید با حم یستشھد . 

مضارة الطالب للکاتب والشھید ومضارنہما لہ فسق : ومن مضارۃ الٹھید 
الطالب القعود عن الشھادة ولیس فہا إلاشاہدان ؛ ففرض علیم| أداءھا وتركک 
مضارۃ الطالب بالامتناع من [قامتہا . وکذلك على الکاتب أن یکتب إذا م بجد غیرہ ۔ 


وقوله : ہ وإن تفعلوا فإنه فسوق بکم ہ عطفاً علىی ذ کر المضارۃ ء یدل 
علىی أن مضارة الطالب للکاتب والشھید ومضارتما فسق ؛ لقصد کل واحد منہم 
ِل مضارةۃ صاحبے بعد نہی اللہ تعسا ی عنہا . واللہ تعسا یل أعلم . قاله ابخ!صاص 
٥٥٥ :١(‏ ) . وی الحدیث و لاضرر ولاضرار ی الإسلام ) . 


قوله تعا لی : × وإن کیم على سفر وم تجدوا کاتباً فرھان مقبوضة " الخ 


مجوز الرہن فی ا حضر إجماعاً : قال ابن العربی : اختلف الناس نی ھذہ 
الابة على قولین ء مس ےر وو سو بے و ہر وٹ 
قاله مجامد . وکافة العلاء علی رد ذلك ء لن ہذا الکلام وإن حرج خرج الشرط 
فامراد بە غالبِ الاأحوال . والدلیل علیيه أن النبی صلی اللہ علیہ وسل ابتاع انی 
ا حضر ورھن وم یکتب . وھذا الفقہ صحبح ء لن الکاتب إنا یعدم ی السفر غالبا 
وأما فی ا حضر فلا ۔ 

لا حکم للرھن إِلا بالقبض : قال : وقولہ تعا لی : و فرہاں مقبوضة ؛ دلیل 
علی أن الرہن لایحکم لہ نی الوثیشة إلا بعد القبض ء فلو رہنه قولا ولم یقبہضہ 
فعلا لم یوجب ذلك لہ حکا . قال الشافعی : م یجعل اللہ الحکم إلا لرھن موصوف 


احکام الترآن ۔ ۷)۲ ںّ ا ۱ 


ۓ“ 
حيحجہمنٹھ ‏ عر ےج نس ات نس مت شت ےہ 
بالقبض ء فإذا عدمت الصفة وجب أُن پعدم ال حکم . وھذا ظاہر جدا ء لکن 
عندنا إذا رہش قولا وأبی عن الإقباض أجبر عليه ۔ انتبی )۱٠١ : ١(‏ . قلت : 
ذا کان الظاہر ما قاله الشافعی فلا معنی لااإجبار على الإقباض ء وما لاحکم لہ 
شرعاً فھو لغو لابوجب شیثاً فافھم . وقولنا نی ذلك ہو قول الشافعی رحم اللہ 
کا ذکرہ اج حخصاص وأصحاب النون . 

مجوز الرھن بوضعہ على یدی عدل : قال ابن العربی : قوله تعا لی : و فرھان 
مقبوضة ؛ یقتضی بظاھرہ ومطلقہ ان الرھن إذا خرج من ید صاحبە فإنہ مقبوض 
صمح یوجب الحکم ٤+‏ ویختص ا ارنہن ہے دون الغرماء عند کافة العلماء . 
وقال عطاء وغیرہ : لایکون مقبوضأً إلا إذا کان عند ا مرتہن . (قلت : ذکر 
ابخصاص عطاء مع اہحمھور ؛ وعزی ہذا القول إلی ابن بی لیل ء واہن شبرمة ء 
والآوزاعی قالوا : لایجوز حتی یقبضہ ا مرتہن . وھذا خلاف ظاھر النص و 
إطلاقہ ء فإنہ لم یفصل بین قبض الرتہن والعدل ء ومومہ یقتضی جواز قبض 
, کل نما ) . وإذا صار عند العدل فھو مقبوض لغة مقبوض حقیقة ء لأن العدل 
نائب عن صاحب ا حق ؛ وینزله الو کیل لە ء وھذا ظاہر - انتھی ۔ 


لابجوز رہن المشاع ء وبیان الفرق بیسنہ وبین البیع : قال ابن المری : 
وقوله : ١‏ فرھان مقبوضة ہ یقتضی بظاہرہ ومطلقه جواز رھن المشاع + خلاماً 
لڈی‌حایفة ؛ لآئہ لو مم یصح رہشہ م بصح بیعہ ء لن البیع پفتقر إلل القبض 
افتقار الرھن بل آشد مه . وھذا بین ۔ والل أُعلم ١(‏ : ۰) . قلٹ : یا سبحان 
الله ومن بقول بأن البیسع یفتقر إلی القہض افتقار الرھن ؟ فھل تقول بأن الیع 
لایصح ولاینعقد بدون القبض ؟ فإن قلت : نعم ء فقد خالفت مذھب مالك یق 
جواز بیع الغائب علی الصفة ؛ وإذا جاء علی الصضة فھو لازم ؛ ویسی الیع 
علی البرنامج ؛ فقد قال بصحة الیع من غیر قبض المبیع . فإن قلت : لا یلزم الیع 
بدون القہض ؛ ولو ھلك امبیع قبل قبض المشتری هلك علی ملك البائع وضائە . 


أحکام القرآن : - ۶ ۔ ج ۳٠؟‏ 


پنبت اللزوم بالقبض ٠‏ والرھن لاحکم لە بدؤن القبض ؛ فبطل قیاس أحدھا 
پالآخر . ولا صح بدلالة الایة أن الرھن لایصح إلا مقبوضاً ۔ من حیث کاذرهنہ 
علی جھة الوثیشة ء وکان فی ارتفاع القبض ارتفاع معنی الوثیقة ۔ وجب أن لابصح 
رھن المشاع فیا یقسم وفیا لا یقسم ؛ لأن المعنی الوجب لاستحقاق القہض وإبطال 
الوثیقة مقارن للعقد ء وہو الشرکۃ التی یستحق بہا دفع القبض المھایأة ء ظلم بجز 
أآن یصح ما ببطله . ألا تری أنه می استحق ذلك القبض بامهایأۃ وعاد إلیل ید 
الشريك فقد بطل معنی الوثیقة وکان بمنزلة الرھن الڈی لم یقبض ؟ ولاکذلك 
الییع ء فان معنی البییع لاببطل بالشرکة فی القبض . 

الفرق ببن رہن المشاع وہبده فیا لایقسم : ولیس ہذا أیضآ بمنزلة ھبة 
الشاع فیا لایقسم ء فیجوز عددنا ء لن الذی بناج إلیه نی ا مبة من القبض نما 
ہو لصحة اللك ء ولیس من شرط بقاء ا ملك استصحاب الید ودوامھا . فا صح 
القبض ابتداء لم یکن نی استحقاق الید تأثیر نی رفع الملك . بخلاف الرھن ء فان 
فی استحقاق ا لمرتہن رفع معنی الوثیة ؛ فلابصح مع وجود ما یبطله وینافیے . 
قال ال حصاص ( .)٢٢٥٥ : ١‏ 


بطلان رہن الدن وا حواب عن قیاس ا الکیة : قال ابن العرئی : کا یجوز 
رہن المْن کذلك بجوز رہن الدین ء وذلك عندنا إذا تعامل رجلان لأحدھا علی 
الآخر دین ؛ فرھنے دینه الذی عليه ؛ کان قبضه قبضآً . وقال غیرنا من العیاء : 
لایکون قبضا . وکذلك إذا وھبت الرأة کالتہا لزوجھا جاز ٤‏ ویکون قبوله 
قبضاً . وخالفنا فِے أَیضاً غیرنا من العلاء . وما قلنا أصح ؛ لن الذی فی الذمة 
آکد قبضأ من العین کا لا بی انتہی )۱٠۰ : ١(‏ . قلنا : قبض الدین لا یصح 
مادام دینا ء لا إذا کان علیه ولا إذا کان علی غیرہ ؛ لان الدین هو حق لایصح 
غیه قبض ؛ وانھا بٹائی القہض ىى الأعیان ٤‏ ومع ذلك فلایخلو ذلك الدین من أن 


أحکام القرآن - ۷۷۲۹۔ ج۔١‏ 
الرھن وجب أن برا الراھن من الفضل إذا کان الدین الذی بے الرهن أقل من 
الرھن ء وإن کان باقیاً علی حکم الضمان الڈول فلیس ہو رھناً لبقائه علی ما کان 
علیه ء والدین الذی على الغیر أبعد فی ا لحواز لعدم ا لحیازۃ فیه والقبض بجحال . قاله 
اہلصاص .)٢٦٢٥٥ :١(‏ 

جواز ہبة الدین ممن هو علیه لکونه مەعی الاسقاط : وھبة ا رأة کالئہا 
:لزوجھا انا تصح لکون ہبة الدین من ہو علیيه ععنی الإسقاط والایراء ء 
ولا بحتاج فیه إلی القبض ء ولذا لاتصح هبة الدین من غیر من ہو عليه لاحتیاجه 
لی القبض ء وقبض الدین لایصح ما دام دیناٌ ء فافھم . قال نی الدر : ہبة الدین 
من عليه الدین وإبراءہ عنه یتم بلاقبسول . قال ابن عابدین : ما فیہ من معنی 
الإسقاط حینثذء وتمليك-الدین ممن لیس علیے باطل إِلا إذا سلطه علی قبضه فیصح 
حینٹذ . قال ابن عابدین : فیصیر کان وغبےه حین قبضه ء ولایصح إلا بقبضه 
اتھی (؛ : ۷۹۰).٭ : 

الرد علىی ا الکیة فی قوغم : الرہن قائم مقام الشاہد : وقد أغرب امالکیة 
حیث قالوا : إن اللہ تعصا ی جعل الرھن قائماً مقام الشامد ء فقالوا : إذا اختلف 
الراھن وا مرتہن فی قدر الدین فالقول قول ا لمرتہن مابیینه وبین قیمة الرھن . فإذا 
قال المرتہن : دینی مأة ؛ وقال الراہن : نمسون صار الرھن شامداً یحلف 
الدعی معه کا یحلف مع الشاہد . قالہ ابن العربی ء وادعی أن ظاھر القرآن بشھد 
لە ( .)١٠۰١: ١‏ 

القول قول الراہن فی قدر الدین لا قول المرتھن ؛ والرد على ا الکیة فی ذلك : 
وھذا باطل بالمرة ء فقد قال اللہ تسا ی : ہ وم نجدوا کاتباً فرہان مقبوضة ؛ وھو 
صریح نی أن الرہن قائم مقام الکتابة لا مقام الشاھد ؛ ولو کان کا قال لکان 
قولہ تصا ی : ہ فإن امن بعضکم بعضآ فلیواد الذی ائنمن أماندہ ؛ دالا علی کون 


أحکام الترآن اا9 ج-١‏ 


الکتابة والإشھاد والرھن إذا عول الدائن علىی أمانة ا مدین . فالە لایقول عھنا : 
إِن اثمان الدائن قائم مقام الشاعد ء وإن القول قولہ فیحلف کا یحلف مع الرھن ؟ 
وھو ما یصادم صریح النص ؛ فقد قال اللہ تعا لی : ہ ولملل الذی علیے ا سححق 
ولیتق اللہ ربے ولا یبخس منے شیثاء . وھو بدل على أُن الفول قول الذی علیه 
الدین ؛ لأنہ وعظہ فی البخس وہو النقصان ء وقسد اعترف ابن العربی بدلالتہ 
علىی ذلك ۔ 


وأیضاً قول النی صلى اللہ علیہ وسلم : و البینة علیى المدعی والمین علیى 
اللدعی عليه : یسدل علىی ذلك أیضآ ؛ فامرتہن هو المدعی ء والرامن هو اللدعی 
عليه ‏ فالقول قولہ . وأیضاً لو م یکن رھن لکان القول قول الذی علیيه الدین 
فی مقدارہ بالاتفاق ء کذلك إذا کان بە رہن ؛ لن الرہن لایخرجہ من أن یکون 
مدعی علیه . ولا جعل اللہ القول قولہ ی ا حال التی أمر فیہا بالإشھاد والکتاب“ 
الذی هو أُوئق من الرھن وفوقه ؛ فکیف یکون الرہن مانعاً من قبول قوله 
وموجباً لتصدیق الطالب علی ما یدعیے ؟ 


ولیس ما ذکرہ من ا لع من ظاھر القرآن فی شیٴ ؛ فدعواہ أن قولے ٭ٴ 
موافق لظاھر القرآن أعجب الاشیاء ؛ واڑھا ہو قیاس و رد مسلة الرہن إل 
مسئلة الشہادٰة بعلة أنہ لم یوممن نی ا الین علىی ٴك× الدین علييه ؛ وہو قیاس باطل 
من وجوہ . أحدھا : إن ظاھر القرآن ہردہ کنا قدھنا . والٹانی : إِنه منتقض 
باتفای الدمیع علىی أن من لہ علىی رجل دین فأخذ مضہ کفیلا ء مم اختلفوا یق 
مقدارہ .کان القول قول المطلوب ء وم یکن عدم الاثمان بأاخذہ الکفیل موجباً 
لتصدیق الطالب مع وجود علده فیےه . والثالث : إنه لادلالة نی قیمة الرھن عىل 
ان الدین بمقدارہ ء لأنە لاخلاف فی جواز رن القلیل بالکٹیر والکٹیر بالقلیل ء 
ولاتنی' قیمة الرھن عن مقدار الدین ء ولادلالة فیىه علیه . فکیف یکو الرھن 


احکام الترآن ۱ . -۸۹۰۔ ج-۔١‏ 
قیمة الرھن لم یوجب ذلك بطلان الرھن ء ولو کان ٴزلة الشاھد لاوجب بطلائہەء 
لأن الطالب لو أقرٴبأن دیئه اقل ما شہد بە شھودہ بطلت شھادة الشھود . 
قاله ا حغصاص .)٢٥٥٥ : ۱١(‏ 

لیس الرھن بأمائة بل ہو مضمون : وقولہ تعالی : ہ فإن أمن بعضکم 
بعضاً ء بصسد قوله : ہ فرھان مقبوضة ء یدل على أن الرھن لیس بأمانة ؛ وإذا 
م یکن أمائة کان مضموناً ء ذ لو کان الرھن أمانة ما عطف عليے الأمانة ء 
لان الشیٴ لابعطف على نفسه ؛ وإنما پعطف على غیرہ . واختلف الفقھاء یق حکم 
الرھن ؛ فقال أبو حیفظ وأہؤ بوست ؛ وحمد؛ وزفر؛: وابن آئی لیل - 
وا لحسن بن صالح : الرھن مضمون بأقل من قیمه ومن الدین . وقال ابن وہب 
عن مإلك : إن علم ھلاکه فھو من مال الراھن ولابنقص من حق ا مرتہن شی' ؛ 
وإن م یعلم ھلاکھ فھو من مال ا مرتہن وہو ضامن لقیمتہ . وروی عنہ ابن القاسم 
مثل ذلك ۔ 

الخواب عن احتجاج الشافعی بمرسل سغید بن المسیب علیى کون الرھن 
أمانة : وقال الشافعی : ہو أمانة لا ضمان علیه بحال إذا هلك ء سواء کان ھلا کا 
ظاہرا أو خفیاً . واحتج بحدیث ابن آپی ذئب عن الزھری عن سعید بن المسیب 
أن رسول اللہ صلی اللہ علیبه وسلم قال : و لایغلق الرھن من صاخبے الذی رھنە ء 
لہ غلّمہ وعلیبہ غرمہ ۰ . قال الشافعی : ووصلہ ابن السیب عن بی ھریرة عن 
ابی صل اللہ علیہ وس ۔ ۱ 

قلت : ذکرہ البیہتی موصولا من: طریق [ماعیل بن عیاش عن ابن آئی ذلب 
وسکت عن اماعیل ہنا ء وقال ی باب السفر وباب الضب : لابجتج مثله ؛ 
وقال فی باب الوضوء : ما روی عن الشامبین صحیح ٤‏ وعن أھل الحجاز لیس 
بصحیح ۔ وان آی ذئب مدنی لا شامی . علی أن ا ماعیل لم یسمعہ من ابن آئی ذلب 


أحکام القرآن -۹۰۔ ج-٠‏ 


ینا عباد بن کثیر ء وہو ضعیف عندھم ؛ ذکرہ صاحب القہیسد . وقال 

“ایضاً: هذا الحدیث عند أھل العلم بالنقل مرسل وإن کان قد وصل من لجھات 
کثیرة ؛ فإنہم یعلونہا . فقد ظھر یما ذکرنا أن الصحیح ی ھذا الحدیث مرسل ۔ 
وذ کر البیہٹی فی رسالتہ إ ی نی محمد ا لموینی ان الشافعی رحمہ اللہ خالف مرسل 
ابن المسیب فی بعض المواضع . 


وعلی تقدیر تسلیم الاحتجاج بمرسلہ دون غیرہ فقد ذ کر أبوعمر (ابن عبد البر) 
. أن ابن وہب رواہ عسن مالك فجود فیسە ء وبین أن قوله : ٦(‏ لے غلمه: وعلیه 
غرمه ) لیس بھمرفوع ٤‏ وإِنه من کلام ابن المسیب . وعلى تقدہر تسلیم أنہ من 
کلام النی صلى اللہ علیه وسلم مرسلا فلیس نصآً فیا زیمہ الشافعی ( أن امراد 
پالفرم افلاك ) بل هو اویل مه ء وقد أنکر علیه ذلك التأویل . فحکی عن 
أبى عمر غلام ثعلب أنە قال : اط من قال: الفرم الملاك ء بل الفرم اللزوم ء ومنہ 
الغریم ء لأنه لزمہ الدین . وقال تصا ی : ه إن عذابہا کان غراما ؛ ۔ ثی لازماً۔ 
وقد فسر غیر الشافعی ال حدیث بأشیاء موافقة ما قاله اھل اللغة . قال ا مروی : قال 
ان عرفة : الغرام ما کان لازم والغرم أداء شی'ٴ یلزم ہ ومنه ا لحدیٹ : 
ہ لە غنمه وعلیه غرم ؛ فغنمه زیادنه ؛ وغرمه أداء ما انفك بے الرھن . وقال_ 
أبو پکر الرازی : الغرم الدین . فیکون تفسیرا لقوله : ہ لایغلق الرھن ہ أی 
لایملك بالشرط عند حل الأجل ء ولصاحبے إ|إذا جاء زیادته ء وعلیے دینه الذی 
ہو مرھون به . وف القھید : قال أبو عبید : لانچوز نی کلام العرب أن یقال 
الرھن : قدغلق إذا ضاع ؛ وانما یقال : قد غلق إذا استخقه المرتہن ء فذعب 
به . وھذا کان من فعل الحاہلیة ء فابطلہ النی صلى اللہ عليه وسلم بقوله : 
و لایغلق الرھن ٤‏ . وقال مالك : تفسیرہ فیا ری أن پرھن شیا فیە فضل ء 
فیقول للمرتہن : إن جثتلٰ بحقك إلی کٰذا و کذا فالرمن لك با فی . فہذا 
. لایجحل ء وھو الڈی نہی عنه . وہنحو ھذا فسرہ الزھری : والنخعی ؛ والثوری ؛ 


احکام القرآن -۷۳۰۰۔ ج۔١‏ 
سسمےےےمےجخسشملسسشےت سشسشبدشبشب شس شسسسسے تسس سس سے 
وطاموس ء وشریح . وف القواعد لان رشد: إن با حنیفة وأصحابە تاولوا غنمہ 
ما فضل منه عل الدین ‏ وغرمہ بما نقص . ومعنی قوله : ہ وعلیه غرمه ؛ عند 
مالك ومن قال بقوله أی نفقده . وحکی صاحب القھید عن أبی حنیفة ومالك 
وأصحاہم| فی تأویل ا حدیث کا حکاہ ابن رشد . 

فالحاصل أن الشافعی رحمے اللہ احتج بمەرسل ان المسیب وأوله بتأاوپیل 
آنکر علیيه ء وأقل الأحوال أنە یحتمل غیر ما ذکر مما تقدم من التأویلات ( وإذا 
جاء الاحتَال بطل الاستدلال ) ۔ 

الاحنجاج بالسضشة علىی کون الرھن مضموناً ا فیہ : وترك القول بالتضمین 
مع نہ منصوص علييه نی عدة أحادیث قد تأید بعضھا ببعض ؛ منہا ما راواہ 
الببپنی عن مرو بن دینار عن أىی ہریرۃ مرفوعاً و الرہن با فین ؛ نم قال : قال 
أبو حاتم : تفرد بہ حسان بن إبراہیم . قلت : ہو ثقة ء أخرج لہ الشیخان ء 
فلایضر تفردہ . قال : وھو منقطع بین عمرو وأی ھریرة . قلت : قد أآخرج 
ابن ماجہ حدیثاً عن عمرو بن دینار عن بی ھزیرة ء وولد عمرو سنة ست وأربعین 
ومات أبو ھریرۃ سلة سبع ء وقیل : سنة ثمان ء وقیل : تسع وخمسین ؛ 
فسماعہ منہ ممکن . ومنہا ما رواہ البیہتی عن [ماعیل بن آبی عباد ( ثنا حاد بن سلمة 
عن قتادۃ عن نس مرفوعاً : الرہن بھا فیه ) . وحکی عن الدار قطنی أن إ ماعیل 
ہذا یضع الحدیث . قلت : م یذکر أحد من أھل ھذا الشأن فما تتبعت : إِن 
إ ماعیل ھذا یضع الحدیث غیر الذار قطنی ؛ ولا ذکرہ صاحب الکامل مع شدة 
استقصائہ . ٹم قال البہتی : والاأصل فی ہذا الاب حدیٹ مرسل ء وفیه من 
من الوہم ما فیہ . قلت : قد تأبد ذلك الحدیث بعدة أحادیث مرسلة ء وبأقوال من 
الصحابة والتابعین ٤‏ علی ما سیائی إن شاء اللہ سال . وا مرسل حجة عند من 
یقول بالتضمین ؛ والشافعی أیضاً بحتج ٹل مذا المرسل . 

ٹم ذکر البیپٹی ذلك الحدیث من طریسق ابی داواد ثنا محمد بن العلاہ نا 


احکام الثر آنْ ۱ -د۷۳۱۔ جج .یی 


ان مبارك عن مصعب بن ثابت معت عطاء أن رجلا رہن فرسآ فنفق ی یدہ ء 
فقال رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم للمرتہن : ہ ذہب حقك ہ . مم قال : إِن 
الشافعی وہہ ؛ فقال : ثنا ]براہیم عن مصعب عن عطاء قال : زعم الحسن 6 
فجعله من مرسلات الحسن . قلت : الراوی فی طریق آأبی داد عن مصعب ہو 
عبد اللہ بن المبارك جبل من اب حبال ء فکیف تعارض روایتده پروایة ہراہم ؟ 
وأظشہ ابن آئی ھی وہو ضعیف جداآ ۔ وعلىی تقدیر صمة ہذہ الروایة ٤‏ فالمرسل 
حجة عضد خصم الشافعی رحمہ اللہ ء سواء کان من جھة الحسن أو من جھة 
عطاء . مم ذ کر عن الشافعی أنە قال : وما بدل علىی وھن ھذا عن عطاء آن عطاء 
کان یفتی لاف ؛ ولا شك أُن عطاء لا پروی عن النی صلى اللہ علیه وسام 
وھو یقول بخلاضہ . قلت :لم یسند الشافعی قول عطاء حتی ینظر فیەءوقد قال 
الطحاوی : ثنا ابن مرزوق ۔ یعنی [براہیم ۔ ثنا أبو عاصم عن اہن جریج عن عطاء 
فی رجل رہن رجلا جاریة فھلکت قال : ہ ھی بحق المرتہن ہ . وہذا إسناد 
جید ؛ یظھر بے أن قول عطاء موافق لحدیشه المرسل ء لا خالف لے . ولو 
ثبت فالعبرة عند الشافعی وأکثر ا حدثین ما روی ؛ لا ما رآی ء علیى ما عرف ۔ 


ٹم ذکر البیپتی مرسلا من وجہ آخر عن عطاء من طریق آبی داد ( یق 
مراسیله عن على بن سھل الرملی ثنا الولید ثنا الڈوزاعی عن عطاء عن النبی صلىی 
اللہ علیه وس قال : و الرہھن با ف-یے ٤‏ قال ابن القطان : مرسل صحیح 
(زیلمی ۳۳٣ : ٢‏ ) ء وصصحہ الحافظ فی الدرایة أیضاً ) . مم ذکر أنە رواہ زمعة 
بن صالح عن ابن طاءوسں عن أبیسہ (عن النی صلى اللہ عليہ وسلم تحوہ) مرسلا ۔ 
مم قال : زمعة غیر قوی . قلت : أخرج لے مسلری صحیحہ مقرونا بغیرہء 
وأقل أحواله نہ یصلح المتابعة . 

فظھر بہذا ان مذا الحدیث روی مرسلا من عدة وجوہ ء قد تأیدت أبضا 
بأقوال السلف من الصحابة والتابعین ء على أن مذھب ابن المسیب ( الذی قد احتج 


أحکام القرآن _ ۔ ۷۳۲۔ ج۔ 


التھہد : قال شریح ء والشعی ء وغیر واحد من الکوفیین : یذھب الرھن با 
فی کانت قیمتہ أقل من الدین أو اکثر منہ . ولا پرجع واحد منما علی صاحبے 
بشیٴ . وھو قول الفقھاء السبعة المدنبین إذا ملك ومیت قیمته . وھکذا قال اللیث؛ 
وقال : بلغنی ذلك عن علی بن ابی طالب . انتہی کلامہ . واہن ا مسیب من الفقھاء 
السبعة بلا خلاف ء وی مصنف عبد الرزاق : آنا معمر عن الزھری وا حسن 
وقتادة وابن طاعوس عن أبسه قالوا : ہ من ارتہن حیراناً فھلك فھو بما فیه : ۔ 

أجمع الصحابة علی أن الرھن مضمون ٭ فالقول بالاأآمانة خرق للإجماع : 
وقال أبو بکر الرازی : اتفقت الصحابة علی أنئه مضمون وإن اختلفوا فی کیفیة 
الضمان ؛ فالقول بانە أمانة خلاف لاجاعھم . وروی الطحاوی کت 
أی الزناد قال : کان من آدرکت من فقھاٹنا الذین ینتہی إلی قوم منہم : 

حور رت سا سرت 
وعبید اللہ بن عبد اللہ نی مشیخة من نظرائہم قالوا : الرھن با فیےە إذا مك ومیت 
قیمته ۔ وبرضع ذلك منہم اللقة إلل الٍی صلى اللہ علیه وسلم . قال الطحاوی : 
فھوٴلاء أئُة اللدینة وفقھاءغا بقولون : الرہن یہلك بھا فيه ٤‏ ویرفعہ اللقة منہم 
إلبہ صلى اللہ علیه وسل . انتہی کلامہ . وظھر من ہذا أن ابن المسیب یقول بضمان 
بی کی و مد 


ٹم ذکر البیمتی عن عمر رضی اللہ عشہ اہ قال فی الرھن بضیع : ہ إن کان 
آقل مما فی رد علیہ تمام حقه ؛ وإن کان اکثر فھو أمین ء ئم قال : ھذا لیس 
نشھور عن عمر . قلت : لو سلم ہذا یکن جرح (لأن الشھرۃ لیس من شرط 
الصحة فی شی' ) . قال البیہتی : واختلفت الروایات ی ذلك عن على ء ہ مم ذکرہ 


من رواية خلاس عده ء وذکر عن ابن معین وغیرہ أن ما رواہ خلاس عنه 


اذہ من صحفة ئم ذکرہ من وجھ آحر عن علىی رضی الہ عنه ء وی سندہ 


معمر بی سلان فقال : غیر محتسج به . قلت : الروایات عن علیى کلھا متفقة عل 
التمین ؛ والاختلاف فی کیفیشہ . وذکر ابن حزم نی کتاب اب لمھاد من ا لی 
ان روایة خلاس عل على سحیحة . ومعمر وثقه ابن معین وغیرہ . وقال أبو عبید : 
کان خبر من رأیت . وذکرہ أحمد فذکر من هیئنہ وفضله ء کذا فی ا لمیزان ۔ 
وروی لہ الحاکم فی المستدرك ؛ وقال على بن ا مدینی : کان أصحابنا بوثقونه . 
وقال الأزدی : فی حدیثه مناکیر .' قال صاحب الیزان : ما ألتفت إل غمز 
اتی ورکلی اترک ساس تھی رفا مل رھ 
اشتبه علیمه بغیرہ ) کذا فی ابُوہر التی ٢(‏ ٢٢٥٢٥٥)۔‏ 


الرھن لاتفسدہ الشروط الفاسدة : قال اہخصاص : وقوله صلی اللہ علیه 
وسلم : ہ لایغلق الرهن من صاحبے الڈی رہن ء قد حوی مُانی : منہا أن الرھن 
لا تفسدہ الشروط الفاسدة ء ہل یبطل الشرط ویجوز الرھن ء لإبطال النبی صلی 
اللہ علیيه وسلم شرطھم وإجازدہ الرھن . ومنپا أن الرھن ما کان شرط صحته 
القہض کالمبة والصدقة ؛ مم م تفسدھا الشروط ؛ وجب أن یکون کذاك حکم 
ما لا یصح إلا بالقبض من ا بات والصدِقات فی أن الشروط لا تفسدھا ء لاجیّاعھا 
فی کون القہض شرطاً لصحتہا . وهو أٔیضاً قیاس العمری التی أبطل الٹی صلی اللہ 
علیہ وسلم فیہا الشرط وأجاز ابة ۔ ۱ 

عقود الیکات لا تعلق على الخطار : وقد دل مذا ا بر أیضاً عل أن 
عقود القلیکات لا تعلق على الأخطار ء لان شرطھم لملك الرھن یمضی الدة کان 
تھلیکا معلقاً علی خطر ؛ وعلی مج وقت مستقبل ء فأبطل النی صلی اللہ علیبه 
وسلم ثرط القليك علی ہذا الوجه . فصار ذلك أصلا فی سائر عقود ا'قلیکات 
والبراءۃ ء ولذلك قال أصحابنا فیمن قال :. إذا جاء غد فقد وہبت لك العبد أو 
قال : قد بعتکه : إنه باطل ؛ لا بقع بے الملك . وکذلك إذا قال : إذا جاء غد 
فقسد أہرأتك مما لی عليك من الدین کان ذلك ہاطلا . ونظیر ذلك ما روی عن 


مت القآن [۲۴ے۱۰۰٣۷۳۔‏ ج۱ 


بیاعات کان ال الا ہلیة شتتا 1ال وفع اللك نہ متعلقاً بغیر الڑیجاں 
والقبول ء بل بفعل آخر یفعله أحدما ود یو سو ٭ فدل 
ذلك علی أُن عقود القلیکات لاتتعلق علیىی الأخطار ۔ 

مجوز تعلیق الطلاق والعتاق على ا حطر : وفارق ذلك عندھم الطلاق والعتاق 
فی جواز تعلقھا علی الأخطار ء لن ما أصلا آخر ؛ وهو أن اللہ تعا یىی قد أجاز 
الکتابة بقوله : (فکاتبوهم إِن علس فیہم خیر؟ ء وو أن یقول : کاتبتك 


علی ألف درھم ء فإن آدیت فأنت حر ء وإن عجزت فأنت رقیق . وذلك عق 
معلق علی خطر . وقال نی ئأن الطلاق : ہ فطلقوہن لعدتہن ہ وم یفرق بین 
إیقاعصہ نی ا حال وبین إضافشه إلی وقت السنة . وا لمعنی فی ھذین أنما لایلحقھا 
الفسخ بصد وقوعھ| ( لقوله صلى الہ عليه وس : و ثلاث جدھن جد وھزهٰن 
جد : الطلاق ؛ والعتاق ؛ والرجعۃة ہ إسنادہ حسن کا ذکرتھ فی الإعلاء ) ۔ 
وسائثر العقود التی ذکرناہا من عقود القلیکات یلحقھا الفسخ بعد وقوعھا ٤‏ 
فلذلك م پصح تعلقھا على الأخطار ۔ انتہی ملخصاً ( ٣٥٥ : ١‏ ). 


ت:۔یییست- ہت 


بکربه أو یسکده أو یعیرہ م یکن رغنا ء وإذا آجر المرتہن بإذن ا 


ھےھے۔ ھوں جم 


أحکام القرآن -۷۳۹۔ ج۔١‏ 
کک کے چس مج ےس ےس ہا ہہ ےہ تچ ےھت اس سس سے سی سے 
ہ لاینتع من الرھن بئیٗ ہ فقد ترك الشعی ذلك ٤‏ وہو روایسة عن آبی ھریر 
فھذا پدل علىی أحد معنیین : ما أن یکون الحدیث غیر ثابت فی الاأصل ء وزما 
أن یکون ثابتاً وھو منسوخ عندہ . وھو کذاك عندنا ٤‏ لان مثله کان جالزاً قسل 
تحریم الربا ء فلا حرم الرہا وردت الاّشیاء إلی مقادہرھا صار ذلك منسوےاآ , )یہ 
تری أنه جعل النفقة بدلاٴ من اللہن قل أو کثر ؟ وہو نظیر ما روی ی المصراۃ 
٥‏ یردھا وبرد معھا صاعاً من تمر ؛ وم یعتبر مقدار اللہن الذی أخذہ ؛ وذلك ایض 
منسوخ عندنا بتحرع الرہا ۔ اتہی ( .)٢٥٥٥ : ١‏ 


وقال الحافظ فی الفتح : فیہ حجة لن قال : بجوز للمرتہن الانتفاع بالرھن 
إذا قام پمصلحة ء ولو ‏ بأذن لہ االك . وو قول أحمد ؛ وإحؾق ؛ وطائفة . 
وذہب اللحمھور إلی أن المرتہن لاینتفم من المرہون بشیٴ ‏ وتآأولوا الحدیث 
لکوئنہ ورد علىی خلاف القیاس من وجھین : أحدھا التجوبز لغیر ا مالك أن 
پرکب ویشرب بغیر إذنه ؛ والٹانی تضمینہ ذلك بالنفقة لا بالقیمة . قال ان 
عبد البر : ھذا الحدیث عند الفقھاء پردہ اصول مجمع علیہا ء وآثار ٹاہبة 
لایختلف فی سصحتہا . ویدل علی نسخہ حدیث ان عمرو لا حلب ماشیة امرأ بغیر 
إذنہ ٤‏ انتہی . وتعقب بأن النسخ لاہثبت بالاحتال ہ والتاریخ ,فی هذا متعذر 
والحمع بین الأحادیث ممکن انتہی . قلت : إذا تعارض ا حرم وٴالییح وجھل ٴ 
التاریخ یجعل الحرم متأخرا ء کیلا بلزم النسخ مرتین ء کا تقرر نی ال٘ٴصول 
والحمع بینم لا یتیسز إلابتحشم تأویل بعید ؛ ومثلہ لا ہلتفت إليه . 


.الرد علىی صاحب عون العبود ‏ وا حواب عن [إرادہ على الحمھور: وأما 
قول صاحب العون : ویجاب عن دعوی خالفة ہذا ا حدیث للذصول بأن السنة 
الصحیحة من جملة الأصول ؛ فلا ترد إلا بمعارض رجح مہا بصد تعذِر اإحمع ۔ 
ففیە أن صحة الحدیث لیس من جھة الإسناد فقط ء بل لا بد ھا من کون الحدیث 
سال من الخلل ‏ ول یسلم الحدیث مہا . أما أولا فلکون راویه قد ترك العمل ہھ 


احکام القرآن ۰۔ ۷۷۔ ج۔ کے 


کا مر أن الشعی یقول : لا ینتضع من الرہن بشیٴ . وأما۔ثانیاً فلأن کون ا حدیث 
وارداً علی خلاف الأصول ا جمع علیہا علة قادحة فی قبوله ء لکون الصول 
سی وو و جو ہد و 
فلانترك إلا پمعارض مثلھا فافھم . 

وجہ ترك الخفیة العمل بحدیث الصراة : وإذا عرفت ذلك فاعم آن الدفیة 
م پٹرکوا العمل بحدیث المصراۃ إلا للعلة التی ترك بہا الحمھور العمل بحدیث 
آی ھریرۃ فی الانتفاع بالرھون ء فوافقة ابلحمھور غغم نی ہذا وطعنہم نے 
لأجل تر کہم العمل بحدیث ےت 008 
ذلك فی باب البیوع من إعلاء السان فلیراجع . 


قال صاحب العون : ویجاب عن حدیث ان عمر رضی اللہ عنم الذی عند <. 
البخاری فی امظام بأنہ عام ؛ وحدیث الاب خاص ء فیبنی العام علیالحاص. 
۔ انتہی . قلنا: ہذا عین الزاع ء فعندنا یقدم العام علی الحاص ویحمل اح آص عل یىی 
. محمل حسن . قال فی اللیل : وأجود ما ینتج بے بے حجمھور حدیث آىی ھریرۃ 
ولا یغلق الرھن من صاحبہ الذی رہنہء لہ غنمہ وعليه غرمہہ لان الشارع قد جعل 
الغلم والفرم للراھن ؛ ولکنه قد اختلف فی وصلہ وارساله ؛ ورفعه ووقفه 
وذك ما بوجب عدم انتہاضه لمعارضته ما نی صحیح البخاری وغیرہ ۔ (تہی من 
العون ( ٣‏ : ۳۱۱) . قلت : قد یعرض للمفوق ما یجعلے فائقاً ء وهھنا كذلك 
فإن حدیث أی‌ھریرۃة ہ لایغلق الرھن من صاحبے الذی رھد ؛ قد تلقاہ الأُمة 
بالقبول وإن اختلفوا نی تفسیرہ ؛ فیتہض معارضآً ما یق صحیح البخاری وغیرہ ۔ 
فافھم؛ واللہ تعالی أعلم . 

بیان ما اشتملت عليه' آیة الدن من صلاح الدنیا والدن: قال ابنصاص: : 
وآیة اللین با فیہا من ذکر الاحتیاط بالکتاب والشھود ا مر ضیین والرھن تنیرے 

علی موضع صلاح الدین والدنیا مه ء فأما فی الدنیا فصلاح ذات البین وتی 


أحکام القر آن ۔ ۷۷۳۸۔ ج۔ ١‏ 


التضازع والاخعلاف وف اللثہازغ والاختلاف فساد ذات البین ؛ وذهماب 
الدین والدنیا ء قال اللہ عز وجل إ م ولا تنازعوا فتفشلوا وتذھب ریحکم ہ٠‏ . 
فإنە إذا مم تکن تلطالب بیفة ولاکتاب وجحد المطلوب حقشه حمله ذلك عل 
مقابلاے عمشلے وا مالغة فی کیدہ حتی رعا م رض عقدار حقه دون الاضرار 
به ف أضعاف متی اُمکنے ؛ وذلك متعا م من أحوال عامة النداس . وھذا نظیر 
ماحرم اللہ علی لسان رسول اللہ صل اللہ علِه وسم من البیاعات ا جھولة المقدارء 
والآجال ا جھوله ؛ والاٌمور البی کان الناس علیہا قبل مبعثہ صلی اللہ علیه وسلم 
ما کان یژدی لی الاختلاف ؛ وفساد ذات البین ء وإیقاع العداوۃ والبغضاءِ ؛ 
ونحوہ ؛ ما حرم اللہ تسا ى من المیسر ء والتار ء وشرب ا لحمر ؛ وما یسکر؛ 
پرٴدی إلی العداوة ء والبغضاء ء والاختلاف ء والشحناء ء قال اللہ تعا لی : ٭ )نما 
برید الشیطان أن یوقع بینکم العداوة والبغفضاء فی ا حمر والیسر ؛ ویصد کم عن 
ذکر الله وعن الصلوۃ فھل أتم متہون ؟۱. 

ما ۴ اللہ عن هذہ الٗمور لننی الأختلاف والعداوۃ : فأخہر اللہ تعا ى أنه 
. ہی عن ھلہ الأمور لئی الاختلاف والعداوة ء ولا ق ارتکابہا من الصد عن 
دکر اللہ وسن الصلاۃ ؛ فن تادب بآدب اللہ ؛ وانتہی إ یل أواسرہ ؛ وانزجر 
بزاجرہ ء حاز صلاح الدین والدنیا ۔ انتہی ( .)٤٣٥٥ : ١‏ 


جب الحافظة فی مراعاۃ المال : وقال ہو وابن العربی : قال علائنا رحمھم 
اللہ : ما أمر اللہ سبحانه بالتوثیق بالشھادة والکتاب والرھن علىی ا حقوق کان 
ذلك دلیلا علىی ا حافظة فی مراعاۃ ا مال وحفظە؛ وبعتضد بحدیث النی صل اللہ 
عليه وسلم تھی عن قیل وقال؛ وکثرة السوال؛ وإضاعة ا ال ( متفق عليه من حدیث 
رج شع بفظ ون ا تسال حرم علیک عقرق ااہات : رراد جات ؛ 


ومنعا وھات ؛ وکرہ لک گم قیل وقال ء وکٹرة السوال ء وإضاعة الال ؛ کذا یق 
العزیزی .)۳٥٣ : ١‏ ۱ 


احکام القرآن : -۷۳۹۔ ج۔١‏ 


قوله تعسا ی : و وإن تبدوا ما یق أنفسکم آو تخقوہ یاسنکم بے اللہ ٤‏ 

. قال ال حصاص : روی أنہا منسوخة بقولە : ٭ لا یکاف اللہ ننساً إلا وسعھاء 
ولابجوز أن تکون منسوخة لعنیین : أحدھا : أن الأخبار لابجوز فیہا النسخ ء 
والٹانی : أنە لایچوز تکلیف ما لیس فی وسعھا . وإنما قول من روی عنے آنہا 
منسوخة فإنه غلط من الراوی فی اللفظ ؛ وانما أراد بیان معناھا ء وإزالة التوعم 
عن صرفه إلی غیر وجھھه - انتّہی ( ۱ : .)٢٥٥‏ 


بیان معی النسخ عند التقدمن : قلت : قال اہن القم ‏ ی إعلام اللہ قعین : 
الخ عندھم وف لسانہم أی السلف ‏ عامة ہو بیان ا مراد بغیر ذلك اللفط ‏ 
بل ہأمر خارج عنده ء ومن تأمل کلامھم رآی من ذلك فیےے ما لابحصی ؛ وزال 
عنه به إشکالات أوجہا حمل کلامھم علیى الاصطلاح ا حادث النآخر ۔ اتہی 
۔( ۳ ایی 


تفصیل ما یوخذ بےە منٴحدیث اللفس وما:لایووخذ بە : فا حاصل : ٠‏ 
الخ عندھم لیس بمختص ببیان التبدیل ۔ کا ہو اصطلاح ا لتأخرین ۔ بل یعم 
جمیع أنواع البیان . وإذا عرفت ذلك فمن قال : نہا منسوخة لم بغلط ؤ فی اللفظ ‏ 
وانھا آراد بالنسخ أن قوله تعا ی : ہلا یکلف اللہ نفساً إلا وسعھا ؛ تفسیر لقوله : 
ہ إن تبدوا ما فی أنقسکم أو تخفوہ یحاسبکم بە اللہ ؛ ء فلایوژاخذ ا مر بما یقسم 
فی نفسه من الوساوس من غیر قصد مه ولا اخقیار ء ویواخذ با حصل فہا 
حصولا أصلیاً بحیث بوجبِ اتصافھا به ء کا لملکات الردیشة ء والاأخلاق الذِمة 
من : ا لحسد ء والکبر ء والعجب ؛ والکفران ؛ ونحوہا ء کتصضمم العزم علی 
إیقاع المعصیة فی الأعیان ء وعو أیضآً من الکیفیات النفسانیة التی 29 
:فیوژاخذ الرأ علىی ذاك ء بدلیل قولہ تصالل : ہ ولکن یواخذ کم یما کسبت 
قلوبیکم ہ وقولہ : ہ إن الذین یحبون أن تشیع الفاحشة فی الذین آمشوا حم عذاب 


أحکام القرآن -۷٤۷۔‏ 5 بج-١‏ 


آهيتتتت ا ب1وہتے‪ےغءمء٥‏ غء مز صستہ””سنمتربرمتبم_تبوپببتنب/ر/نتتبررہہ٣0٣7ھہ‏ ه٣‏ وو چچچ-:تچسویو]]۰.,ث۰۲ںٹثٹیث۴-ی غ ,تو۱ ںں‌' و وتییے۔_ چژ چہگبھتّلاش 
' الیم .٤‏ وقال تعسالی : و فی قلوبہم مرض ؛ ای شك ؛ ولاکڈلٹ سائر ما حدٹ 
النفس . ونظمہ بعضہھم بقوله :. 
مراتب القصد خمس: هھاجس ڈکروا فخاطر ؛ فحدیث النفس فاستمعا 
یليه ھم؛ فعزم؛ کلپارثمت سوی الأخبر ففيه الأخذ قد وقعا 


فتصور المعاصی والأخلاق الذمیمة لعدم إبجابە اتصاف النفس بے لایعاقب 
علیه ما لم بوجد فی الأعیسان , وإلی ہذا الإشارة بقولہ صلی اللہ علیيه وسلم : ہ إن 
اللہ نجاوز عن أمتی ما حدثت بے أنفسہا ما لم تعمل أو تنکام ہ أی إن اللہ تعالىل 
لایعاقب أمتی علی تصور اللعصیة ء ونا یعاقب على عملھا . فلا منافاۃ بین الحدیث 
والآّیة ؛ خلافاً من توھم ذاك ‏ وانا بواخذ علی التصور إذا وصل إل حد 
التصمم والعزم لکونە من عمل القلب وکسبه . 


الرد علی من أنکر النسخ-ی ہذہ الّیات وتقریر معّی النسخ : وقد أخطاً 
من زعم أن الروایات فی النسخ کلھا ضعیضة ء فقد روی أحمد وسل عن 
أنی ھریرة ما یدل علىی ذاك ؛ وصح مثل ذلك عن علی کرم اللہ وجھہ ٤‏ وعن 
۱ ان عباس ٭٠‏ وابنٴ مسعود ؛ وعاثشة ری اللہ تعالی عنہم . وأخرج البخاری عن 
مروان الأصغر عن رجل من اصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم سم اأحسبہ ابن عجر۔ 
لن تیدوا ما نی أنفسکم أو تخفوہ بحاسبکم بے اللہ ؛ قال : نسختہا الآیة التی 
بعدھا . ولایبعد حمل النسخ علی بیان التبدیل ء لن الصحابة فھموا من الَیتا 
تکلیفاً ء یدل علیه قولم لرسول اللہ صلی اللہ علیبه وسلم : (٦‏ کلفنا. من الأُعمال 
ما نطیق ء وقد أنزل اللہ تعا لی عليك ھذہ الابة ولائطیقھا ؛ . والحکم الشرعی 
الفھوم من ان بر یچوز نسخہ بالاتفاق ء کا فی روح العانی (۳ : ٢٥‏ )۔ 


الحواب تا اُورد علی تقر النسخ: وأما ما ُورد عليه من أنە یستلزم أنہه 
صلى اللہ علیہ وسلم أقر الصحابة علی ما فھموہ ء وہویمعزل عن مراد اللہ تعالی 3 


احکام القرآن ۔ ۱٤۷۔‏ بی 


علىی الرکب ؛ تی زلت الایة الآخری . . فابدواب نہ صلی الہ علیہ وسام 
وإن کان یعلم مراد اللہ تعسا لی ولکسہ م یییشہ لم لأنہ آراد ان بین اللہ مم ذلك 
بالوحی ؛ لن تکلیف ما لایطاق وإن کان ممتنعاً شرعاً فھو جائز عقلا ۔ وقد أبعد 

من ادعی امتناعه مطلقاً وإذا کان جائراً عقلا ء فعلى العہد أن یتحمل ما کلفه 
بےے رہہ ؛ ویسمع ویطیع ؛ أرشدھم رسول اللہ صلی اللہ علیبه وسلم إل طریق 
الأدب والانقیاد ؛ وقال نم : ہ آتریدون أن تقولوا کا قال أھل الکتابین سن 
قبلکم : معنا وعصینا ؟ بل قولوا: ممعنا وأطعناء غفرانك ربنا ء وإليك المصیر ء 
فلا اقترا القوم وزلت بہا آلسنتہم أنزل اللہ تعسالی فی آخرھا : آمن الرسول الایة . 
قاله الشیخ فی بیان القرآن . وکان من ھدیے صلی اللہ علیيه وسلم إذا سثل عن آیة 
نہ کان یفسرہا مرۃ ما عضدہ من العام ویکلہ إلل بیان اللہ أخری ؛ کا لایخی 
ذاك علىی من مارس ا حدیث وأسباب النزول . فاعلم ذلك ء واللہ یتولی هداك ۔ 


انفقت الأمة علىی سقوط التکلیف عمن لا یقدر علی الفعل: وقولہ تا لی 
١‏ لا یکلف اللہ نفساً إلا وسعھا ؛ فی نص على أن اللہ تعا ی لا یکلف أحدا 
مالایقدر علیبه ولابطیقہ ؛ ولو کلف أحداً ما لابقدر علیه ولابستطیعہ لکان 
مکلفاً لە ما لیس فی وسعہ ؛ ھذا خلف . ولاخلاف ی ذك بین الأٌمة ء وقد 
وردت السنة عن رسول اللہ صلى اللہ علیبه وس أن من لم یستطع الصلوۃ قائماً فغیر 
مکلبٍ القیام ء ومن لم بستطمھا قاعداً فغیر مکلف القعود ؛ بل یصلیہا علی جنب 
یو لیماء ء لأنه غیر قادر علیہا .إلا علىی ھذا الوجه . ونص التنزیل قد أسقط 
التکلیفِ من لا یقدر علی الفعل ولایطیقه . 

الرد علىی الحریة : وقد زعم قوم جھال نسبت ال ی اللہ ما لابلیق بلطفہ 
دکرمہ : إن کل ما أمر بے أحد من أھل التکلیف أو نہی عنے ؛ فا أمور به 
مه غیر مقدور على فعله ؛ والمہی عنه غیر مقدور علی ترکه . وھہوئلاء هھم 


أحکام القرآن ۲٤۷۔‏ ج٣٠-١‏ 
اش شر ا اھ سو ہے 

لامجب الصوم علی امریض والشیخ الکببر الذی یشق علیہ :وما یتعلیٌ بذك 

من الأحکام سقوط الفرض عن الکلفین فیا لاتقسع لە قواہم ٤‏ لن الوسم ہو 
دون الطاقة ؛ وإنه لیس علیہم استفراغ ا جھود فی أداء الفرض ء محو بحو الشیخ 
الکبیر الذی یشق علیيه الصوم ؛ ویوادیے إ ی ضرر یلحقہ تق جسمہ وإن لم بش 
اللوت بفعله ؛ فلیس علیه أن یصوم ؛ لان اللہ م یکلفه إلا ما یتسع لفعله . و کذلك 
املریض الذی شی ضرر الصوم وضرر استعال الاء ء لن اللہ تعا ی قد أخبر أنە 
لاہکلف احدا إلا ما انسعت لە قدرتہ وإمکانه ؛ دون ھا یضیق عليه ویعلته . 
قال اللہ تعالی : ولو شاء اللہ لاّعنتکم) ؛ وقال فی صفة نبیە صلی الله عليه وسلم: 
١‏ عزیز علیه ما عنم ٤‏ فھذا حکم مستمر فی ساثر أوامر اللہ وزواجرہ.:.إن لزوم 
التکلیف فیہا علی ما۔یتعع لە ویقدر عليه . 

قولہ تعائی : ہ ربنا لاتواخذنا إِن نسینا أو أخطأنا ء 

حکم النسیان مرفوع فی الآفام دون الٗحکام کالخطاً: قال اہالصاص: النسیان 
الذی ہو ضد الذکر فإن حکمه مرفوع فیا بین العبد وبین اللہ تعا لی فی استحقاق 
العقاب ؛ لا نہ لاحکم لہ فھا یکلفه من العبادات ؛ فإن النبی صل اللہ علیه وسام 
قد نص علی لزوم حکم کثیر منہا مع النسیانءواتفقت الأمة أ٘یضا علی حکمھا . من 
ذلك قولہ صلی اللہ عليه وسلم : ٭ من نام عن صلوۃ أو نسبہا فلیصلھا إذا ذکرھا ء 
وتلا عند ذلك قولہ تعا لی : ہ وأقم الصلوۃ لذکری ہ . فدل على أن المراد فعل 
اللنسیة منہا عند الذ کر . وقال تعا ی : و واذکر ربك إذا نسیت ہ وذلك عموم یق 
لزوم قضاء کل منسی عند ذکرہ . 

بجب القضاء إجماعاً على من۔نسی فرضآً من الفروض: ولاخلاف بین الفقھاء 

ق آا: ناسی الصوم والزکوۃ وسائر الفروض بِنرلة اسی الصلوة ی؛ لازوم 

قضا ہا عند ذ کرھا . 


المتکام یق الصلوۃ ناسآ مرَلة العامد : و کذلك قال أمعابنا 5 التکا ف 
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سنہ 


الصلوۃ اسیا : إنە بمنزلة العامد ؛ لان ا حاصل أن العامد والناسی تی حکم الفروض 
سواء وإن لاتآاثیر للنسیان ی إسقاط شی" منہا إلا ما ورد بے التوقیف ؛ ولاخلاف 
أن تارك الطھارة ناسیاً کتارکھا عامداً نی بطلان حکم صلاته . و کذلك قالوا 
فی الأکل فی نہار رمضان: اسیا : إن القیاس فی یجاب القضاء ؛ وإنہم نا 
تر کوا القیاس فیه للاثر ۔ انتہی ( ص ۔ .)٦٥۸‏ 


الرد علی من زعم أن ا حطاً والنسیان لغو فی الاحکام : وقال ابن العرنی : 
تعلق بذلك جماعة من العلماء فی أن الفعل الواقع خطا أو نسیاناً لغو ی الاُحکام ء 
کا جعله اللہ تعسا ی لغوا فی الاثام ء بین النی صل اللہ علیه وسلم ذلك عندھم 
بقوله : و رفع عن أمی ان حطاً ء واللسیان ؛ وما استکرھوا عليیه ہ٢‏ . وھذا لاحجة 
فیە ء لآن ا حدیث لم یصح (قلت : قال النووی : حسن ؛ کا ی الروح . وقال 
السیوطی : صحیح ؛ کا فی العزیزی ٢‏ : ۲۹۰ فا حواب ما ذکرہ بقوله : ) والآرٰة 
إنھا جاءت لرفع الإئم الثابت فی قولہ : ٭ إن تبدوا ما نی أنفسکم أو تخفوہ یحاسبکم 
ہے اللہ ہ فأما أحکام العباد وحقوق الناس فثابدة حسما یبین ی سورة النساء إِن 
شاء اللہ تصا ی ۔ انتہی ( ١‏ : ۱١۱)أی‏ عند ذکر الکفارة والدیة ی القتل خطاأ ‏ 
فقد نص اللہ تسا ی على لزوم حکم قتل الطا ی إیجاب الدیة والکفارة ء فلذلك 
ذکر النبی صلی اللہ علیيه وسل النسیان مع الطأً ء فحکمھ| سواء . وقولہ تا ی : 
١ا‏ ما کسبت وعلیہا ما اكتسبت:؟ ء ہو مثل قولہ تعا لی : ہ ولانکسب کل 
نفس إِلا علیہا ؛ ء وقولہ : و وأن لیس لللإنسان إلا ما سعی ۰ . وکل ذلك حمول 
على أحکام الأفعال دون ثواہہا و آثامھا ء والمعنی أن کل أحد من الکلفین فاحکام 
أفعاله متعلقة ہہ دون غیرہ ء وأن اأحداً لایچوز تصرف على غیرہء ولابوإاخذ 
بجریرۃ سواہ . ولذلك قال النی صلى اللہ علیہ وسلم لأی:رمشة حین رآہ مع ابنہ 
فقال : ھذا ابنك ؟ قال : نعم . قال : ہ إنك لانجنی علیه ؛ ولاینی عليك ؛ ۔ 
وقال صل اللہ علیه وسلم : و لایواخذ أحد یجریرة آبیے ء ولا جریرۃ آمحیە: . 
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پت 1ت کر و یں تا ڈ یھ ہے تو جع ےج چشششستے 

الاستدلال بالنص علی ننی ا حجر: ویحتج به فی نی ا حجر وامتناع تصرف 
أحد من قاض أو غیرہ علی سواہ ببیع ماله أو منعہ مه إلا ما قامت الدلالة علی 
خصوصه . 

الرد على مالك فی قولہ : من أدی دن غبرہ بغبر أمرہ فله أن پرجع بە علیہ: 
ویحتج به فی بطلان مذھب مالك بن أنس ف أن من أدی دین غیرہ بغیر آسرہ إِن 
له أن پرجع به عليه ء لان اللہ تسا ی إنما جعل کسبہ لە وعلیه ء ومنع لزومه 
غیرہ . قاله ابخصاص ١(‏ ذ۹۸ ۲).۔. 


الرد على من أنکر أن یکون ثواب عمل عامل لغبرہ : وإذا عرفت ذلك فلا 
دلالة فیه علی نی أن یکون: ثواب عمل عامل لغیرہ ؛ کیف وقد صح عن النی 
صلى اللہ عليه وسلەمن ,سن سنة حسنة فلەأ جرھا وأجر من عمل بہا ء ومن سن سنة 
سیئة فعلیيه _وزرھا ووزر من عمل بہا؛؟ولو سلمنا عموم الایة للُحکام والثواب 
والاثام ء کنا ہو الظاہر لکونہا تفسیراً لقولہ : ہ إن تبدوا ما نی أنفسکم أو 
خفوہ یحاسبکیم بہه اللہ ہ ولایتم ذلك إلا ببیان رفع الإئم ما خالجٴیق صدورھم 
من غیر کسب ولا اکتساب ء فنقول : ہو حمول على ما یترتب علی العمل من 
الثواب والعقاب ابتداء ء ولاینافیه أُن یکون لە ثواب ما عمل غیرہ لأاجل السسہب 
أو بواسطة هبة لہ . فقد ثبت بالأخبار الصحیحة أن للدال علىی امیر أجر العامل 
به ء وعلى الدال علىی الشروزر من عمل به ء وأن من وہب واب عملے لأخیہ 
ور یرت روا یس وی مسر یپ یت 
فإن کل ذلك لیس من ثواب العمل وعقابه ابتداء بل ہو بواسطة النسب أو 
المبة ہ قاله الشیخ ئی بیان القرآن فافھم ۔ 


ابلواب عن احتجاج ا مالکیة بالایٰة علی وجوب القصاص على شریك الب : 
قال ان العر بی : ذکر علائنا : ہذہ الایےة أی قوله تعصا لی : و اما کسبت وعلہا 
ما اکتسبت ہ فی أن القود واجب علىی شريك الأب خلافاً لأبی حنیفة ء وعل 


أحکام القرآن -۷۔ ج-١‏ 
شريك الداطی خلافاً ااشافعی وأبی حنیفة . لأن کل واحد منہا قد اکنسب القتل ۔ 
وقالوا : إِن اشتراك من لابجب علیہ القصاص مع من یجب علیہ القصاص شہة 
نی درأ ما یدرأً بالشبہة - انتھی ( ١‏ : ۲۱۱) . قلت : إن القتل لایتجزأ فکان 
منسوباً إلی القاتلین جمیعاً ؛ ووقعت الشبہة نی کون زھوق الروح بفعل من یجب 
علیہ القصاص ؛ أو بفعل من لابجب علیہ ء أو بفعلھا جمیعاً . وھذہ شبہة توجب 
درا الحد والقصاص ء فأوجنا الدیےة . والل تعالی أعلم ._ 

قال اہلصاص : قولە عز وجل : ه ربنا ولاتحمل علینا إصراً کا حماع 
علی الذین من قبلنا ؛ الإصر ہو الأمر الذی یثقل . روی نوہ عن ابن عباس ؛ 
ومجاہد ء وقتادة . وہو ی معنی قولہ تسالی : ہ وما جعل عليکم فی الدبنٴمن 
حرج ) أی من ضیق ؛ وقولہ : ہ پرید اللہ بکم الیسر ولابرید بکم العسر ؛ ؛ 
وقولہ : و ما پرید اللہ لیجعل عليکم من حرج ؛ . وقال النبی صل اللہ علیه وسلم : 
و جثنکم با حنیفیة السمحة ۷ وروی عده و أن نی إسرائیل شددوا علی أنفسہم 
فشدد اللہ علیہم ٤‏ . : 

برجح ما فیہ التخفیف على ما فیہ التشدید من الاجتہادیات : ومذہ الآَبَة 
ونظائرھا بحتج بہا علی نی ا حرج ؛ والثقل ؛ والضیق فی کل أمر اختلف الفقھاء ' 
فیسە ء وسوغوا فیہ الاجتہاد . فالموجب لثقل والضیق وا حرج محجوج بالایة ‏ 
نحو إیجاب النیة نی الطھارة ء وایجاب الترتیب فیہا ء وما جری مجری ذلك فی نی 
الضیق وا حرج۔ء بجوز لنا الاحتجاج بالظواہر الی ذ کرناها ۔ انتھی ( )٤٥٥ :١‏ 

فضائل أواخر البقرة ء وخامة ا جلد الأول من الکتاب : وقد اوح سیل 
والترمذی من حدیث ابن عباس رضی الله علے : لما نزلت همذہ الاأیة فقرأما 
صلى اللہ عليه وسلم قیل لە عقیب کل کلمة: قد فعلت . وأخرج آبو عبیسد عن 
ای میسرۃ ان خہربل لقن رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم عند خائمة البقرۃ آمین . 
وأخرج اللأئمة الستة نی کتبہم غیر البخاری عن ابن مسعود مرفوعا ہ من قرأالایتین _ 
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فی آخر البقرة فی لیلة کفتاہ ؛ قال المناوی : ای أغنتاہ عن قیام تلك اللیلة بالقرآن 
(العزیزی ۳ : )۳٣٣‏ , وأخرج مسدد عن عمر رضی اللہ عده والداری عن علىی_ 
کرم اللہ وجھه قال : ہو ما کنت آری أحداً یعقل ینام حتی یقرأً هوٴلاء الایات 
من آخر سورة البقرة ؛ ., والآثار فی فضلہا کثیرة ؛ وفما ذکرناہ کفایےة لمن 
وفقه الله تعالى . أللهم اجعل لنا من إجابة ھذہ الدعوات أوفر نصیب ؛ ووفقنا 
لعمل الصالح والقول الصیب ؛ واجعل القرآن ربییع قلوبنا ء وجلاء أبصارنا 
وأ ماعنا ٤‏ ولزمة أرواحنا ؛ ویسر لنا إتمام ما قصدنا ؛ ولاتجعل لنا حاجزاً ما 
بتوفیقك أردناہ . وصل وسلم على خلیفتك الأعظم ٤‏ وحبیبك العظم ٤‏ وکٹركه 
الطلسم ہ الذی آنزلت علیے من کثر العرش خاتمة البقرۃ ؛ وعلىی آلە واضابرے 
الکرام الأاصفیاء البررة . 

وقد تم ھنالك ؛ وا حمد لل علی ذلك ء اب لمزء الول من أحکام القرآن علی 
مسائل الإمام النعمان ء آنزل اللہ تعا ی علیه شآبیب الرحمة والرضوان . والحمد 
للہ الذی بعزتےه وجلالے تم الصلحت . وقع الفراغ منه ضحوۃ یوم الاحد مادی 
والعشرین من شھر شوال سنة مان وخمسین وثلاث مائة وألف من ھجسرةۃ 
سیسد ا لمرسلینء وخاتم اللبیینء صلوۃ اللہ وسلامه عليه وعیى آلد وأصحابہ أُجمعین 
فی الحانقاہ الامدادیة بتھانەہبھون صنیت عن الشرور والفتن ٤‏ وزینت بالأنوار 
والرکات والعافية والان؛ ہظل العارف باللہء حکم الامة ا حمدیےة ؛ جدد 
الللة ا لحفیفینة ء ترجان القرآن ؛ صاحب البیان ء القائم بالحجة والبرھان ء أعظم 
الفسرین فی زمانه ؛ مرجع الفقھاء وا حدثین فی عصرہ وأوانە ء رأس العارفین ء 
ریس الڈولیاء االکاملین ء أشرف العلاء العاملین ء الثقة ء الثبت ا حجة ء الو ی 
التی ء أمیر الٴمنین فی التفسیر والحدیث والفقه مولانا الشیخ محمد أشرف علی 
التھانری ؛ أدام اللہ ظلال برکاته . وأفاض عل العالمین ہرہ وحسنانه ؛ وأطال 
بقائہ فق أمن وعافیة وبہجةء وسرور وحبور نی روحانه وغداوٹہ . رونا أفل 
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غلانه وأرذل خدامه ء الراجی بواسطتہ رحمة رب الصمد الأحد ء عبدہ المذنب 
ظفرآحمد ٤‏ وفقه اللہ الترود لغد ؛ وغفر لہ ذنوبہ ‏ وستر عیوبے ؛ وغفا عن 
سیثانه ومحا مکروهاته ء وأزال عنه شجوہ وکرباته ؛ ورضی عده وعن 
أھلہ وذریاتہ ؛ وأحبابہ وأصحابہ وجمیع ہل موالائہ ء وبرحم اللہ عبداً 
قال : آمنا . 


تم الجلد الأول 


فھرسة المجلد الاول من احکام القرآن 


الوضوع الس الرضوع الصفحة 
سے سس ارت ١‏ تمحقیق حکم الاسافقین ٦‏ 
سورۃ الفاتۃ |٤‏ وجوہ ترك ا نافقین علی حاظم __ ۹ 
أُحکام الیسملة ٤‏ | الرد على من قال : إن الزندیق 

اختلاف العلباء یىی کونہا آیتےة یق پستتاب ولا بقتل : ٠‏ 
أول کل سور ة ٥‏ الفرق بین المنافق والز ندیق ک 
حکم التسمیة قبل الفاتحة عضد الڑیمان لیس بالإقرار بدون الاعتقاد 1۱ 
آنی حنیفة ٥‏ | تحقیق أن الکغار محخاطبون 


ترجیح القسمیة سرا فی الصلوة ٦‏ 
قراءة الا حة فی الصلوۃ ٦‏ 
ذکر الاختلا ف فی قراءۃة 

اللأموم الفاتحة ٦‏ 
ہل تتعین قراءة الفاتحسة نی 
الصلوة فرض؟؟ ۷ 
اواب عن حجج الحمھور ف الباب ۸ 
حجة آبی حنیفضة فی الباب ۸ 
تفصیل عدد الآبات نی الفاحة ۸ 
سورۃ البقرة ۹ 


بالفروع أم لا 11 
الفرق بین الحہر والبشارۃ ار 
الأصل فی الاُشیاء الإباحےة. ٤‏ 


محقیق ا حلاف بین ا حنفیة والشافعیة 
نی أُن الأصل ہو الإباحة أو الخحظر ٤٦ٴ‏ 
ترجیح قول النفیة : إن الأصل 


فی یع الربویات الڑباحہےة ۹َ٥‏ 
الہےابی ٦٦‏ 


الممَالة الرضیة ی حکم سجدة التحیة ۱۸ 


۷٣ 
الوضوع 0ئ وب‎ 


حقیق حکم السجود لغیر اللہ ۱۸ 
اواب عن نسخ ما ورد فی الکتاب 


اہاِواب عن [إبراد ا حصاص على 
حدیث ناثر النی کے بالسحر ٥‏ 


قی ود التحیة پأخبار الآحاد ٢٢۰‏ | أقسام السحر وأحکامھا ۸ 
إجاع الأمة علی حرمتة جود حکة إنزال اللکین لتعلم السحر ٦۹‏ 
التحیتة : ٠٥‏ حکم الرق والعزام 2 
لا عبرة بقول الصوفیة فی البابے ٥٢‏ | حکم إطلاق السحر عن المسحور 

وجوب اب لماعة الصلوۃ ٦‏ وطریقه ٦٢‏ 
ہل بجوز تبدیل ألفاظ النص ٢٢٢ ٢‏ | تحقیق خبر ھاروت وماروت ٠٥ ٠‏ 
تحقیق روایة ا حدیث بالعنی : ۸ سد الذرائعم وحظر التشبه بالکفار ٤ہ‏ 
ال حتجاج بشرع من قیلشا ٣٣۰۰‏ ] ماحث القسخ ٠‏ ه 
اہحواب عن حجة هالاۓ نی صمۃ آنو اع النسخ ۹“ 
القول بالقسامة بقول المقتول کے ٹم حکم المساجد ودخول مل الذمة 

عدم حصر ا حیوان وتعیینہ بالوصف ۳٣٣‏ | فیہا ٠‏ 


اإنواب عن حجة ا الکیة نی الیاب ۳٣‏ 


ال م-اجد وقف المسلمین عامة ٠‏ 
وجہ تجویز آئی حنیفة دخول أمل 


:۔وجواز النسخ قبل العمل ۲| الذہےۓ المساجد ٦‏ 
حرمان القاتل میراٹ القتبل ۳ ] حکم القبلة ٦‏ 
حقیق تمنی الوت ٦‏ من اشتبہ عليه القبلة فصل باجتہادہ , 

تحقیق السحر وحکه ۹| جازت صلوته إ یل أی جہة صلاھا ٦٢‏ 
۔رقیة الحفظ من السحر ۹ | عتق الولد إذا ملکه أبوہ ٣‏ 
الفرق بین السحر والمعجزة : ۳۹| خلال الفطرة ٦٤‏ 


أقوال الفقھاء فی السحر والساحر  ٠‏ 


دلیل وجوب |إعفاء ا حیة وقص 
تحقیق تأثر الأنیاء بالسحر ٤‏ : 


الغارب ۰ 


الوضو 
إن الأخل من ال ی۔ےۃة ودھی دون 


القبضة مٰ ہحےه آدل ٦٦ ٠‏ 
عصمۃ الأنبیاء علیہم السلام ٦٦‏ 
دلیل عصمة الأنبیساء عن 

اللکبائثر قبسل اللب-وۃ ۷ 
اہراب عن استدلال الشیعة علی نئی 
إمامة الصدیق و صاحبیه ۷ 
أحکام الحرم کت 
حکم القتل والقتال با حرم ۹ 
لا یقام حد التتل علی من چنی فی 

ا خل وعاذ بالحرم ج 
وجوب الرکعتین بعد الطواف ۷۷۰ 
حکم الطو اف ۱ ۷۲ 


الطواف 'ملغرباء أفضل من الصلوۃ 


تطوعا . ۷۲ 
جواز الصلوۃ ی البیت فرضآ 
أو نفلا ۷۳ 


أنواع الطواف وأحکامھا ۷۳ 
قوله تسا لی : ہ و کذلك جعلنا کم ۱ 


آسة وسطاً لتکونوا شھداء عل 
النلاس ٤‏ ۷ 
لا بد من العدالة ئى الشامد ٠‏ ۷۰ 


الصمحة 


لا پعند پآھل الریغ فی الإجاع کا 


لا یعتد ہہم فی الشھادۃ ۷۰ 
تقریر الا ستلال بالایےة علىی صحۃ 

الاجاع ۷٦‏ 
تفسیر العدالة عضد الفقھاء ۷۸ 


قوله تعسا ی : ہ فول وجھك شطر 


وجوهھکم شطر ہ۴ ۷۸ 
یکئی للبعید محاذاۃ جھة القبلےة 
وإن م یصب عینہا ۹۷۹ 
دلیل جواز الا جتہاد نی الأحکام 
الحوادث ۱ ۸۰ 


اواب عن استدلال امالکیۃ 
بالایتة علی أن المصلیى ینظر أمامہ 
قائماً وقاعداً لا إِل موضع مود“ ۸۱ 
فائدۂ فی حقیق تحویل القبلےة و 
الصلوۃ ال وقع فیہا التحویل أولا 
وکیفیة التحویل ء وفیہ الرد عل 
السیوطی رحمے اللہ ومن تبمه 

من التأآخرین کصاحب الروح 

وغیرہ ۸۱ 
اللتحری ذا تبین لہ جھة القبلبة _ 
فی الصلوۃة یتوجه إلیہا وینی ‏ 


۷|۳ 


ال مفحة 


الموضوع 


وكکذلك الأأمة إذا أعتقت یف 
الصلوۃ تغطی رأسھا وتبنی "۳ 
دلیل قبول خبر الواحد فی الدیانات ۸۲ 
اواب عن قبول الأنصار خبر 
الواحد ى رفع القطعی ۱ ۸۲ 
من .7 ی دار الحرب ول یعام 
بفرضیة الصلوۃ ٤‏ ٹم على ہا 
لا قضاء عليه فما تر ك ۸۲ 
أوامرالعباد من ٴ الو کالا ت 
واللضاربات یتوقف فسخھا.على 
و بالفسخ ۸۳ 
از الا جتہاد ی زھ, ن النی بی ۸۳ 


0 تعلیم من لیس فی الصلوۃ 

لا یفسد صلا تےه ۸۳ 
استَاع المصلى لکلام من لیس نی 
الصلوۃ ة لا یفسد صلا تہ ۸۳ 
اہحواب ن الڑشکال الوارد نی 
کیفیة التحویل ۸ 
قولہ تسا ىی : ۱۷ ولکل وجهة مو 
مولیہا فاستبقوا الحیرات ) ۸۸۹ 
فرض الغائب عن الکعےةۃ ة إصابة 
جھتہا لا عینہا ۸۹ 
قولے تعاا لی : ×× فاستیفوا ۱ 


الموضوع 


الصة 


۸۹ ٤ الیرات‎ 

تعجیل الطاعات أفضل من 
تأآخیر ما ۸۹ 
دلیل کون الأمر علی المفور ۱ کی 


واستدلال الشافعیة بالایة علىی أُن 
الصلوۃ یف أولِ و آفضل ؛ 


ا لحو اب ع.-4 ۹٠‏ 
أنواع الذ کر ؛ وأفضلے الذ کر 
القلی ۹ 


قوله تعا ی : ولا تقولوا لمن یقتل 

نی سبیل اللہ اُموات بل أحیاء؛ ۹۲ 
استدلال ا الکیة والشافعیة بالارة 

علی ترك الصلوة علی الشھد ۱ 
والواب عنه ۹۲ 
قال اللہ تع ی : ٭إن الصفا والمروۃ 

من شعائر اللہ فھن حج البیت 

آواعتش فلا جناح علیه أن 

بطوف بیعا ء ومن تطوع خیرآ 
فإن اللہ شاکر علیم ؛ ۹۳ 
الطواف بین الصفا والمروۃ 

واجب فی ا حج والعٰرة لیس 

بر کن فیہم| ۹۳ 
لفظ الایة لا یفتضی الثریب ہین 


الوضوع 


قال اللہ تسا ى : 
یکتمون ما۔ از لنا من البینات 
والمدی ؛ ۹۰٠‏ 


۱ن الذین 


لیل وجوب التبلیغ واظھار ر الع ۹۰ 


بطلان الإجارة على تعلہ م القرآن 


زسار علوم الدین ۹٦‏ 
حقیق وجوب البلیغ وعل 

من جب ۹۷٠‏ 
ہل بیجب على النساء إظھار الع 
وتبلیغه آم لا ١‏ ۹۰۸ 


قوله تعا لی : ہ إلا الذین تابوا وأصلحوا 
ؤبینوا فأولشك آنوب علیئم ".۹۸ 
دلیل قول الفقھاء فی التوبتة : 

إن السر بالسر والعلانیة بالعلانیة ۹۸ 
'دلیل ما قاله الفقھاء من اشتراط 
ظھور سماء الصالحین بعد التوہبة 


لقبوھا ی ا حکم ۹ 


إظھار التوبة ممن ویقتدی بە لیس 
ط فی التوبة :عن أہل: العصیة ۹۹ 
قوله تعسا ی : ہ إن الذین کفروا 

۱ وماتوا وھم کفار أولك عليم 


ا ولایمتدونہ 


لعنےة اللہ والملائکة والناس 


أجمعین ؛ ۹۹ 
جنون الکافر لابسقط عنه 

أحکام الکفر من اللءن والبراءة 
منه کوته ۹۹ 
حقیق اللعن علی الین ٠۰٠٢‏ 


قوله تسا لی : ہ إن ئی خلیق 
ال۔موات والأرض واختلاف 
اللیل والنہار والفلك الّی تجری 


ی البحر بھا ینفع الْاس ہ 
الدلیل علىی إباحة ر کوب البحر ۱ 
التجارة ونحوھا ۹َ‌ٰ 
علىی من قال : إن البحر 
ری ترك ا حج والصواب 
فیے التفصیبل ۱ ۰۲٣۳‏ 
حرم رکوب البحر ند ارتجاجہ 
| انفاتا ۱ ۱ رک 
لا بچوز رکوب ابحر إلا علی 
الوجہ الشروع فی ا حال وی 
الزمان وت 
قوله تسا لی : ہ وإذا قیلہمم 
اتبعوا ما ۔أنزل اللہ د إپی قولم ے 
. 


امو ضوع 


ذم التقلید مطلقاً 

قول تعسا لی : ہ يأیہا الذین 

آمنوا کلوا من طیبات 

ما رزقنکم ؛ 

الرزق أعم من ا حلال وا حرام 

قولہ تعا لی  :‏ ما حرم عليکم 
المة والدم وحم ا حاریر وما 
أھل بے لیر اش 

لا یجوز الانتفاع بالمیتة علی وجہ 

ولا یطعمھا الکلاب والحوارح 

تخصیص میتة السمك وا لمراد 

من عموم الاہےة ء با حدیث 

والاجاع 

حدیث البحر و ہو الطہور ماءہ 
. وا لحل میتنہ ؛ مشہور تلقاہ العلاء 
' بالقبول ؛ والمراد بمیدة البحر 
ہو السمك خاصة ۱ 
اختلف العلاء فی السمك الطائی ء 
واستدل الحنفیة علىی حرمدے 
بعموم الایة وبالأحادیث 
اواب عن حجج ا حصوم نی 
إباحة کل الطافی 


الرد علیى من استدل بالایٰة عسلىی 


الصمفحة 


“۰ 


ںا 


رس 


۷۵ 


الوضوغع 


معنی قول أبی حنیفة : العام 


-ه ء ئىی اذا م یکن ا حاص 


معتضداً بعموم نص الکتاب  ۱١١‏ 
الاستدلال بعموم الایتة علىی 
حریم ابلنین إذا خرج مین ۱١٢١‏ 


اسئثناء جا۔ود المیتة بعد دباغھا 

عن حکم الآیة بالأخبار ا متواترةۃ ۱١۳١‏ 
لا یچوز بیع جلد المیتة قبل 
الدباغ اجاعا 

اواب عن حجة من حظر جلد 
المیتة بعد الدباغ 

جلد الکلب یطھرہ الدباغ دون 
جلد ا حنزیر 

حجة من أباح الا نتفاع بشعر 
الحنزیر فی ا رز وخحوہ 

دلیل حرمة خنزیر البحر 

دلیل حرمة ما ذبححہ الکنابی 
علی اسم المیح وغیرہ 

البقرة المنذورة للاولیاء إذا 
ذبحت علی اسم اللہ حلا‌ل 

قوله تعالی : ہە فن اضطر غبر 
باغ ولا عاد فلا ٹم عليه إِن اللہ 


نی 


گی 


بت 


۹۷ 


م۷ 


الملوضوع الصفحة ا لموضغہوع الصمفحة 

۱ عمجے 
غفور الرجم ؛ ۸ خمرآہل بجوز لہ شرہہا؟ ۱۷ 
ترجیح أحد القولین الذی اختارہ التداوی با حرم عند الضرورة ' ۱۲۸ 
ا حنفے فی تفسبر قولہ تسا لی : التداوی با حمر ۱۸ 


‫' غبر باغ ولا عاد 
کون المسافر عاصیاً فی سفرہ 
لا ینع۔ اتفاقاً استباحتہ للمتعة 
'عند الضرورة اذا کان السفرمباح 
بجوز للعاصی ا مقیم الإفطار نی 
رمضان إِذا کان مریفا 
یوما ولیلة 
العاصی بالسفر لا یجوز له قتل 
نفسہ اتفاقاً 
لایاکل الضطر من الیتة إلا 
من جوز الشبع منہا أو سد ا لحوعة 
الاکل فوق الٹثبع عحظور ف 
المباحات أبضاً 
0202 اط 

۱ ی یصح بہه بد 
بالا ضطرار 
خبر المضطر فی تناول ما شاء 
من ا حرمات إذا وجد جمیعھا 
الضطر إلى الشرب إذا وجد 

7 ر 


۸ 


بی 


رہ 


۴۳م" 


ری 


؛‌ 


بای 


۰٦ 


لہ 


اختلف العلاء نی رخصة الضطر 
أو ھی من ثانی نوعی ا جاز ؟ 


وترجیح الثانی ۸" 
قوله تسا ىی : وه لیس البر ان 
تولوا وجوهہکم ؛ ۹ 


استقبال القبلہة لیس من ُرکان 
الصلوۃ بل من شرائطھا فلایجب 
نیة کسائثر شروطھا' ۱۲۹ ۔ ٠٣٠١‏ 
قولہ تعا ی:×وآتی ا ال عل حبهء ٣٣٠١‏ 


ہل نی الال حق سوی الزکوة ٠٣۰.‏ 


اواب عن استدلال: ا حخصم 
بقوله : ہ لیس فی الال حق 


وجوب الأضحیة _ _ے. ۳۲ 
نسخت الزکوة کل صدقة ۱۳۲١‏ 
فرض الزکوۃ مقدم علىی صدقة 
الفطر ۳ 
الحقوق التی تجب بأآسباب م٭ن 
العبد ‏ حم تنسخھا الز کوۃ ۳۳ 


ار 
الملوضوع 


الم ضوع الصفح 


الصدقة إنغا تعتبر إذا کانت ف 


مصرفھا ۳٤‏ 
قال اللہ تعا لی : ہ يأیہا الذین آملو 
کتب علیکم القصاص ‏ القتلل؛ ۱۳١‏ 
مقتضی العمد القصہاص دون 


الدہےة ۳ 
یقتل ا حر بالعبند إذا قتالہ 

متعمدا ۳۷ 
لا یقتل المولی بعبدہ ء ولا الأب 
ہاہنےەه ار 


بقتل الولد بکل واحد من الأبوین ٢١۷‏ 
لا اصل لحدیث سراقة : 
لا یقاد الا من أریے ؛ ۷ 
یقتل المسلم ہالڈی إذا قتله متعمداً ۱٤۸‏ 
العفو عن القصاص لا یوجب 
الدیة عى القاتل من غیر اشتراط ۱١١۹‏ 


آثر مسلسل بالمُقھاء ٣‏ 
0 عن دم العمد وسقوط 
القود بعفو بعض الأولیاء یپوجب 

آلدیة نی مال اہلائیٰ 7 
بلاغة القرآن وجزالة لذظه ۷ 


قوله تسا ی : ہ کنب 


إذا حضر أحد کم الموت إن 


ابق 


تر ك خیر الوصیة ؛ 

إجاع العلباء علی جواز الوصیة 
وعلى عدم وجوما بجزء من ماله ۱٥۱۷‏ 
الرد علىی الرازی ۰'۸" 
الفقبر الذی لە ورئة محتاجون 


۷كٔ‌ًّ" 


مطلق الأقربین لا یتناول الوالدین ۱٥۹‏ 


قوله تعسا لی : 
ما معہ فانھا امئمه على الذین 


١‏ فن بدله بعد 


فن خاف من موص جلفا ہ١٦٠‏ 
إذا أقر امریض بدین لرجل بعینہ 

عند الوصی بجوز لہ ان یقضيه 

من غیر علم الوارثٹ ج5 
یسقط الفرض عن ال موصی بنفس 

الو ضصية کی 
من کان علييه دن فأوصی 
بغضائه برئ من تبعته 1 
من کان عليه زکوۃ ماله وم یوص . 
بە صار مفرطا ت 


من خاف من موص میلا عن الحق 
فعليه رشادہ إلل العدل والصلاح: ۱٦١‏ 
من وقف علىی جور فی الوصیة ردھاٴ 


۷۷ 


الو ضوع الصفحة ۱ الؤضو ال سے 
پل العدل و وص ہے ہیں 
دلیل جواز الاجتہاد پالرأئ ۲ | لا حظ للنفار م الأاٹر 2 
دلیل جواز عقد الصلح بین ال جواب ما ورد في:أن القیٴ 
اللتخاصمین : ٣۲٢‏ لافطر ۹۷ 
إذا آوصی پاکثر من الئلث لا تبطل می ردی عن النی پک خبران 
الوصیه کلھا بل ابطل الزیادۃ فقط ۱٦١‏ | متضادان وأمکن استعماما 

قولہ تعا ی ۵ یا أیہا الذین آمنوا استعملناما ول یلغ أحدضا ۹۸" 
کتب علیکم الصیام ؛ ٣‏ || تمقیق أن الحجامة لا تفطر 


تحقیق معنی الصوم لغة وشرعا ٠٦۶‏ | وا مواب مما ورد نی أُنہا مفطر ۱٦۸‏ 
معنی الصوم شرعا باتفاق الأمة ٣‏ ال حنابة غیر مانعة من صحة الصوم ۱۷۲ 


. شرط عامة الفقھاء فی الصوم ٴ تاویل حدیث آئی ھریرۃ ہو من 
الإمساك عن الحقنة ؛ والسعوط ؛ أصبح جناً فلا صوم ل١‏ ۷۲ 
والاستقاء عمدا ۳ الریض والسفر لا ینانیق صمحة 
صحة الصوم ١٣‏ اجمعوا علىی جواز صوم المسافر ہ۱۷ 

دلیل کون الصوم ھوالإمساك عن حجة من آئی صوم المسافر 
الاکل : والشرب ہ والجماع والواب عنہا ۱۷ 
من الایة ٦٤‏ ) حلذر الاہی مایا عن صیام یوم 
دلیل قولنا : إن بلع اخصاۃ الك على معنی الا حتیاط ۷۸ 
وتھحوھا مفطر ۱٦٥‏ | کرہ علاء الإسلام أن تصام 
دلیل کون ال۔عوط وما وصل الہتة بعد رمضان متصلة بہا 
بالحائفة آو الامة مفطرا ٦٢‏ | ورأوا أن صومھا من ذی القعدة 


وجہ إنجاب القضاء علی من ل شمبان آنضل 2 


دلیل النہی عن صیام یوم الشك 


من رمضان ۸۰ 
الصوع فی السفر أفضل عندنا من 

الفطر من قوی على الصیام ۳۲" 
حجة قولنا من نص نص الایة ۴۳م۰)) 
اواب عن حجة الحصم ۸٤‏ 


قوله تعسا لی : ٭ فن کان منکم 
مریضاً أو عإ لا بت فی 


آیام آخر ۷ م۸" 
امریض الذی لا بضرہ الوم 
لا بجوز لہ الإفطار بالإاجاع .۱۸۰ 


للہریض ٹلائہ اأحوال 
اتفقوا۔علی أن للسفر لیج _ 


ٹالفطار متداراً معلو ما ۸۷ 
دلیل کون السفر الشرعی مسیرۃ 

ثلاثة أیام و لیالیہا ۳ٛمم۸ 
قوله تسا ی : وہ وعلی الذین 

یطیقو نِە فدیة طعام مسکین؛+ ۱۸۹ 
حکم الشیخ الفانی الذی لا یستطیع 
الصوم ۸۹ 


حکم الحال والمرضع اذا خافتا 
علی ولدیا أو اسیا و 
اختلاف العلاء فی ذلك ء وتابید 


. ۰٦ 


قوله تسا ی : ہ شھر رمضان الذی 
آنزل فیه القرآن ۔ إلیل قوله -۔ 
من شھد منکم الشھر فلیصمه ٤١‏ ۱۹۳ 
الرد علىی من ذھب !لی التعویل 
عل الحساب بتقدیر منازل القمر ۱۹۳ 
شود الٹھر قد یکون با حبر 
واختلاف العلاء نی وج اظمہر عنہ ۱۹۰ 
ترجیح قول آبی حنیفة والشافعی 
فی قبول شہادۃ الواحد نی هلال 


رمضان دون علال شوال ۱۹١‏ 
مال بعض المتآمخرین منا إلی قبول 
شھادۃ عدلین فی هلال شوال و 
لو لم یکن بالساء علة )۸ 
لا یقبل نی هلال شوال وغیرہ 
من الشھور إلا شہادة عدلین ۱۹۹۰ 


لا اعبار باختلاف المطالم ٠٠٢۰۰‏ 
ابحواب عن حجة ا لخصم ی 
اعتبار اختلاف الطالم -- ۔ 

من رأی ہلال رمضان وحدہ 
وجب علیہ الصوم ؛ ولو أفطر 
لم نجب عليے الکفارۃ ۳ 
من رأی لال شوال وحدہ لم یفطر ۲٢٢‏ 


اہی 


الو ضوع 
دلیل اشتراط اج حم الغفیر إذا 
م یکن بالماء علدة پت 
لا پووخذ بخبر الواحد فیا تعم ہہ 
الہلوی تھی 
العتبر فی الباب وقوع العلم بمعنی 


غلبة الظن دون العلم بمعنی الیقین ۲۰۷: 


ترجیح ما رویٗ عن الإمام أنه 
یکتنی بشاہدین فی الصحو ‏ ۲۰۸ 
الاستدلال علی سلیة قیام رمضان 
بإشارۃ النص وبعبارۃ الحدیث ۲٣۸‏ 
دلیل مواظبة الصحابة على 

قیام رمضانئی عہد النی ےو ۲۰۹ 
الکلام فی معنی شھود الشھز ۰ ٢٠٢‏ 
دلالة الابةۃ عیىی وجوب القضاء. ' 
علىی مجنون قد آفاق فی ٹیٴ من 
الٹھر ء وعدم وجوبه على من 


م یفق أصلا ۲۱۹ 
الفرق بین الإغاء وا لحنون ۲۲ 


الحواب عن حجة ا حصم ۲۰۳ 
یصح صوم ا جنون والمغمی عليه 
إذا جن أو أغمی علیييه بعد ما 
نوی الصوم ۱ ۲۳ 
حکم الصبی إذا بلغ والکافر 


اذا سام یق بعض رمضان ۲٤‏ 
أصل' حکم الإمساك للمفطر فی 
رمضان ۲۰ 
اجحواب عن [براد الموفق فی المغی 7١٦‏ 
الرد على من خص قولہ تعا ىی :ْ 

و أو على سفر ؛ یمن ادرك 

زضاق مسافراً ۰۷ 
من سافر أثناء یوم: من رمضان 
فلیس: لە فطر ذلك الیوم ۸ 
ابلواب عن حجة ا حصم 1/۹۹ 
لا مجب نی صوم رمضان من 

اللیل ولە ان ینوایہ فی الہار بعد 
الفجر إلی الزوال _..---. ٠٢٢۰‏ 
اہلواب عن حجة الخصم اف 
بحب اللیة من اللیل یق صوم---- 
واجب غیر مفروض ف وقت 
معین ۔ ۲۲۲ 
اختلاف العلاء فی ا مسافر یضوم 
رمضان عن واجب غیرہ ۲۲۲ 
ترجیح قول الصاحبین علىی قول 
الإمام ی ھذہٴالئلة ۲۲۳ 
تعبین مقدار الفدیة فی الصوم ٢٢٢‏ 
قوله لل تعا ى : وومن کان 


اللوضوع 


مریضا أو علی ٴسفر فعدة من 
من أیام آخر پرید اللہ بکم الیسر 
ولاپرید بکم۔ العسر ولتگلوا 
العدة ) 

جواز قضاء رمضان متفرقاً ۲۲٢‏ 
مسئلة جواز تأخیر قضاء رمضان ۲۲۷ 
لافدیبة علىل من آخر قضاء 
رمضان إ یل رمضان ثان أو.ثالٹث ۲۲۸ 
۲۲۱۹ 


۲۲۰۵٥ 


اواب عن حنجة ا حخصم 

مناظرۃ عجیبة بین داوٴد ااظاھری 
وعلی بن موسی القمی 
الرد علىی قول داؤد : الإجاع: 
لا کی وت 

من أفطر رمضان۔ کله قفی 
أیاماً معدودة لا شہٹراً بشھر 

قولہ تعا لی : ہ ولتکبروا اللہ علیىی 
ما هدا کم ولعلکم تشکرون ۹ ۲۳۳ 
دلیل مشروعیة التکبیر فی عید 
ال طر 


پکٹ- 7 ١‏ 11 یدع مه 
تحقیق مذہب آپی حنیفة نی التکبیر 


خر 
۲۲۱۹ 


۲۲۲ 


۲۲۳ 


یوم الفطر َ۲ 
کل ما بضر بالإنسان ویجھدہ 
فإنه غیر مکلف بہ ۲۳۷۰۰۷٣۳‏ 


الصذفحة 


۷۹۰ 


الوضوع الصفحۃ 
نی الآَبة إرشاد إلی الا جتہاد بی 
الدعاء فی رمضان ٔ۲ 
ينبغی لعن الکفرة فی رمضان ی 
القننوت ۱ ۲۳۸ 
حقیق إمجابہة دعاء الکافر ۲۹ 


قوله تسا ی : ہ أحل لکم لیلة 
الصیام الرفث إلی نساء کم ٢٠٢۰ __٤‏ 
دلیل جواز نسخ السنة بالکتاب ٦٠٢‏ 
لو جامع قبل الفجر وخرج ا می 


بعد ہ فسد الصوم کی 
دلیل استحباب السحور ووقته ٤٢ ٢‏ 
المواب عن حدیث حذیفة فی 
التسحر بعد المفجر ٢‏ 
ما أظن أحداً من أھل العلم قال: 
بجواز الأاکل بعد الفجر ۓ 
الا ستدلا ل علی مة نیة صوم 
رمضان فی الہار . پڑی 


دلیل وجوب الکفارة فی المفطرات 


الئلاث جمیعا گی 
حکم الأکل والشرب لمن شك 
فی طاوع الفجر ای 


العبرة ڈول طلوع الفجر الٹانی 


ااوضوع 


الصلفح4 


دون انتشار 

بجحب القصاء على من تسحر بعد 
الفجر بظن اللیل ء أو أفطر وہو 
بظن أن الشمس قد غربت و 


م تغرب ۲۸ 
الحواب عن حدیث مر : ہما 

جانفنا لإئمء واش لا نقضي؛ ۲٤١۸.‏ 
اللواب عن حجة ال حەصم ۹ 


من أصبح مقیماً نم سافر لا بچوز_ 

له الافطار نی بومه ذلك ۹ 
یفسد صوم الکرہ على الأکل 
وصوم من جن نی صیامہ فاکل ٢٥٢‏ 


حکم الووصال نی الصوم ٣‏ 
ہل ا کان یقوی علىی ذلك 
ویعان ان یواصل ؟ 7 
دلیل لزوم الإتمام على من دخخل 

فی صوم التطوع ۲٥۱‏ 
اجدواب عن حجة ان حخصم اك 
تصحیح زیادة ٭ [قفی بوماً 
مکانے ہ نی حدیث عائشة ۳ 
اجحواب عما روی عن ابن مسعود : 
وان عباس فی-ھذا الباب 27 


- “> اش 1 
تصدحیح حدبت عاسشّه یق 


وجوب القضاء ۲٥‏ 
اواب عن حدیث أم ہانی 
الاب ۲۷ 
قوله تعاا لی : ٍى ولاتباشروھن 

وأنم عاکفون بی الماجد  ۲٥۱۸,‏ 
لا اعتکاف إلا ہصوم ۸ 
اواب عن .حجة من جوز 

الا عتکاف بغیر صوم ۱ ۲۹ 
قوله جیا لعمر رضی اللہ عنه : 

١‏ اعتکف وصم ؛ وا ہجحەواب عن 
تعطیل من علله کس 


آقل مد الا عتکاف یوم ولا حد 


لاکٹرہ ٦‏ 
حرمة الماع ودواعیبے فی ْ 
ا الا عتکاف , زا 
لا یصح الاعتکاف إلا نی مسجد 
ا الحماعتة ارئش 


للمرأة الاعتکاف فی مسجد بیتہا ۲٢٢‏ 
العتکف لا یعود المریض و 


لا یشھد اجلمنازۃ ۲٦٤‏ 
اہواب عن تعلیل البیہتی حدیث 
عائشة فی الاب 6 


الا ستدلا ل بالحدیث علىی اشتراط 


۳٣۲ 


ا مووضوع اچموت 
۲٦٦‏ 


عن حجة ا حصم 

تفسیر قولے تعا ی : 

د ولا تباشروھن ہ والحواب ا 
اآشکل علی الناس فی تفسیرہ _ 
الا ستدلا ل باللص على تقبید 
الا عتکان بالملسجد ء وعلىی صخة 
اعتکاف ا لمرأۃ فی بیتہا 

الاستدلال ہالنص علىی اشتراطٰ 


۲۷ 


۲۸ 


الصوم فی الاتکاف ۲۸ 
تقریر الاستدلال بالنص عل ی 

فساد الاعتکاف بالوطاً ۲۹ 
دلیل جواز الڈاکل والشرب 

والنوم فی السجد للمعتکف _ ۲٦۹۰‏ ۔ 
بجوز للمعتکف ا حروج من المسجد 
لسیعنة أشیاء ف 
فلیدخل من اعتکف شر أو عشراً 
اللجد قبل غروبِ الٹمس ۲۷۰۰ 


اواب عن حجة من قال : 
یدخل المسجد بعد صلوۃ الفجر ۲۷۱ 
الرجل منع زوجتە من الاعتکاف 
بغیر اذ نہ ۲۷۱ 
الاعتکاف النفل إذا قطع بعد 


الموضوع مت 
الدخخول فیے لم بحب قضاءہ ۲۷۲ 


ىی الفضل الاعتکاف ۲۷۳ 
قوله تعا یل : و ولا تاکلوا 7 
أموالکم بینکم بالباطل وتدلو بہا 

ال الحکام ؛ ۷ 
النبيه عی خطاً الظامریة ق 
الاستدلال بالعموم کم 


تفسیر الباطل فی قولە : ولا تأکلوا 


۱ أمرالکم بینکم بالباطل ۴ ۲۷٤‏ 
اأسژرا عل أن حکم ا حا کم 
لا یح لأاحد ما کان حظورا 
علیه من الأموال وا حقوق ۲۷٢‏ 
اھر ایق حکم الما کم بعقد 
او فسخ عقد بشھادة الزور 0 
اواب عن استدلال الحمھور 
بالارے ۷٥‏ 
من لم یعلم آںہ أخذ ما لیس لە 
فجائز له أن بأخذہ بحکم 
الحاکم 5 ۲۷۵٥٢‏ 
مناسبة الآیة ما قبلھا ۷۹٦‏ 


قوله تسا لی : ٭ بسئلونك عٗنْ 


الاهاذة قل ھی مواقیت لاناس ٴ 


۷۷۳ 


الملوضوع الصفحة الوضرع الصفحۃة 
والحج ؛ ۲۷٦‏ من نذر ما لیس بقربة لم یلزمہ 

تحقیق سبب نزول قولے : بالنذر وکذا ما لیس لە اأصل 

ہ بسئلونك عن الأھلة ء ۵٦۹‏ ا ف الوجوب وإن کان قربة ۲۸۱۰ 
دلیل جواز الاحرام بالحج نی قوله تعا ی : ة وقاتلوا ی سبیل 

سائر الہنة ۷ ا الذین یقاتلونکم ولا تعتدوا 
الہرة فی ا مواقیت برو؛رة الّھلة إِن اللہ لا بحب ا عتدیئَ ٢‏ ۲ 
لا بحساب النجمین ے ۸ الھی عن قتل من لیس 

إذا کان ابتداء العذة بالملال بجب أھل القتال ٠<.‏ - ۳۲ 
استیفاءھا بالأھلۃ ۸ ا ارد علىی من حمل الایة عیى 
المعتبر نی الشرع ہو الحساب النہی عن الا بتداء بالقتال _. ۲۸۳ 
القمری دون الشمسی ۸ ٴ قولہ تعا لی : ہ ولا تقاتلوھم عند 
حکم استعال الحساب الشمسی نی السجد ا رام حتی یقاتل وکم 
الکاتبات وا خاطبات. وا لمعاملات ۲۷۹ | فيه فإن قاتل و کم فاقتلووھم ؛ سڈ 
لا حاجة إلی الکلف والقول حظر القتل بمكلة لم یقتل فیہا ‏ 

لکون اواب على أسلوب ا حکم | وحظر قتل الشرك ا حربی إذا 

ی ھذہ الاَبة فائدة ۸۰ “ا لی ال حرم ۸٤‏ 
الرد علی من زعم أن الصحابة قوله تا لی : ہ وقاتلوهم حنی 
لیسوا ممن بطلع علیى دقائق علم لا تکون فصنة ویکون الدین لل ٭ ۲۸٦‏ 
امیثة َ أجیبوا بالحکة فرض اب لحھاد منوط ببقاء الکفرة ۲۸٦‏ 
لا بالسبب ۲۸۰| لایقبل من مشرکی العرب إلا 
قوله تسا لی : ہ ولیس ابر بأن الإسلام أو السیف ۷ 
تأتوا۔البیورت من ظھورھا ۔ إلی قوله تعسا لی : × الشھر ا حرام 


قوله ‏ وأتوا البیوت من آبوابہا؛ ۲۸۱ 


ہالشھر الحرام والحرمات قصاص 


1 المو ضوع الصنمحة 


فن اعتدی علیکم فاعتدوا عليه؛ ۲۸۷ 
من استہلاك لغیرہ مالا کان عليه 
مثله وااٹل عیى وجھین 

من غصب ساجة فبنی علیہا جب 
عليه قیمتہا لا رد عینہا 

جب القصاص فما یمکن استیفماء 
للاللة فی -- 


۲۷ 
۲۳۸۰۸ 


۸ 
اہراب عن قول الشافعی : إن 
سو نی کا مر اہ 
خنق أو حرق ونحوہ 

قؤله تعا ی : ہ وأنفقرا فی سپیل 
الله ولاتلقوا ہأیدیکم لی التہلکۃة؛ 
تفسیر الالقاء بیسدہ إ ی الہلکة 


۲۸ 


۲۹ 


وترجیح حملله علی العموم جف 
حکم الرجل یحمل وحدہ علىی 

صف العدو ۰۲ 
حکم بذل اللفس فی الأمر 

ارت ۹۱ 
فائدة ذکر الأیدی فی الابہسة ۲۹۱ 
الرد علی صاحب روح المعائی نی 
استبعادہ ما روی عن البراء 

بن عازب فی معنی الابےۃ ۲ 


قوله تصسا ی : و وآھو ال 
0 کچ 


۷٤٣ 


تقو الصفحةۃ 
1 الس قفَ ۲۹۲ 
وجوب اتمام الحج والعمرة بعد 
الشروع فیہما 1 
اواب عن الا حتجاج بالایة 
علی وجوب العمر ة ۲۹۲ 


اسٹیسر من ا دی ؛ الایة ۴ 
حقیق معنی الإاحصار وأنە یعم 

العدو والملرض جمیعاً 7 
اواب عن حجة ال حصم 0 


الإحصار من ا حج والعمرة سواء ۲۹۷ 


ما حکی عن مالك : و لا إحصار 


فی العمرۃ : مٰ یصح عنهہ ۲۰۸ 
حکم قتال من حصر المسلمین 
عن ا حج ۲۸ 
حکم ما إذا طلب العدو خفارۃ 
عىل لیے الطریبق ۲۹ 


قوله تسا ٰی : ١‏ ولا تحلفوا 


روسکم حی یبلغ اٰدی حله ۳٣٣ ١‏ 


حل ا دی ا حرم سواء کان 


۱ لاإحصار أو غیرہ ۴ 
۱ وجوب الٌضاء علیىی ا حصر ۳٤‏ 


اللوضوع 


وجوب القضاء علىی ا حصر 
بالمرض متفق علیه 
إذا,م یجد انحصر هدیاً لم بحل حتی 


شس 


دہ فیلہح علهہ ۰٥٣‏ 
ذبح ھدی العمر ةۃآغیر موقت 


اختلفوا یق ھدی الاحصار یق الج ۲ 
المھور علی إجزاء ذبح الشاة 


ی الاحصار ٣‏ 
دلیل النبی عن حلق الرأس فی 

الاحرام ۳۲۷ 
لا بچوز للمحرم حلق رأس غیرہ ۳٠۸‏ 
الذبح مقدم علی الحق ۰۸ 


اختلفموا نی ا حصر ھل علیہ حلق ۳۰۸ 
آم لا ترجیسخ ما نی الکافنی ھن 


مذھب آئی حنیفة وحمد فی الباب ۳۰۹ 
الا ستدلا ل بالنص علىی عدم 
جواز فسخ الحج بالعمرةۃ ۳۹ٔ 


اج حواب عن حجة الحخصم پاش 
تصحیح حدیث بلال بن الحےارث 
الزنی نی فسخ الحج 

قولے تعا ی : ١‏ فٰن کان منکم 
مریضاً آو بە أذی من راسه 


(۱ 


الصفحة 
ففدیة من صیام أو صدقة 
حکم من حلق أو تطیب أو لبس 
اخیط لعذر 

الظاھر نی محل الفدیة العموم و 


رش 


ٹاش 


ترجیح مذھب مالك فیە ٤٣‏ 
تحقیق مقدار الصدقة نی فدرة 
الاذی : فائدۃ کش 


النظر فی ما قال الحافظ من وقوع 


التحریف ف بعض سخ سلم ۰ ۳۱۷ 
لا تکنی مباحة الإطعام فی 
الفدیےة عند حمد ۲۱۰۰۲۸ 


قوله تصالی : ہ فإذا أستم فن 
تمتع بالعمرة إلپی کن اسٹیسر 


من اطٰدی ٢)‏ ۰۸" 

تأویل الابة بالقران أوی لفظاً 

ومعنی ۳۰۸ 

إثبیات کون دم القران دم شکر 

لا جہر ۰۸" 
۳۹ 


اواب عن حجة الحصم 

لا یجوز ذبح همدی التمتع قبل 
یوم النحر 

اتفقوا علىی أن شرط التمتع 
الاعتار یق أشھر الحج وا حج 


(۱۹ 


۷۵۲ 
ال موضوع 


0چ الصمَحة 
ا ملوضوع ٠‏ 
من عامےه . ۲ 


دلیل قول الحنفیة : لن علىی 
القارن طوافین وسعیین 

إلبات کون القران أفضل سن 
سائر وجوہ الإاحرام 

بجب على احصر عن ا لیج حجة 
وعمرة قضاء إذا ‏ م یتحلل من 
إحرامہ بالحج بأفعال العمرة - 
إفراد ا حج والعمرۃ نی سفرین 
أآفضل من القران والتمتع 

قولہ تصالی : و فن م یجد نضیام 
ٹلائة أیام فی الحج وسبمة 
إذا رجعم ٦‏ 

صیام الثلاشة لا بجوز قبل إحرام 
العسرة :إجاعاً ؛ ویجوز قبل 


کش 


شس 


۲ 


بس 


شس 


إحرام الحج عندنا دون الشافعی ۳٢٣٣‏ 
ترجیح قول آبی حیفۃ یق 
اویل الایة وابحواب عن حجة 
ا حصم ۳۲٣‏ 


لا یجوز أن یصومھا بعدہ ء لانی 
آیام التشریق ولا نی غیرحا 


ذکر دلائل الحمپور مم 


ناش 


.والحواب عن حجة ا حصم 


الصۃ َ‫ 
سے 


مس 


اہابواب عنہا : 
المراد بالرجوع الفراغ من أعمال 

الج دون الرجوع لی الوطن ٤‏ 

۴۲۷ 
فائدة النٛأاکید نی قولہ : و تلك 
عشرة کاملة ؛ واہحزاب عن 

[ہراد إحصاص ۔على الشاقعی 

رحمہ الله 

قولہ تعالى : ہ ذلك لن لم یکن 
أھل حاضری المسجد الحرام ؛ ۳۲۹ 
!جاع ہل التاویل على أن لا متعة 


(۲۹ 


لأھل ا رم ۲۹ 
ترجیح تفسیرہ حاضری المجد 

ا حرام ؛ بمن هو دون ا لمواقیت ٣‏ 
الاستدلال بإشارۃ اللص عصل 

کون الرجل مقما بإقامة أھاےه 

یق بلےدۃة اخرواہ 
قوله تعالى : ہ٭ الحج أشھر 
معلومات ؛ ۲۳۲ 
جواز تقدیم إحرام ا حج عللی ! 
اُشھر ا حج زغری 


أفعال الج لا ئیزئ عنه قبل 


آشپسرہ قرو 


۷/۷ 


الملوضوع 


الصمُحة 


الاحرام باطح اقبل: افہرہ 
خسلاف الٰہنة 

تعیین شھر ابلنج وترجیح قول 
۱ ینف 2 فی ۱ 5 

حدیث مرفوع قیل : إنه 


مرضوع ء والحق آنے ضعیف 


۳۳۳ 


۴۳م 


غیر حتج ہہ بارس 
ترجیح کول یوم النحر داخلا 

نی أشھر ال حج ومعنی قول مالك : 

ذو الحجحة کله من أشھر ا حج ۳٥‏ 
العمرة فی اشھر ا حج لاتکرہ 
للافائ خریاں 
دلیىل کون الإحرام شرطاً مج 
لارکنالە ۳۷ 
ابحواب عن إیہراد صاحب 

التفسیر المظھری علی الحمہہور 
و الاب ۳۲۷ 
قولہ تسا لی : ہ آن فرض فیہن 

الج ۳۸ 
دلیل آخر علی جواز الإحرام 
بالحج قبل اشہرہ ۲۳۸ 


اختلفوا نی الإحرام ما ہو ٢‏ 
وعندنا هو التلییےة مع الْےة ۳۳٣۸‏ 


تقلید البدنة یقوم مقام التلیےة 


ودلیله ۹٭ 
اواب عن. راد صاحب 

التفسیر الظھری عىل صاحب 

1 و ۳٤٤‏ 
قوله تعاا لی : ہ فلارفٹ ولا 
فسوق ولا جدال ئی الحج ۳٤٤٣ ٤‏ 


الرفٹ ہو ابلباع وہو مفسد 

ٹج قبل الوقوف |جاعاً تک 
ویحرم تعاطی دواعيه من غیر إفساد ۳٤٣‏ 
الفسوق حرمات الإحرام ء 


وھی ستة أشباء إجاعٌ ٴ رہ٣‏ 
لا یغطی ا حرم وجھه واجحواب 

عن حجة من قال بجوازہ رخ٤‏ 
اختلفوا فی النکاح للمحرم ء 
اوترجیح قول النفیة فی البابے ٤٣٤٣٤‏ 
تفسیر ا لجدال ئی ا حج ۷ 
حکم الاشتباہ ی یوم عرفة ۳٣۸۰‏ 
قوله تعسا ی : ھ وتزودوا فإن 

خیر الزاد اللش وی ۸ 
من شرط استطاعة الحج الزاد 
والراحلكة ۹ 


اہبحواب عن إیہراد ابٰصاص علیىی 


۷۹۸ 


الصفحة 


اللوضوع الصفحة الوضوع م 
020 ۹ من صلی الغرب فی وئتہا قبل 
قوله تسالی : وه لیس علیکم المزدلفة م مز 7۲ ٥٣١/۸‏ 
جناح أن تبتغوا فضلا من ربکم ۳٥٣ ٢‏ أجمع الفقھاء علی أن الوقوف 
حکم النجارة نی ا حج ٣٣‏ بجمع لیس من الأرکان ٥۸‏ 


تأویل قول سعید بن جبیر یق 


الہی عن التجارۃ نی ا حج م۲ 
تضعیف مذہب آبی مسلم ی 
الع من التجارة نی ا حج ۲ 


التجارۃ أضر ذلك با حەج ۲ 
قوله تعا لی : ٭ فاإذا لات من 


ا حرام واذکروہ کا ھداکم ؛ ٣۰٣۳‏ 


الوقوف بزدلفة واجب ولیس 


بر کن ۳ 
دلیل کون الوقوف بعزدلفة 
بعد الصبح . ٥‏ 


اہبواب عن حجة مالك نی إیجاب 
المبیت بمز دلفة ‌٥٣‏ 
الفرق بین الوقوف بعرفة و 
ئزدلفة 

بجب تآخیر صلوۃ الغرب لی 
أن تجمع مع العشاء بمزدافة ٣۷‏ 


۴٥٢ 


قوله تعا لی : ۱ مم أفیضوا من 
حیث أفاض الناس واستغفروا الله ۳٥۹ ٠:‏ 
حقیق معنی لفظة م فی قولە : . 
د مم آفیضوا ء وأن المراد ب 
الإفاضة من عرفات 

تحقیق وقت الوقوف بعرفات 
اجواب عن قول الظھری : 
إِن وقوفہ چو بعد الزوال یدل 
عى الأفضلیة 


۳۹ 
کس 


کس 
قولہ تعسا ی : و فإذا فی 
مناسککم فاذکروا اللہ کذ کر کم 
آباء کم أو اشد ذکرآء ۲ 


المبیت بنی والری بہا لیس ہر کن 
إجاعاً ؛ والری واجب عندنا 
تأأویل قول من قال ٠‏ شرع الری 


٣ 


حفظاً التکبیر ۳٣٣‏ 
یق الباب اس 


۹۹ 
الصذفحةۃ 


الموضوع 
بقول : ربنا آٹنا نی الدنباء ٦‏ 
النفیر عن التشبےه بمن لا خلاقلہ ۳٣٣‏ 
تفسیر الحسنة فی الدنیا والآخرةۃ ۳٣۹٣‏ 
الرد على من زعم أن اللہ تعالىل 
قد مدح طلبِ الدنیا 

قوله تعسا ی : و واذ کروا اللہ ق 
أیام معدودات ء فن تعجل یق 


۷ 


یومین فلا انم علیسه : وسن 
_ تأخر فلا اٹم علیہ 
الأیام العدودات ھی آیام 


۳۷ 


التشریق إجاعاآ ۷ 

دلیل کون یوم النحر خارجاً من 

المعدودات ۸ 
أحکام الری ف أیام 7 ۹ 

تحسین حدیث ابن عباس فی 

جواز الری قبل الزوال من 

یوم النفر الاآخحر ۱ 


اجدواب عن إبراد المظھری علىی 
عدم وجوب الرتیب فی ری اہ لیار ۳۷۱ 


دلیل وجوب تکبیرات النشریق 


دو الصلوات ۳۷۲ 
قولہ تسا ىی ل۲اومن الناس من 
یعجبیگ قولہ فی الحیوۃ الدنیاء ۳۷۲ 


الملوضوع الصفحة 
دلیل وجوبٍ تز کیة الشھود 
والبحث عن آحوام ۴۷۲ 
بجب استبراء حال من یراد 
للقضاء ؛ والشھادة ء والفتیا ٤‏ 
والإمامة : ونحوھا: ۳ 


قوله تعسا ی : ہ يأیہا اللین آمنوا 
ادخلوا فی السلم کافة ۔ لی قولہ ۔ 
وإلی اللہ ترجع الاُمور ؛ ۱ 
ذم الإحداث فی الدین ء وأنە: 
بناق کمال الدخول نی الإسلام ۳۷٣‏ 
قوله تا لی : ٢ہ‏ کتب علیکم 


سس 


القتال وھو کرہ لکم : الایة ۳۷۰ 
فرض القتال عل .الکفایة مرۃ 

وعل الأعیان أعری ۵٥‏ . 
الکراهة الطبعیة لبعض الٌحکام 

لا تتاق الإیمان 


اغس 
قوله تعال یل : ہ یسٹلو نك عن -_۔ 
الشھر ا حرام قتال فیه قل قتال 

فیہ کبیر ؛ آس 
اواب عن الا ستدلال بالارۓ ٴ 
علی تحرع القتال ی الاشھر اللحرام ۳۷۱ 
فی حکم القتال فی الأشیر 

ا حرام ؛ وتأپیسد مذھب 


۷۷۰ 


الصەذحۂ 


۷ 


ا حمھور فیىه 

ارابواب عن ]راد صاجحب التفمہر 
وت کچھ وٹ 
قوله تعصا ی : 8 ومن رتاد ملکم 


عن دیئه فیمت وہر کافر 


فأولنك حبطت اعحا مم ؛ ۸۲ 
ذکر ہل بط ال عمال بنٹس 
الردة أو بالملوت علیہا ٢‏ وترجیح 
مادھب أں حنم لف نی الباب ۸۲ 
من صلی ٹم ارتد ؛ مم آسلم پلزز مه 
القفتاء فی الوقت ۳۳ 
من حج جم ارتد مم أآسام باز مه 
القضاء ۰۴۳. 
قوله تعا ی : ہ بنئلوئك عن 

ا حمر والمیسر قل فیہما إثم کبیر 
ومنافع للناس : وانمھا آکبر من 
مھا ۸۰ 
اآلرد د علی قول اہلحصاص : إن 

ہذہ الأبة قد اقتشضت تحریم ۱ 
ت ۸۰۴ 
تحقیق معنی ا حمر شرعاأ ولف 
وترجیح قول آبی حیفة ۸۸۲ 


ترجیج الإفتاء بقول محمد 


الموضوع ۱ 
27 الأشربة المسکرةۃ ؛ وھرو 
مروی عن الکل أیضاً 
قول آئی حنیفة فی معنی ان حمر ہو 
قول ا حمھور الأعظم من الفقھاء ۳۸۹ 
دا ئل قتول ای حفیضفة من 
الہنة واللة والآثار 

لہ ز و الحمر ماكز 
معنی فو بے )0 مر من 


۸ 


۴۸۷۹ 


خمسة أشیاء ہ وقولہ : و اہلحمر 

من ھاتہن الشجرتین ٤ء‏ ومعنی 

تل ےپ و اط ا ھا 
ااعقل ؛ ۲ 
تحقیق معنی الیسر لغة وشرغا ۳٣۳‏ 
خامرة من القمار ناخ 
رخص ی رمان ا حیل ك۳ 
اللھو کلہ حرام وباطل إلا ما 
اسٹٹی مله ء ور وع الشافعی 

عن إباحة الشطر نج شس 
اہ حمواب عن ابراد بعٹس روہ 

من الحککاء علی تحریم انممر مع 

ما فیہا من الذدافع ۳۹ 
تفسیر منافع ان حمر التی أُشار 

إلیہا 2 ت0 کر 
تفصیل مفاسد ال مر ۰| 


۹۷۱ 


الوْضَوَعْ امت 
قوله تسا ىی ٠:‏ ویمثلولنك عن 
اایتای قل إصلاح ھھمم خر وإن 


تتالط و ھم فإخوانکم ' ۷ 
حقیق معنی الیقی لغة وعرفاً_ ۳۹۷ 


جواز خلط الولی مال الیتیم بماله ء 
وجواز التصرف فیه بیعاً 

۴۰۸ 
دلیل جواز الا جتہاد نی الاأحکام ۳۹۸ 
الول أن یشتری مال الیتم لنفسہ ء 


وشراء ومضاربة 


أو بیع لە من مال نفہہ ۰۸ 
االولی تزویج الیتم دونِ الوصی 
الذی لا نسب لیشه وبیۂهھ ۰۸ 


للوی تعلم التم وتادیه وتقومه؛ 
والاستیجار له علیىی ذك 
و م'واجر تہ من بعلمه الصناعة 
الول ان بخالط الیتیم بنفسہ فی 


الصہر والمنا کحة --_ ۳۹۹۰ 
دلیل جواز المناہدة فی آزواد ۳۹۹ 
قوله تعا لی : : ولاتنکحوا 
الشرکات خی یؤمن ء ولمة 
موامنة خیر من مشرکة 

ولر أعجتکم ؛ 7 


الراد بالمثرکات ما عدا 


۸ 


الملوضوع الصفحة 
الکتابیات ۲ ۴ 
کان ابن عمر واقفاً ى حکم 


نکاخ الکتابیات غیر قاطع 


فیسه بٹی“ ك۲ 
اجاع الأمة علىی. إباحة تزویج 
الکتابیات ۰٠۳‏ 
تأویل ما رزوی عن: النی پیا 5 
اللہی عن نکاح الکتابی-ة ٤‏ 


تأوبل ما روی عن اہن عباس یق 
تحریم ا حربیات من أھل الکتاب ٠٤٤‏ 


اکرہ أسمابنا ویج الکتابیات من' 


او 


أھل ا حرب من غیر تحریم 
دلیل جواز نکاح الم مع وجود 


الطول إلی الحرة .×× 
اب اب عن الاستدلال عل 
ا اعتبار الول فی النکاح مطلقاً ٦٠٤‏ 


اہواب عن موم علة التحرم 
للکتابیات وإلشر کات جمیعاً ۱ء 
لا بچوز الزنا بنساء أھل ا حرب : 
وببان وقوع التصحیف فی 


باب ال حیض 92 
قوله تعا ی : ہ ویبسللونك عن 


۷۷۲ 
الوضوع الصفحة ا موضوع ر الضضعب 


.سس سس سسمےھم-م٤ح‫٤مسسصسحوسسعسچححشادسحسسسٌ__+‏ ٭مڈأىسمحصوجحوشسہص-د-سأًےحجتٛ0سہحتىتٍ سب 
الحیض قل ہو أڈی اعئرلوا ٥۰۹‏ أ لکم فانوا حرکم آئی ش٤ ٦۱۹۰٤‏ 
النساء فی اغیض ؛ الایٰة ۹, مذعب الالكیة یق وطا الرأة 


حقیق اامراد باحعیض ٥١۹‏ اف درھا 1۹ء 
محقیق ما یلزم اجتتابہ من المائض ۰۰۹| تکذیب افع من روی علہ جواز : 
ترجیح قول ابی حنیفة وا لممھور إثبان المرأة فی دہرھا مد 
الباب . ٤٤٤‏ |م یرو ذٰك عن ان عمر غیر افع ٠٦٤٤‏ 
تأویل حدیث عائشة ا خالف اظر الشافعی محمد بن ا لحسن 
جمہہور ١١‏ | الإمام ی ھهذہ الئلۃ ۲٢‏ 
ظاہر القرآن یلائم قول ال لممھور ۲ صح عن ان مر تمرم اتیان . 
قوله تسا ی : و ولاتقربوھنن اللساء ی أدبارمن ٦٢‏ 
حی بطھرن |٣‏ روی ذلك نافع بعد ما کبر 

دلیل تفسیر الطھر بانقطاع ‏ الام وذھب عقلےه ۔ ۲ 
والتطھر بالاغتسال : ۳۴ تکذیب مالك من روی عنه 

جمع اسحنفة بین القرائتین . ۱ هذا القول الشنیع ۱ روہ 
وجعلھا کالائین ٤‏ | قول ابن عباس فی تفسیر الإّبة 

الرد عملی بن حزم فی قوله . ہو الفقه والل : فلا یعدل عله ٦٢٤٤‏ 
بوجو باہلاع بعد کل حیضة ٦١٤٤‏ | باب الأیمان ٦‏ 
الرد علی داد وابن حزم نی قوله تسا لی : د لا یواخذ کم اش 
قولما بکفایة غسل موشضع باالٹو ی أیمانکم ولکن یوٴاخذ کم 
الحیض ححل الإتیان ٦‏ ا کسبت قلوبکم ٭__ <_ ٦:٢٤٢‏ 
دلیل وجوب الغسل علی الحائض معنی اللغو نی المین ٦‏ 
بعد انقضاء حیفپا ۹ | امراد بما کسبت قلوبکم الین 


ای ٭ ۰ ِ د3 
قوله تسا یىی : م ‏ نساء کم حرث الغەسوس ۰۲۸+ 


اللوضوع 


آرة الجین ساکتة مما لاقصد 

نے أصلا ۲۸ 
الرد على صاحب روح العانی 

نی جعلے اللغو عاماً ما لا قصد 

فی مرة والغمرس آخری ٣‏ 
تفسیر مالك الو کتفسیر 

أبی حنیضۃ 2 
لاکفارة ی الغموسن إجاعاً'' ٣٦٤٤‏ 
لاکفارة تی اللغو مطلقاً _ِ ۲ 


دلیل قول ابلمھور : إن الغموس _ 


لاکفارة فیہا رید 
الحلواب ما ذکرہ الحافظ نی 
الفتح من حجة الشافعی فی (بجاب 
الکفارة فی الغەموس ٤‏ 
الرد علی ابن حزم ئی الباب - ٣٤٣٤‏ 
باب الإیلاء .ت۳ 
قوله تسا ی : ہ للذین یؤلون من 
نسالہم تربضص آربعة أشھر ٣٤٤٣ ٤‏ 


من ترك الوطاأ بلا بھین فلا شی عليه ٦٢‏ 
الإیلاء بخئص بالزوجات ٥٣٤٣٣٢٣‏ 
الإیلاء لا بختص بالغضب ٴ 
الرد علىی من قال : لا إیلاء إلا 

با حلف علی اکثر من أربعة 


ال مفحة 


۷ڈ 
لا إبلاء با خلف على أقل من 
أُربعة أشھر 

دلیل صضحة الإیلاء من الکافر ‏ 
والرد عل ان العر بی 

الرد علىی من قال : لا یقع الڑیلاء 


"۷ 


ٹنیک 


إلا باج ین باللہ وحدہ ۹ 
دلیل جواز الف بالقول لذا: 

إذا تعذر بالفعل ٤‏ 
الف ابلماع بالاجاع إذا ۱ 
مٰ یکن عذر ٤‏ 
طریق الف بالقول ٤‏ 
الحواب, عن قول من قال : 

لا تلزم الکفارة بالفئ ٤‏ 
قوله تعسا ی : ١‏ وزإن عزموا 

الطلاق فان اللہ سجیع علیم ٠٤٤٤ ٠‏ 


عزیمة الطلاق ھی انقضاء الأّربعة 
أشھر قبل الف ء فیقع بە تطلیقة 


بائنےة ۳ 
حجة من قال : یوقف المولی 

بعد مضفی الدة ٤٤‏ 
اواب عن حجة ھولاء اہ 


ترجیح قول آبی حنیفة فی معنی 


۷۷ 


'الوضوع الصذفحة ا موضوع الصفءۃ 
س۔۔س-ہدجح×-+٭+٦٭مسسمسم<-سسسسصحىسمویہیصجْے‏ 

الأیٰة علی قول غیرہ ۸؛ | حیث قوی کلام الشافعية 

العجب من الشیخ ابن العری ی لباب ۲ 

حیث أعرض عن لہ او الحواب عن اعتبار الا غتسال 


حنفیة وذ کر عنہم حجة ضعیفة ٦٦٤‏ 
الا ستدلا ل بَآیة الڑیلاء عسلیىی 
امتناع جواز الکفارۃ قبل ا حنث 


والرد على ان العری ٤‏ 
پاب العصدة ٠‏ 
قوله تسا ی : ہ والمطلقات 


پٹر ن بأنفسھن كٰ 
دلا ئا وت 
المرع پمعنی ال حیض ٹی لغة اللبی ہف 


ال ردء! لی ابن حزم 


ا اب عن حجة انخصم ۷ ."* 
شس سیت و از اڈ 
1 ۸ 
دلیل آخر علیىی ان القرء ہو 
الحینں کے 
دلا لة القر آن علىی أن القرء ہو 

ا مین 0 
الرد علی من قال : القرء حر 
الانتقال مر 


الطھر ای ا حیض ١‏ 3 


3 2 
ارد علی صاب روح العانی 


ومضی وقت الصلاۃ زیادة 

الو اب عن قول الشافعیة اك 
حمل القروء علىی, قرئین وبعض 
الثالث کحمل قولہ : ا الحج 
اشھر معلومات | على شھرین 
بعض الثالٹ تھ 


اواب عن إبراد الفخر الرا 

.علی ا حنفیة أن حمل القرء علی 

ا حیض یوجب الزیادة عل الثلائة ٦٦‏ 
قوله تسا ی : ہ ولا یحل هن أن 
یکتمن ما خلق اللہ ی أرحامھن 

کن یمن بالقہ والیوم الآخر ؛ ٦٦۷‏ 
القول قول ارأة نی وجود ا-حیض 


قوله فی کالمودع والمضارب 


ور ات ۸ 


الیضروع امتحتہ اریوع الصفحہ 


ہین قول الرأۃ : سد حضت ‏ 
وہین قول الغلام : قد احتلمٴت ٥9۸‏ : 
,رجیح ظاہر, الروایة علىی روایق' ٴ 


۷او 
یستحب للرجل ان یتزین لزوجته ۷۵ 
ہام" بجب ھا فا عدم الجلة إذا جامع ۵ء 


علیہیٰ درجة 6 ۱ 


النوادر نی قبول قول القلام, لیس َلّ الرأۃ خدمة زوجھا من 
اہداریة کلیہما : قد بلغت .۹و المجن وا بر والطہخ ٗ۶۷ 
دلا لة الایۃ على ان حکم الحیض " '] خدمة المرأۃ لزوجھا من واجبات ٭ 
لا یتعلق بلون الدم ۹ الإسلام: . 737 7۰ 5 
حرمة. إسقاط اِحممل استعیجالا . .] اب حواب عن استدلال 
لاق -٭ ۷۰+,]| بالاٰة علی الفریق الإساز: 0+ 


قوله تصالی : ه وبعون أحق 

بردھن فی ذلك إن أرادواً إصلاجا 7 
الطلاق الرجعی لا یرم الوطی_ 0 ۱ 
تصح الرجعة بالإجاع ول 7۲ 


ول وو للھر ہا ولو م یسٹم 


فامساك بمعروف أو تدر یح ۱ 
. راجعھا مضاراً ہالر جعة ۲ بلإحسان قد 
ران عطف احاص علىی العام 5 علدایںدی؟' ة.+ا؛ء ۷۷ 
واد جاع اآفر إلی انغاص ۲ ا او ی الطلِق 7 بقة 7 وابکیخ ‏ 
ہہ یں جچھ دہ ہہ 
اطلاق السلف الخ تعبلی و . ۱ اظتلاف العلاء ى طلاق السنة . ٦٤۷۹‏ 
التخصیص*٭ ٰ 6 ۳ ” ۷ئ ا حدیث صمح صربیح فی ق ساوت 
کثیراٴ ما بطلیٗ الف ابع ٍ اطلدق 0 ت۸۳ 
عل الشخصیص 01 ۰ ٤۷٤‏ و علی من قال : سنلة الطلاق 


قوله تجان: کت مٹل ال" 
۱ . علیہن باللعصروف ؛ ولار جال 


لا یطلق إلا واحدۃ -٭ٴ“ ۸۳:؛ 
تطاحر ار والاٹاز واجاع' 


ہمہ إ 


ور سپا روج 


اللوضوع الم ْحة 
الأمة على أن من طلق ثلاثاً فإن 
ذلك لا زم لە 0 


ابخواب عن حدیث کون طلاف 
۔الللاث واحدةۃ ۱ 
تموله تعالی : ہ ولایجل لکم أن 
تأاخذوا مما آئیتموھن شیا إلا أن 
مخافا آلا یقما حدود اللہ ء فإن 


٥ 


خفتم أن لا یقھا حدود اللہ ؛ ۸۸ 
ارد علی من قال بنسخ اخلع ۱۸۹۰ . 
ہل یجوز للر جن یمادیہا پاکٹر 

ما اأعطاھا ٦‏ ۱ ۹ 
قان نا0 نام علی حال- 
الع فاسد ۱ 
الحلع تطلبقة بائلة ‏ راو 

من قال :إنەفسخ ا 
ھلائل کون اع طلاتاً 

لا فس۔خا ۲ 
اواب عن حجة من قال : 
الحلع لیس بطلاق ۳ 
الختلعمة پلحفپا الطلاق ٤‏ 


اواب عن إبراد ان العربی علینا ٦۹٤‏ 
دلیل لحرق الطلاق المختلعة ۹٤١.‏ 
لا بلبت ئی الحلع رجعة ٦‏ 


لا بپآاس بالحلع نی ا حیض 
والطھر:الذی مھا فیسه 
لا یفتقر انخلع پل السلطان 

الرد علىی من قال : لا بحل اظحع 


الصفْة 


۷ 
۷ 


حتی پراہا تزنی ۸ 
عدۃ الختلعة کعدة الطاقة 
ثلاشة قروء ۹ 
اہ حواب عن حجة من قال 1ك 
عدتہا حیضة نے 
لطِفة : اختلعت ]7۰ ثابت بن 

قیس ٹلاٹ من نسائہ ۸ل 
1 ل ختلعة نی الإسلام ۲“ 
تر ہیب المرأۃ من طلب الطلاق 
من غیر سبب قد 
قولہ تعالی : ا× تِك حدود الہ 
فلا تعندو ھا ہ ٤ھ‏ 
لا بچوز الع من غیر شقاق ٭٠ہ‏ 


لا یجوز انخلع بالزیادة على الہر ٭٥٠٠‏ 
اکر الفْقھاء علی نماد ز الع 


بلا شقاق أو بجمیع ما ساق ٠‏ 
فوله تعا ی : ہ فإِنَ طلقَھا فلاحل 
۰٦‏ من بعد حتی تنکح زوجاأً 
غیر ٛٔ٥ ) ٥‏ 


۹۷۷۷ٗ 


اللوضوع الصهفحة الموضوع السََة 
مطلقة الثلاث لا تحل للڈول حلت للڈول ۱" 
ما م یدخل الٹانی ء والبحث ما الذمیة المطلقة الٹلاث لھا لاڈول 
اشہر عن سعيد بن المیب ٥‏ | زوجھا الذی إذا وطہہا ۱" 
حجة ال حمھور حدیث العسیلة النکاح بشرط التحلیل فاسد 

وھو حدیث مشھور ۰ عند ایإحمھور مکروہ عندنا ١٦١٥‏ 
تآبید قول ال مھور بالعقول ١١٥۹‏ | تفصیل أقوال ا حتقیة نی نکاح 

قول سعیسد بن المسیب خلاف التحلی‌ل ۸۲ٴ 
الإجاع ۷ | الزوج الٹانی منے ‏ م ‏ مرمة مطلقاً 
المراد بالعسیلة اہلماع دون سواء کانت قد حرمت علی زوج 
الانزال . ۰۷ | واحد أو اکٹر فإذا دخل بہا 
اہممواب عن إشکال ذکرہ حلت للڈولین ۳ھ 
اہن العربی نی ھذا البہاب ۸ | الزوج الژانی یہدم الٹلاث وما 

اباحتہا للزوج الول غیر مقصور دونہا عندنا ك٥“‏ 


عل الطلاق فان الملوت وسائر 
الفرق بعد الدخول یِئرٴلة الطلاق ١۰۹‏ 


دلیل جوازالنکاح بغیر وی ١٤١۹‏ 
الوطاً بملك الین لا یجلل فلابد 

أُن یکون الناکح الٹانی زوجا۔ ٠١٠٥‏ 
لا ھللھا الوطل ی غیر الفرج ٠١٥‏ 


لو وطتہا نی ا لحیض والنفاس حلت 
لاڈول ء وابنواب عن قول 
بعض الحنابلة ۱ 
لو تنزژوجت مماوکاً أو مرامقا 


تام 


مسئلة أخذ فیہا مشایخ الفقھاء بقول 
شبان الصحابة وشبان الفقھاء 
بقول مشایخ الصحابة ۱ 
حکم الدیانة للإناٹ إذا معن من 
أزواجھن الطلاق الللاٹ 


ھ٥‎ 


اح 
الطلاق والعدة بالنساء دون 
ال رج ال ۳ھ 
قزله تعسا ی : ہ وإذا طلقّ النساء 


8 
فبلغن أجلھن فأمسکوھن بمعروف 
أو سرحوہن بمعروف ؛ ٥ھ‏ 


۷۷۷۸ 


اواب عن استدلا ل الشافعی أن 


ااسراح می صریح الطلاق ٢٥٥‏ 
اواب عن استدلا ل من احتج 
بالایة علی ایجاب الفرقة بین 

ا معسر وبین امرأتے ٥ھ‏ 
اجحواب عن احتجاجہ 01 ذاكٰ 
بالسنة , ٦٦‏ 
حجة من منع التفریق بالإعسار ٦٢۷‏ 
اواب عن احتجاج الحافظ 
ہمھور ۸" 
قولہ تعسا ی : ١‏ ولا تتخذرا 

آیات اللہ ھزوا؟ء ٦۲۸‏ 
دلیل وقوع الطلاق ھازلا ولاعباً ١٢۸‏ 
طلاق الکرہ واقع ۰ 
اواب عن آثار الضحابة نی 

عدم وقوع طلاق الکرہ ۱ 
حجة من قال بوقوع طلاةہ ۳*۲ 
تقویة حدیث ( لا قیلولة ‏ یق 

ااطلاق ؛ ۲ 
قولە تسا ی : و وإذا طلقتم النساء 
فبلغن .أجلھن فلا تعضلوھن ان 
ینکحن أزواجھسن إذا تراضرا 

بینہم بالمعروف ؛ "٥‏ 


الوضؤع الصفحة 
الحواب عن حجۂة من قال : 

لا نکاح الا بولی ار 
لا ححة مم یی الاِة اضریت 


المراد بقوله : ہ بالمعروف ؛ هو 
الکفارۃ ٤‏ وذلك إجاع من الامة ۷ 
دلائل آخر من القرآن عسلی أن 


الول لیس بشرط فی نکاح 
الب+المغات 


۸ًٌّْ 
اہراب عن حجج اخصوم ٦٥٥۹‏ 
تأبید ابن رشد لحنفیة یی هذا الباب ٤٭ٛ‏ 

دلا ئل اعتبار الکفاءة یی ویج 


النساء ٤‏ وابحواب عن حجج 


آھسل الظاهر ٢ھْ‏ 
إِذا نقصت الرأة من مھر مٹلھا 
فلاڈُولیاء ان یفرقوا بینہم| اہ 
| قؤله تسا ی : ه والوالدات 

بر ضعل أُولا دھن: حولین 

کاملین ىمن أراد ان یتم الرضاعق, ۷ٴَ 
لا تستحق الأم نفقة الرضاع 

مع بقاء الروجیة 3د 
الام أحی برضاع ولدھا یق 

ا لحنولین +: لیس للأب ۔أن 
بسترضع غیرھا إذا رضیت - “٠٦۷‏ 


اللوضوغ 
نفقة الرضاع علی الأب وحدہ 
غیر مشارك فم ا 
کذلك حکم سائر ما یلزم الب 
من نفقة الأولاد 


۷ھ 


من نفقة الأولاد ۸ھ 
الو اجب من النقة ہو عل یىی حال 
الرجل 


النفقة علىی مقدار الکنابة 


۸ھٛ 
مع اعتبار حال الزوج ۸ 
جواز استیجار الظئر بطعامھا 
و کسوتہا 

اختلا ف العلباء نی مدة الرضاع 


٦۸ 
۹ھ‎ 
٥٤٥۹ دلا ثل ابممھور مع ا جحواب عنہا‎ 
حجة أی حنیفة على أن مدۃ‎ 
الرضاع ثلائون شھرآ‎ 

ا(حمواب عن احتجاج ا لحمھور 
: و حولین کاملین 
لن راد ان یمم الر ضاعة ٤‏ 
اأُقوال السلف ی مدۃ الرضاع 
تابید قول آبی حلیفة بالنظر 
حاصل قول آبی حنیفة رحمهہ 
اللہ وحصرلے 

لحواب عن احتجاج ال حمھور 


نیت 


بمولہ تسا ی 


ا ۰ ۔ 

یس عیسی 
بقوله تعسا ی : ۸ من راد ان “ 

یم الررضاعة ٠‏ 

المفی 2 یق المذھب ہو فوما : 

وھو قول ال حمھور 

فا أبت الم الرضاع یجہر الاب 
أن بحضر الطئر عندحا 

الأم أحق بحضانة ااولد من الب ٥٥ہ‏ 
ذوات الرحم انحرم آول بحضانة 


پت 


تا 


الولد من العصبات ۷ء 
المطلقة أحی بحضانة ولدھا 

مالم تتزوج |٥۸‏ 
بلواب عن قول الشافعی : 

بحیر الغلام ۸أ 
صح عن الصحابة أنہم م نیروا 
الضلام ٛ۹ 


اواب عن حدیث رافع بن سنان 
- الاب وھو حجۃة للشافعی 
رحمے الله ٠‏ 
إذا امتنعت الام عن الإرضاع 
والأب لا یتضرر فلا تجبر 


الام علیے ۹٦‏ 
النسب إ ی الاباء ٦ھ‏ 
لب حقی التملك یق مال ولدہ ٦٦ہ‏ 


۷۸۰ 


۱ ا مرضوع 


ضكص مہ 


نفَة الب على الان وحذہ 


لا یشارك فیہا 200 
بجب الإرضاع على الام دیانة 
لا قضاء نت 
لذا کان لین الأم یضر بالولد 
لب أن یسترضع غیرھا ٠٦٢.‏ 
اتفاق العلماء علىی بطلان رضاع 
الکبسیر یتھ 
الظاھر رجوع عائشة عن قومٰا 
برضاع الکبیر ٤٦٥ھ‏ 
الرد علیىی ان تیمیة ومن وافقّہ ٦۱۹ھ‏ 


الحواب عن إشکال یرد علی حدیث 


سهلة فی إرضاعھا سَالاً وھو کبیر ١٥٥٦‏ 
قولہ تعسا لی : ہ وعلى الوارٹ 

مشل ذلك ؛ ۷ه 
مذہب النفیة نی ذلك در 

مذھہب جمھور السلف ٦۷‏ 
الواب عن اویل الشافعیة فی 
الاہےة ۹۹ 
اختلاف السلف فیمن تازے . 

نفْقَ-٤4‏ الصمر قد 


تابید قول ی حنیفة بآبات آخری ١۷۲٢‏ 
حکم الاجار ة على اللفقة والکسر ۷ہ 


الصهحة 


ا موضوع 
قولہ تعسا لی : وہ والذین یتوفون 
منکم ویذرون آزواجا یتربصن 
07 آربنة اُشھر وعشراً ٤٤٢۸ھ‏ 
باب عصدة التوفی عنہا زوجھا ١۷٥‏ 
الحواب عن قول من قال بعد 


الأجلین ۱ "۵٥‏ 
حکم الطیب والزينة فی العلة ٥۷ہ‏ 
اہراب عن حدیث امام ی 

عصدة الوفاة 802 
لا سبیل إل خروج العتدۃ __ 

من بیتا اشن 
بجوز ممعصدۃ الوفاۃ ال روج 

باللہار لتصرف ع 


تعتد الأمة لاوق 


عنہا زوچھا_ 


نصف عدۃة الحرة اإجاع ۷۸ 
. الحکة نی جعل عذة الوفاۃ 

أربعة :اُشھر وعشرا ۸ھ 
عدة أم الولد ذا توئی عنہا سیدھا 

عدة اجر ة ٹلاٹ حیض ۷۹( 
وجوب الاحداد علی ا متوی عنہا 
زوجھا نی عدتہا ۸۰ 
لا إحداد علی الکافرۃ ٤‏ 

ولا علی الصغیرۃ ۱٘ 


اللوضوع 

إٰذا مات الزوج ولم تعلم المرأۃ 
بذلك تنقضی عدتا عند ا مباعۃ 
اواب 7 حدیث علىل : إن 
العدۃ من یوم علمت 

تثریر الاستدلال بالنص على أن 
المنوای عنہا زوجھا لا تخرج 
من بینہاٴ 

ابلواب عن قول من قال بابعد 
الأجلین فی عدة الحامل التوفی 
عہا زوجھا 

الرد علىی من قال : إن عدة الحرۃ 
والامٹة فی الوفاۃ سواء 
تفصیل الأقوال فی عدة ال توق 
عنہا زوجھا إذا لم تعلم بموتە و 
تأبید قول ال مھور 

حکم الاعتداد بالٹھور إذا 
وجبت العدة مع روٴیة الال أو 
ف بعض الشھر 

احجة من یعتبر الأهاة ملطقا 

لا تنتقل البتوتة ولا لمتوفی عنہا 
زوجھا عن بیٹھا_ 

ارد علی ابن حزم ومن وافقه 
ق تخُصیصه قواے تعالل : 


۵ٛ٦ 


|۸۱ 


٣'۲ 


ری 


ولا خرجسوھن امن بسوتہن 
ولایٹخرجن ٢‏ بالمطلقة الرجعیة ۵۸۷ 
الرد علی ابن حزم فی قولہ : إن 

ا ال خلت ہد فاطمة 
سلة رسول الہ کی ہہ 
بنت قیس فی ھذا الباب دون مر ١۸۷‏ 
الا حتجاج بالسنة علی أن التوق 


عنہا زوجھا لا تنتقل من بیتہا ١٦۸۹‏ 
الرد على اہن حزم کی تضعیفه 
خدیث فریعة بنت مالك ۹۰ 
ی حدیث فریعتة جواإز 

ا روج نہار؟ ۹۱ 


قوله تعا لی : ولا جناح عليکم 

فیا عرضتم بہه من خحطبة النساء ؛ ١۹۱‏ 
جواز التعریض با لحطبة فی العدۃ ١۹۱‏ 
وکیفیتہا لیس کل ذریعة حظوراً ١۹۳‏ 
اتزئضص باللاف لا برسس آخد/ ٠ہ‏ 
الحلواب عن اللقض الوارد عى 
ال ستدلا ل 

دلیل السنة علىی أن التعریض 
بالقدف لا بوجب الحد 

بجوز اضمار قضد النکاح بعد 
انقثضاء العدةۃ 

دلیسل جواز التوصل لی استباحة 


ام 


نم 


8ھ 


۷۲ 


الو ضوع الصمحه 
الاشیاء من الوجوہ ا مباحة کی 


حکم من 7وج امرأة - عدما 


من غیرہ ۹۵ 
الرد علىی من قال بتحریھا علیە 
أبہدا؟ ۷٥ء(‏ 


لا نجد فی الأصول وط یوجب 
تحریم الموطوئٴۃ 

تقریر الاستدلال علی أن النکاح 
فی العدۃ لا پوجب الد مع الع 


۷۷ء( 


بالتحریم ء والنظر فے ۹۷ً 
اختلاف الفقھاء نی العدة إذا 

وجبت من رجلین ٦۸‏ 
قوله تصا ی : لا جناح علیکم 

إن طلقنم النساء ما لم ممسوہن أو 
تفرضوا ٰن فریضۃ ؛ ۰٠‏ 
باب متعة الطلاق ۰٠‏ 


الرجل آن یطلق امرآأنه قبل 


الد خول بہا فی ا حیض ی۔ 
اختلاف الفقھاء ‏ ی وجوب 
اللتعة ء وترجیح قول الأحناف ہے 
اواب عن حجة من قال 
باستحباب المتعة مطاقاً ۰۹ 


دلیسل عدمع وجوتب الاتسۃ 


ا موضوع الصفحۃ 


للمدخول بہا ۰٠٢‏ 
حجج ا خالف والحواب عنہا ٠٠۳‏ 
بجوز اللکاح بغیر تسمیة امھر _ 
وبشرط نفیه ۰٤‏ 
ابعتہر فی ا لتعة حال الرجل 

والمرأة جمیعآ ۰٤‏ 


لا تجاوز بالاعة نصف مھر مھا ٥٠٦‏ 
وھی على قدر العتاد 
تم الا کلت امر أ2 بثو ںار ۰٦۷‏ 
دلیل استحباب ا لتعة المدخول بہا ٦٦۷٦‏ 
قولہ تعا لی : ہ وإن طلقتموھن 


من قبل أُن تمسوھن وقد رضم 


۰۰٠ 


ھن فریضة فنصف ما فرض ٠٦۷ ٠‏ 
إذا طلقت قبل الدخول وقد 
فرض ھا اھر بعد العقد فلھا 
مھر مثلھا ۰۹۷ 
إذا مات الزوج قبل الدخول 
والفرض فللمرأة مھر مٹلھا 
والمیراث ۱ ۰۸ 


]| اباواب عن حجة المالکیة ٔ الباب ٠٦۹‏ 


جب نصف الصداق با لحلوۃ 


وإن م یدخعل پہسا 2٦٦‏ 


ا مو ضوع 


اہلواب عن حجۃة الشافعی 
رر حمهہ الله 
تآبید الحنفیة وابلحمھور بدلائل 


السنة 1 


اہدواب عن قسول الشافعی 

رحمه الله : إن ما ذھب لليه 

ظاھر الکتاب ٦٣‏ 
قال الفراء الافضاء ا حلوۃة 
دخل بہا آو م یدخل 

الڈی بیدہ عقدة النکاح ہو 


٦٦٤ 


الزوج دون الوٹی و ا 
الرد علی الالکی نی قوم : 
إنه ہوالوی 7 ٦8٦۷‏ 


اذا کان اللفظ حتملا للمعائی 

رجب حمله علیى موافقة الأصول ٦٦۷‏ 
الرد عل یىی بعض ا الکیتة کابن 
العر لق ومن وافمّهہ 

اہ عواب عن قول ابن العربی : إن 
عذہ البة حجة فی صة حیڈ 


المشاع 


٦۷ 


٦۸ 
الرد علی من أبطل عفو البکر عن‎ 

نصف الصداق بعد الطلاق ٠‏ 
إذا اشترت ا رأة با مھر متاعاً نم 


٦۹ 


ال - 


طلقت قبل الدخول غغعلیہپا رد 
نصف الصداق لا نصف التاغ 


خلافاً ماك - 
قولہ تعا لی : و حافظوا عل ی 
الصلوات والصلوۃ الوسطی ٦٦٦ ٤‏ 
حقبق الوسطی من الصلوات ۰ 
وترجیح قول الأحناف 7 
الرد علل من تکام ق حدیث عىی 

ری اللہ عنہ ی الباب ٦ك‏ 
اہراب عن ترجیح من رجح 

اُنہا الظھر ۲٢‏ 
اجلحواب عن قراعة ہ وصلوة 
العصر ہ ہواو العطف ٢‏ 


الرد علی من رد بہذہ الایة علی, 
آئی حنیفة قولہ : إن الوتر واجب ٦٢٦۷‏ 
وجوب السکوت عن کلام الناس. 


نی الصلوۃ وفسادھا بە ری 
الرد علىی من فسر قولے قانتبن 
بالقنوت فی الفجر ۷۸ 
وجے التفریق بین سلام الساھی 
راقات ۹ 
الرد عسلى ابن العریف فی قولە : 
الھو لا یدخل تحت التکلیف ٦٦٦‏ 


۷۸٤ 


ا موضوع 
لا مجوز الصلوة: ماشیاً طالباً کان 
کان أو مطلوباً 

القصال یفسد الصلوۃ ٤‏ وفیه 
الرد علی اہن العر یف 

وجوب القیام فی الصلوة ۱ 
بجب أن یکونِ أفعال الصلوۃ طاعة ٢٣‏ 
یسقط وجوب القیام والرکوع 
۔وال-جود فی الحوف ؛ وکذا 
استقبال القبلة 

وج ذکر ا حافظة علىی الصلوات 
فی أبناء مسائل النکاح والطلاق ٦۳٣‏ 
قولہ تعسا لی : و آ م تر إلی الذین 
خرجوا من دیارھم وھم ألوف 
حذر الملوت : 
عیتة العقوبة بعدھا حیاۃ ء ومیتة 
الأجل لا حیاۃ بعدما فی الدنیا 
قولہ تعسا ی : و إن اللہ قد بعٹ 
لکم طالوت ملکا ء قالوا : آنی 
کون له ا مك علینا ٢ء‏ 
لیست الإمامة ورائة ء ونھا ھی 
بالعلم والقوة لا بالنسب ۳٦‏ 
لا بد لقتال أعداء الله من امام ۳۷ 
قولبہ تصا ی : ہ من ذا الذی 


٢ 


۱٦ 


لت 


٦٣٤ 


٦ 


۳۳ 


۔قوله تعالیل : 


الموضرع 

بقرض الله قرضاآ لأحسناء 
معنی قول آئی حنیفة : لابجوز 
التصدق بالعرض ء والرد.ءل 
ابن العربی 

قولہ تعالی : و فن شرب منہ 
فلیس می ؛ ومن لم بطعمه فإنه 
منی إلا من اغترف غرفة بیدہ ء ٦۴۹‏ 
الشرب من النہر ہو الکرع فیە ء 
ولا یحنث بالا غتراف 

اواب عن [یراد ابن العربی علی 
ا حنفية فی لباب 

د لا]کرافغ یف 


٦۸ 


۹ 
۹ 


آو الدین ؛ 

الشرك من العرب لو تہود 

أو تنصر لم بجبر علی الإسلام 
اجاواب عن [مبراد ابخصاص 
على الشافعی 

الحواب عن إکراہ مشرکی 
العرب على الإسلام فإندہ لا یقبل 
منہم إلا الإسلام أو الیف 
الکر ہ على الإسلام یکون ملا فی 
الظاھر إلا آٰ لا یقتل بالارتداد ٦٦٤٦‏ 
قوا۔ہ تعسا لی : و أمم تر إِل الذی 


بت 


٠ 


"٠ 


5١٤ 


الوضوع 


3 اراھم یق ربه ان آتاہ 


الہ اك ٦۔‏ 
معنی [یتاء اللہ الملك للکافر ٦٦٦‏ 
الرد على اللحد الشریق حیث - 
جعل الملك مطلقاً علامة القبول 

تن ا ٣‏ 


لیس نی مناظرة [براہیم انتقال من 


120 90 پ2 ٦‏ 
وجە عجز الکافر عن القول 

اہ پا ہالشمس من اللشرق _ ٦٦۷‏ 
جواز ا حاجة فی الین بحجچ . 
المقول ۸ 


انبیاء اللہ لم یصفوہ بصفة توجب 
التشبیه ء وإنما استدلوا عليہ بِأفعالهہ ٦٤٦۸‏ 
قولہ تعا ی : 0 قال : لیثت یومآ 
آو بعض یوم ء قال : بال لبثت 


مائة عام ۸ 
الحالف علی ما یق بطنهہ لیس 


قوله تسا لی : و الذین ینفقون , 
ما أنفقوا منأٗ ولا أذی ؛ 
لا بچوز الاستیجار علىی ال حج ء 


۹ 


وفعل:ألصلوۃ :. وتعلم القرآن ۹ 
قوله تعا لی : ھ یا أیہا الذینِ آمنوا 
أنفقوا من طیبات ما کسبتم وما 


أعرجندلکم من الأرض ٠٠٦٠ ٤‏ 
تم اللکاسب :3 
اتقیم الکاتبی رت 
اوت الصدقة فی سائثر الأموال 

وجوب العشر فی قلیل ما تحجرجهہ 

الارض وکثبرہ : ٦٦‏ 
اإحواب عن [إیبراد ابن العربی علی 

أبی ےہ :. فی الملہثلة جک 


إذا ورد حدیثان عام وخاص 
ولم یعلم التاریخ یجعل العام متاخحرا ٦٥٦٦‏ 
جواز اقتضاء الردی عن ابلحید 
فی سائر الدیون ء وکذا علی 


: المکس ہالر صا ‫۱ ۲ 
جواز بیع الفضة الحیدة بالردیة 
وزنا بوزن 7 
حکم آداء الردی عن اید فی 
الصدقة الواجرة لی 


تحقیق معنی انب لدبیث اغة وشرعاً ٠٦٦‏ 
قولہ تعسا ی : ه إن تبدوا 


الصدقات فنعما ھی ٤‏ رنج 
حقیق حکم إظھار الصدتة 1 
وإخفانہا ٦٣‏ 


الرد عسلی من قال بجواز إعطاء 
جمیع الصدقات الفقراء 
دون الإمام 

الصدقة نا تستحت بالفٹر 

قوله تعا ی : هو لیس عليك هداهم 
00 
کل صدقة لیس أخذھا إلی الإمام 
بجوز إعطاءھا اأھل الذمة 

لا بجوز دفع الصدقة الواجبة إل 
الکفار عند آی یوسف مطلقاً ‏ 


۷ 


وہو الفی ہے ۷ 
قولہ تصا ی : ہ للفقراء الذین 
آحصروا فی سپیل اللہ ء ٥۸‏ 
الصدقات للفقراء ٠۸‏ 
طلب 


و نوہ تیں 
المعیشة ۸ 
جواز نقل الصدقات من بلد إل 
غیرہ لطلبة العلوم الدینیۃ 

جوز إعطاء الز کوۃ الصحیح 


ا لے 


مہم چو 
۰ : 


۹ 


٠۰۹ 


دلیل أن الملسکن والااٹ والفرس: 
والحادم لا مدع إعطاء الزکوۃ 
مقدار ما یصیر: بہە الرجل غنیاً 
حرم الصدقة عليیه 

القدار الذی حرم المسئلۃ 

جواز الا ستدلا ل بالسیاء و 
الأمارةۃ عند فقد ال حجج 

انقوا فراسة الموژمن 

قال اللہ تسا ى : و الذی پأاکلون 
الربا لا یقومون إلا کا یقؤم الذی 


' یتخبطه الشیطان من الملس ؛ 
ْ کانت الا ہلیة تعرف الر با و تفعله 


انا أشکلت آیة الربا لأانے یا 
1 9 
لی الیہھم وجوہ الربا ال حرمة 
زبادة علی ما عندھم 


إ الربا الذی کائت المرب تعر فہ 


و تفعله ا کان یق القرض 


المنی الّی یطلق علیہا الربا شرعاً 


رجع ابن عباس رضی اللہ عنه 
عن قولہ فی الصرف 
الرد علی من قال باختصاص 
الربا بالبیع فقط: - 
آبواب الرہا الشزعی 


۹ 


٦٦ 
ا‎ 


+٦٦ 


٦٦٦ 


٦٦ 
٦٣ 
٦٦ 


٦٦ 
٦٦ 


٦۷٦ 


0٦۷ 
0٦۹۸ 


۷۸۷ 


الموضوع الفحةۃ 


ا موضوع الصفحۃة 
حرمة شری ما باع بأقل مما باع 

ہه قبل قبض الٹمن ٦۸‏ 
حرمة بیع الدین بالدین ۹ 


حرمة الوضع عن ٹی' من الدین 
حقیقة ربا الحاهلیےة الذی أبطله 


0۷۰ 


اللہ تعا ی أن بوخذ للأجل عوض ٦۷٦‏ 


لو قال ‏ خیاط : إن خطتہ الیوم 

فلك درم وإن غداً فنصف 

درھم بطل الشرط الٹانی ۷۰ 

الرد عل من قال : إن تحریم 

التفاضل مقصور علی الأصناف ٴ 

٦۷٦. ۱ التة‎ 

لا عبرة بخلاف أھل الظاھر ٦۷۰۱‏ 

لا یصح الأاجل فی القرض ۷ 

اہۓواب عن احتجاج ا خالف 

علی کون الاکل علة للرہا رف 

قولہ تعا ی : ہ أحل ال البیع 

۷٢ وحرم الربواہ‎ 
۷٦٢ 


دلیل جواز البیسع ا موقوف 
بالا فتراق قبل القبضش ی الأعیان ١۷٣‏ 


إذا ظھر الإمام علی الدار أبطل 


من الربا ما م یکن مقبوضآٗ 

لا ما کان منہ مقبوضا ۷۳ 
إذا طرأ علی عقد البیع قبل القبض 

ما پوجب تحریمه أبطله ؛ ولایبطله 


إِذا طرأ بعض القبض 7 
قبض المبیع من تمام البیع وسقوط 
القبض یوجب بطلان العقد. ٦۷٤‏ 
لا یتعرض الإمام للعقود الفاسدة 
الواقعسة نی دار الحرب قبل 
ظھورہ علیہا ۷٤‏ 


اہلواب عن استدلا ل الشیخ بالایة _ 
۷٤‏ 


علی حرمة الربا نی دار الحخرب 

آکل الربا لیس بکافر إذا 

اعنقد تحریےه ۷٦‏ 
کان قتال مانعی الز کوۃ لأجل 
کفرھم ومنع الزکوۃ جمیعا ٦۷٦‏ 
لا پوژذن لأھل الذمة لی الرباء 

ینگ بلاد الإسلام ۷۸۶ 
لصاحب الدبن حق ا مطالبة عل 
اللدین ء وجواز أخذ راس ماله 

منهہ بغیر رضاہ 5٦۷۹‏ 


الغریم می امتنع من الاداء مغ 
الامکان کان ظالاً مستحق 


اللوضوع 


العقوبےة وھی الحبس 
اختلاف الفقھاء فی حبس الدیون 
اختلاف العلباء فی جواز ملازمة 
اللدیون بعد ثبوت إعسارہ ۔ 
ابمواب عن حجة من أنکر اللزوم 
الرد علی من قال بموٴاجرۃ المعسر 
واستیفاء اللین من أُجرتہ 
جواز التأجیل فی الدیون الحالة 
الصدقة أآفضل من القرض 
العفو عن الدین لا بجری مجری 
الزرکوۃ وإغا یسقط زکكکسوة 
المبرأً مه فقط 
قوله تعسا ی : ہ بأیہا الذین آمنوا 
إذا تداینتم بدین إ یل أجل مسمی 
فا کتبوہ؛ 
آمر الکتابة والڑشھاد فی الداینة 
وابیع أمر إرشاد وندب 
الرد علی من احتج بالایسة علی 
جواز أجیل القرض 
بچجوز شہادۃة اللساء فی النکاح 
وغیرہ من غیر الأموال 
بجب مراعاة العدل یق کتابة 
الوٹائت 


۸7٤ 


۸۸٤ 


۸٦ 


۷ 


۷ 


الموضوع الصفحة 
عل العلباء بیان النوافل کا علییم 

بیسان الفروض ۸ 
مغرفسة کتابة الوثائق والشروط 

فرض علی: الکفابة ۸۸ 
بجوز أُنحذ الآچرۃ على کتابة 
الواشق إجاعاً ۸۸۸ 
المرأٴ یوخذ بإقرارہ ۸78۹ 
القول قول ا مقر بالدین ۸۹ 
لیس القول قول المطلوب 

ی الأجہل ۸7۹ 


قوله تسا ی : ١‏ فإن کان الذی 
علیہ الحق سفاً و ضعیفا أو 
لا یہتطیع أن یمل ہو فلیملل 
ولیے بالعدل ؛ 
کہ 

إبطال ا حجر بدلیل الہنة 
ابطال الحجر بالنظر 

اجواب عن حجة مثبتی ا حجر 
أقوال الفقھاء فی مسئلة ا حجر 


السفیےەہ 
الدد علی من فسر الرشد بجواز 
الشھسادۃ 


الإیمان شرط ف الشھسادۃ 


۹۰ 
۹۱٦ 
۹۱٦ 
۹۳ 
۹۳ 


۹۰ 


۹٦ 


۷۸ 


الموضوع المنفجة 


وس سسُٛس ےم مجحجمم ہے ں ہے _ے 


7 .المسلمِن 


۹٦ 
٦۹٦ یجب کون الشھود أحراراً_‎ 
بطلان شھادۃ الکفار‎ ٠ لا دلیل‎ 
۹8۹۷ بعضھم عإ بی بعض‎ 
اواب عن_ حجة من آجاز‎ 
شھادة العدید ۔‎ 
الرد علی ا الكیة نی قوظم بجواز‎ 
9۹ شھادة الاَمی‎ 
الاحتجاج بالنص على بطلان‎ 

شہادة الُعی ٭۔ -_ 5۹۹ا 
الاعتجاج علىی ذلك بالسنة ۹۹ 
الفرق بین شھادۃ, ال می وبین 

جواز إقدامہ علیى وطاً امرأتے 
بمعرفة صوتہا 0" 


ذ کر أقوال العلاء فی شھادة الأحی ۷٠٢‏ 
حال تحمل الشھادۃ أضعف 
من حال الاداء : ۱ 


۷۰۱ 
بجوز شہادة :الائمی فی النسب 
والنکاح إذا تو اثر اظ ہر عندہ ۷۰۷ 


پجوز شھادۃ الہدوی عل القروی ۷۰۷۲٢‏ 
تأویل حدیث آئی ھریرة فی الباب ۷۰۲ 
دلیل جواز شھادة النساء ی النکاح 


والطلاق ونحوھا ۷٣‏ 


الملوضوع الصفحۃ 


اببراب عن قول الشافعی رحمه 
اللہ : لا نجوز شہادة الاساء ئی 
غیر الأموال 


۷۰.4٤ 

لا علاف ی جواز شھادة الاساء 

عل الولادۃ ں ك۷ 
لا بجوز القضاء بغشامد مع . 

۱ ۱ 

ین الملدعی ۰2۰ 
اہ حواب عن إیزاد الالکیة عا 
الحنفیة ئی الباب ۰۰٥‏ 
الا حتجاج بالنص على بطلان 
القضاء بالششاهد والمین ۷۰۱٦‏ 
الاحتجاج بالسنة علی بطلان 
الشاھد والمین ۰3۲ 
اواب عن خسار احتج یہا۔_ 
القائلون بالشاهد وانمین ۷۰۷ 


الرد علی المالکیة فی قوھم بجواز 


القضاء بشہادة اہرأتین مع میں 


المدعی ۷۰۰ 
دلیل قول الإمام ےت قامر 
ِسلام الشغاهھد إذا م تظھر منہ ریة ۷۱۱۱ 
اہمواب عن إبراد ان العربی عإ 

ابی حنیفة حیث لم بممترط عدالة ۱ 
الشھود یق عضة النکاح ٦۳٣‏ 


آلوضوع 
الرد علىی مالك زحےہ الہ فی 
قوله بجواز شہادة الصبیان نی 
اجحراح بی ہم 

بطلان شہادة الشامد ٹرالدہ 


وولدہ 

بطلان شھادةۃ أحد الزوجین 
للاخر 

یطلان شھادۃ الآجیر ال اص 
لستاجرہ 


بناء أمر الشھادة على ثلائة أشیاء : 


العدالة ‏ وننی التہَمَه ء والتیقظ 
رد شھادة من ظھرت منه 
سخف أو بجانة 

معنی ا مروعےۃة ا لمعتبرۃ فی الشھادة 
دلیل إعجاز القرآن و کون من 
عند الله 

جسواز اجتہاد الرأی فی الُحکام 
إہبطال القول ہإمام معصوم یق 
کل زمان 

دلیسل قبول أخبار الآحاد فی 
الأحکام ا 
لا بجوز الشهادة پعرفة اط 
ما حم یذڈکرھا 


۷۹۰ 
الصفحة 


۷۱٤ 


۷۰۵٥ 


۷۰ 


۷۱٦ 


۷۱۷ 


۷۱۹۱۷ 
"۱۸ 


۷۰۷۰۸ 
۷۱۹ 


۷۲۲۷ 


لملوضوع المخذفحة 


تقبل شہادة الشامد بعد قوله : 
لیس عندی شهادة 
حمل الشہُادة وأداہا فرض ‏ لی 


۷۲ 


الکفایة لإذا م یتعین ھا ۷۲ 
لا یندب الإشہاد فی بیع الازار: 
الیسیرۃ وشراءعه ۷۱ 
نا یندب الوإشہاذ علی بیوع 

خی فیا التجاحد ۷۱ 
دلیسل کون الإشھاد فی الببوع 
| مندوباً إلیە لا واجباً ۷۲۲ 
مضارة الطالب للکاتب والشھید 
ومضارت| لہ فسق ۷۲۳ 


قوله تا ی : ہ وإنِ کنتم على سفر 
ولم تجدوا کاتباً فرھان مقبوضة ؛ ۷۲۳ 


بچوز الرہن فی ال٭جر إجاعا ۷۲۳ 
لا حکم ارھن إلا بالقبض ‏ ۷۲۳۴ 


بجوز الرٹن بوضعه علىی یدی عدل ۷۲٢‏ 
لایچوز رھن المشاع ء وبیان 


الفرق بیدہ وبین البییع ۷٤‏ 
الفرق بین رھن المشاع :وھبته 

فیا لا یقسم ۷٥٢‏ 
بطلان رھن الدین والحراب 

عن قیاس ا مالکیۃ ٢‏ 


۷۹۱ 


الملوضوع 


نو وی سو سی سس ہے 
علیے الکونہ بھنی الاسقاط ۱ 
الرد علی ا مالکیة فی قوم : الرھن 
قائم مقام الشامد 

القول قول الراہن فی قدر الدین 
لا قول امرتہن ء والرد علىی 
المسالكکیتة ى فلك 


۷۲٦ 


۷۲۲٦ 


۷٦ 
۷۲۸ لیس الرھن ہأمانة ہل ہو مضمون‎ 
اجحواب عن احتچاج الشافمی‎ 
پھرسل سعید بن المسیب ع لی کون‎ 
الرھن أمانة‎ 

الا حتجاج بالسنة علی کون 

الرھن مضمو نا یما فيہ 

اجمع الصحابة علی أُن الرھن 

مضمون ٠‏ فالقول بالأمانة 


۷۳۳ 


خرق للاإجاع م۷۲ 
الرھن لا تفسدہ الشروط الفاسدة ۷۳۳ 


عقود القلیکات لا تعلق علی 


الأخطار ۷۳ 
اندطر ۷۳ 


بطلان إجارۃ الرھن والا نتفاع بە ۷۳٤٣‏ 


حجة من أجاز إجاردہ والا نتفاع 


۷۲۸ 


ال صفحۃ 


ہہ ء وا راب عنہا ۱ 
الرد عل یی صاحب عون المعہود ؛ 
وابەواب عن إبرادہ عل ال مھور ۷۳٣‏ 
وجہ ترلء اس حنفیة العمل بحدیٹ 


۷۳۰ 


المصراۃ ۷۷ 
بیان ما اشتملت عليهہ آٰة الدین 
صلاح الدنیا والدین ۷۷ 
با نی اللہ عن مہہ الأمو 
نا نہی اللہ عن ہذہ الأمور 
لی الاختلاف والعداوۃ ۷۸ 
بجب ال حافظة نی مراعاۃ الال ۷۳۸ 


قولہ تعسا ی : ہ وإن تبدوا ما یف 
أنفسکم أو تخفوہ یحاسبکم بە ۷۳۹۲۵ 


بیان معنی الئسخ عند المتقدمین ۷۳۹ 
تفصیل ما یو خذ من حدیث 

النمفس وما لا یوحذ بہ ۷۹ 
الرد على من أنکر النسخ نی ھذہ 
الابات وتقریر معنی الشخ ۷٠۰‏ 


الحواب مما أورد علی تقریر النسخ ۷٤‏ 
اتفقت الأأمة عى سقوط التکلیف 
عمن لا یقدر علیى الفعل 

الرد عل یىی الحبری_ة 


لاحب الصوم علی المریض 


۷ 
۷ 


۲ 


الصفحلٰة الصرة 


. الوضوع .سس لوعوع 
والشیخ الکبیر الذی یشق عليہ . ۷٢٢‏ 


قوله تعا لم ٌ و ربنا لا توٴاخذنا 
ن نسینا أو ا عطاتاء--- ۷ 
حکم النسیان مرفوع فی٠‏ الاثام . 
دون الأحکام کا لطاً ۱ 

جب القضاء إجاعاأً علی' من نسی 
فرضاآ ود الغروض 

اللتکا فی الضلوة ناسَیاً منزلة 
الہامد 


۷۲ 


٠...‏ ئ۷۶ 
الرد علی من زعم ان اخطاً 
والنسیان لغو فی الحکام×_. ۷۳ 


الاستدلال بالنص علىی تی الحجر ۷٤٢‏ 


۲ء 


الرد علی. مالك فی قوله ن من 
دی دن غیر٥‏ بغیر أمرہ فلے 
۷٤٤‏ 


الرد علی من آنکسر أن :یکون 


ثواب عمل عامل لغیرہ ۷ 
اہملواب عن احتجاج ال الكة 
بالاییىة على وجوب القصاص 
علی شريك الب _ ۷٤‏ 


برجح ما فيه التخفیف على ما فیه ۔ 


التشدید من الاجتہادیات : ۷٤‏ 


فضائل أواخر البقرة ء وخایة 


الد الول من الکتاب ٤‏ 


جع 


جا ضا و وھ 


لِ 
فھرس 
ٰ لی 


+- - 
تن اانقهیة 
٠‏ 
۱ تر ٠٠‏ 


۶‌؛ 


کناب الاصول ٦۱‏ 
الاعان نی بالاقرار بدون الاعتمّاد ۱١‏ 
عق ان الکفار خاطبرن 
بالفروع آم لا 
الأصل نی الأشیاء الإباحسة 


"٦ 
٤ 
تحقَیی ا حلاف بین ا حنفَیة والشافعیة‎ 

فی ان الأصل ہو الإباحة أُو ا حظر ٠١‏ 
تحقیق حکم الےجود لغبر اللہ ۸ 
اواب عن نسخ ما ورد فی الکتاب 
فی جودللتحیة بأخبار الآحاد 
إجاع الآمد علی حرمتے ود 


رف 


التحیے. : ٥٣‏ 
لا عبرة بقول الصوفیة نی الیاب ٢٢‏ 
ہل بجوز تبدیل ألفاظ النص ۔ ٦‏ 
تحقیق روایبة ا حدیث بالعنی : 

الا حتجاج بشرع من قبلنا :۳ 
الأمر امطلق وأحکاسے : 

وجواز النسخ قبل العمل ۳۲ 
حفیق منی الوت ۳٣‏ 
الفرق بین السحر وا معجزۃ : ۳۹ 
تحقیق تأئر الأنیاء باللحر 7 
اواب عن إہراد اہ خصاص علىی 
حدیثٹ تأثر النبی ہلا بالسحر 7 


حک :ال املکین لتعلم السحر ۹۰؛ 


تحقیق خبر ہاروت وماروت 5- 


ہساحث الخ ۷۲ 
انواع النےخ ٣۹‏ 
عصمۃ الانبیاء علیہم السلام ٦‏ 
دلیل عصمة الأنبیساء عن 

الکیائم قسل الب٥وة‏ ۷ 


تقزبر الا ستلال بالایتة على حۃ 


الاجاع ۱ ۷٦‏ 
لا پعند بأھل الزیغ ی الإجاع کا 
لا یعتد ہہم تی الشھادۃة ۷٠‏ 
دلیل جواز الا جتہاد نی الأحکام 
ا حورادث م۸ 


دلیل قبول خبر الواحد ی الدبانات ۸۲ 
جواز الا جتہاد فی زمن النی پا ۸۳ 
ابواب عن قہول الأنصار خہر 


الواحد تی رفع القطعی ۸۲ 
دلیل کون الأمر عل الفور ۰ 
تعمجیل الطاعات أنضل من 

ف0 ۸۹ 


لیا الکفر من 7 7-727 


مه آکوتے 


۹۹ 

لمرد علی من اسقدل بالایة علی 
ڈذم التقلید مطلقآً ٥‏ 
الرزق اعم من الال وا حرام ٠٠١‏ 


معنی قول آیں حیفسة : الام 
اللتفق علی قبوله قاض علی ا خاص 

: آی إذا یکن اغاس 
معنضداً بعموم نص الکتاب _ ۱١١‏ 
رخصة اللضطر حقیقیة أو جازیة ۱۲۸ 
دلیل جواز الاجتہاد بالرأی ٠۹١‏ 
لا حظ للنظر مع الأآثر ٦٦‏ 
- ل ع. ازك صطلاق . .“ 

می رری عن تی مل خمران 
متضادان وامکن استعما ما 


استعملنا ما ول یلغ أحدھا ۸" 
البلوی ۰۲٢‏ 


الرد علی قول داؤد : الإجاع 

لا بی ۲ 
کل ما بفر بالانسان ویجھدہ 

فإنه غیر مکلف بے ۲۲۷ 
دلیل جواز نسخ النة بالکتابپ ٤٤٢‏ 
الثنبیه على خطا الظاحریة فی 
الاستدلال بالعموم ۲۷ 
ذم الإحداث فی الدین ۔ رأنەه 

بنانق کال الدخول نی الإسلام ۳۷٣‏ 
الکراھة الطبعیة لبعض الٌحکام 

لا ننانی الإیمان ۱ ۷۲ 
دلیل جواز الا جتہاد یق الأحکام ۰۸ 


ذارجاع الضمیر ایل ائداصس 


فی ضمم |ا 

مم رو 
اوا اد اڈ 

إطلاق الےلت الخ عل 
الشخصیص ۳ 
کثیرآ ما یطلق السلف النسخ 

علی التخصیص ٤ء‏ 
لیس کل ذریعة محظوراً ۹۳د 
لا تجد ق الاأصول وط یو جب 
تحریم الموطوۃ ۷د 


إذا کان اللفظ عتملا لامعانی 
وجب حملہه علی مرانمَة الآصرل 8٦0٦٦۷‏ 
ائرد صلی ابن المر بی یق قولە : 


الو لا بدخل مت التکلیف ٦٦٦۹‏ 
لیست الإمامة ورائة : وانا ھی 


بالعلم والقوۃ لا بالسب ٦٦‏ 
جواز ا حاجتة فی الدین بحجج 
العترول ۸ 


اُنبیاء اللہ لم یصفوہ بصفة توجب 
التشبيه : وإنھا استدلوا عليه بأفعاله ٦٦۸‏ 
اذا ورد حدیثان عام وخاص 

وم یعلم التاریخ یجعل العام منأخراً ٦٥٦٦‏ 
جواز الا ستدلال بالسماء و 
الأمارۃ عند فقد ال جج ٦٦‏ 


تی 


لا عبرة تتلاف أمل الظا حر ۷۱" 
علىی العلاء بیان النوافل کا علیہم 
بیان الفروضض ۸0۸ 


._ جواز اجتہاد الرأیٰ فی الاأحکام ۷۱۹ 
ابطال القول بإمام معصوم یق 


کل زمان ۷۱'۱۹ 
دلیسل قبول خبار الآحاد تی 
الأحکام 7ھ ۷۰۲٢‏ 


بیان می النسخ عند النقدین ۷۳۹ 
اتفقت الأمة علی سقوط التکلیف 
عحن لا یقدر على الفعل ڈی 


الرد عل اجیریتة نے ۷۷ 
خکم النسیان مرفوع فی الآثام 
دون الأحکام کانلطاً ۷۰۲ 


تَ من وی ۱ ۳ك 


والنسیان اق ان ۷ 
الرد على من آنکسر أن یکوت 
ثواب عمل عامل لغیرہ _ لات 
برجح ھا فیه التخفیف علی ماف 
.التشدید من الاجتبادیات ‏ میں 
بواب الطھارۃ -۔ ۳ 
استثناء جلود المیتكة بعد دہباغھا 


عن حکم الایة بالأآخبار ا تواترةۃ ۱۱۴١‏ 
یھ اس ا 


المیتة بعد الدباغ "۱٤‏ 
جلد الکلب بطھرہ الدباغ دون 
جلد انح زیر بی 
حجة من أباح الا نتفاع بشعر 
الخنزیر ی انمرز وتوہ ١٠٠ ٠‏ 
یجوز للمتم العاصی ۔آن ئح 
یوما ولیلسة . ۱'۳ 
تحقیق المرادا باحیض -. ۹ 


تحقیق ما یلزم اجتنابہ من ا حائض ٦٥۹‏ 


. ترجیح قول آبی حنیفة وا لحمھور 


فی البباب ۰ دہ ٦و‏ 
تأوبل حدیٹث عائشۂه اقالت 


البمہنور۔۔ 7-۔ت ٤‏ 
ظاھر القرآن یلائم قزل ابادمھور ٢‏ 


دلیل تیر اسر بانقطاع الدم : 


جمع 2 بین القرائتین 
وجعلھا کالین' ۱ ١٤‏ 


اللرد علی بن حزم فی قولە 
بوجو باہلماع بعد کل حیضة ٦٥٤‏ 
ارد علی داد وابن حزم ی 


۷۱۷ 


ا حیضی حل الاتیان 

دلیل وجوب الفسل عَلىی الحائض 
بعلہ انمُضاء حیضھا 
نی کپ یىی 


2 لصاو ۔ ۱ 


اورھ 


۹‌‌َء 


اختلاف العلاء فی کونہا آبتة یق 
أول کل سور ة نِ 
حکم التسمیة قبل الفاتحة سے 


انی حنیمغة ۰ء 


ترچیح اللسمیة سر یق الصلوۃ ٦‏ 


قراءة النماتحة فی الصلوۃ ٦‏ 
ذکر الاختلا ف فی قراءة 

الأموم الفاءے ٦ ۱ ۰٠‏ 
ہل تتعین قراءة الفاة ف 
الصلوۃ فرضآً ؟ ۂ۷ 
اہحواب عن حجج اہلحمھور فی الباب ۸ 
حجة أبی حنیفة ق الباب ۸ 
تفصیل عدد الآبات فی الفاتة _ ۸ 
وجوب ابلماعة للصلوۃ ۲٦‏ 

خول أھل الذمة 

الەاجد ودخول اھل : 


وجہ نجوبز یپ حیضة دخول أھل 
الذہمےة اللاجذ 


حکم القبلےة ٦٦‏ 


من اشتبه عليه القبللة فصلىی باجتہادہ 


جازت صلرته إل أی جھة صلاھا ٦٢‏ 
وجوب وھ سج ى 


أو تفلا : ۷۳ 
پکنی للبعید محاذاة جھة القبلبة۔ 
وإن م یصب عینہا ۷۹ 


اواب عن استدلال ا الکیة 
بالڑیسة على أن الصل ینظر أمامہ 
ناما وقاعداً لا ل مورضع مود ۸۸ 
ائدة فی محقیق نحویل القبلة و 

المصلوۃ الی وتع فیہا التحویل أولا 
َکیفینة التخویل ء وفیه الرد عل 
السیوطی رحمے اللہ ومن تبعه 

من ا مأخرین کصاحب الروح 
وغیرہ ۸۱ 
التحری إذا تبین لہ جھة القبلة 

فق المملوۃ بتوجه للہا وینی ؛ 
'وکذلك الأمة إذا أعنقت ف 
الصلوۃ تغطی رأسھا وتبنی ۸۲ 
من ا۔م نی دار ا حرب ولیہ 


۷۰۸ 


بفرضیة الصلوة 


مم علم با 


لا قضاء عليه فیا تر ك ان 
جواز تعلیم من لیس ئی الصلوة 

لا نہد صلا نے ۸۳ 
استّاع الصل لکلام من لیس ف 
الصلرۃ لا مد صلا ئه ۸۳ 
ابشرابا عن الإشکال الوارد ی 
كیفَيةّ التحویل ۸ 
فرض الفائب عن الکبة إصابة 
جھتہا لا غینہا ۸۹ 


واستدلال الشافعیة بالاْة على أن 
الصلوۃ نی أول الوقت أفضل ؛ 

اب راب عنه ۹۰ 
أآنواع الذکر . وأفضطے الذ کر 
القلی ۹۱ 
استدلال ا الکیة والشافعِة بالایة 

عل ترك الصلوۃ عل الٹھید 


وابللراب عنه ۲ 


استقبال القبلة لیس من آر کان 
الصلوة بل من شرائطھا فلاییب 

ية کساثر شروطھا ۱۲۹ ۔ ۱۳۰١‏ 
الاستدلال علی سنیة قیّام رمضان 
بإشارۃ النص وبعبارۃ ا حدیٹ ۲٣١۸‏ 
دلیل مواظبة الصحابة علی ۔ 


الاہمتدلال بإشارة اللص علىی 

کون الرجل مقما بإقامة أملےه 
یق بل_دة خرف 
ورجیح قول الأٴحناف ۹ٛ8۳ 
الرد علىی من تکام ئى حدیث علىل 
رغفی الله عنهہ یی الاب ٦چ‏ 


ابحواب عن ترجیح من رجح 
أُنہا الظھر ۲٦‏ 
اجحواب عن قراءة ہ وصلوۃة 
العصر : بواو العطلف ٠َٔ+ە٭ْ٭‏ 
الرد علی من رد بہذہ الایة علىی 
أبی حنیفة قوله : إن الوتر واجب ٦٦۷‏ 


وجوب السکوت عن کلام الناس 


ئی الصلوة وفسادھا بے ٦۷‏ 
الرد علىی من فسر قوله قانتین 
بالقنوت فی الفجر ۸ 
وجے التفریق بین سلام الساھی 
والعاسد ٢۲۹‏ 


الرد عسلى ان العرق یق قرلہ : 
اہو لا پدخل تحت النکلیٹت ٢٦٦‏ 
لا بجوز الصلوۃ ماشیأً طالباً کان 
کان أو مطلوباً ہج 


القتال یفسد الصلوة ؛ وفے 
الرد علی ابن العربی 

وجوب القیام نی الصلوة اخ 
بجب أن یکون أفعال الصلوۃة طاع ٦۳٣‏ 
پقط وجوب القیام والر کوع 
والسجود فی انلحوف : وکذا 
انقال ات 


+۱۹ 


لکہ 


زس 
النکام ی الصلوة ناسیاً منزلة 
الٰمامد 1۱۲ 
أبراب الزکوة ۳ 


ہل فی الال حق سوی الزکوۃ ۰٠۳۰‏ 


نخت الزرکوة کل صدقة ۱۳۲١۲‏ 


الحقوق التی نجب بآسباب من 
العبد لم تنسخھا ال کوۃ ۳ٔ'" 
فرض اثزرکوۃ متام علی صدائۃ 

الفطر ۳ 


الصدقة (ما تعبر إذا کانت یق 


مصر فھا 0 
وجوب الصدقة فی سائر الأموال 
حی.یقوم دلیسل الندب 7 
وجوب العشر ف.قلیل ما تحرجه 
الأرض وکثیرہ ٦٦‏ 
اواب عن إبراد ابن العرٹی علىی 
أی حننة فی الئلة 1١‏ 


حک 


_ أداء الردی عن ابلحید یق 


الصدقۃ الو احبےۃة 


٦٢ 
٠۳ باب الصدقات‎ 
حقیق حکم إظھار الصدتة‎ 

و إخفاہا ۳ 
الرد علىی من قال بجواز إعطاء 
جع الصدقات الافقراء 

۔دون الإمام ٠٤‏ 
الصدقة إنما تستحق ہالفتر ٥‏ 
کل صدقة لیس أخنذھا إلی الإمام _ 
بجوز اإعطاءھا أھل الذمة ۷ 
لا یجوز دفع الصدفة الراجبة إل 
الکفار عند أبی یوسف مطلقاً : 

وھہو المفتی بہه ۹۹۷ 
الصدقات افقراء ٠۰۸‏ 
جواز نقل الصدقات من بلد إِل 

غيرہ لطلبة العلوم الدپنیے ۰۹ 
ٹیاب الکسوۃ ذات قیمة کشرةۃ 
لاتمع إعطاء الزکوۃ. - .۹٠ہ‏ 
بجوز إ!عطاء ال کوۃ للصحیح 

۰٠۹ اہم‎ 


دلیل أن الشکن والااٹ والفرس ۱ 
والحادم لا ضعم إعطاء الز کوۃ ہاج 
مقدار ما بصیر به الرجل غنیاً 


حرم الصدقة علیه بی 


المقدار الذی بحرم الئلۃ ٭0 
الصدشة أفضل من القرض زنذرے 
العفو عن الدین لابیجری بجری 
الزکوۃ وانما یسقط زکسوۃ 

المبرأً من فقط ۸٢‏ 
أبو اب آلےۓج ۷۲ 
حکم الطواف ۷۲ 
بجب الطواف من وراء الیم ۷٢‏ 
الطواف للغرباء آفضل من الصلوۃ 
تطوعاآ ۷۲ 


آنو اع الطواف وأحکامھا .._.-۷۳ 
الطراف بین الصفا والمروة 

واجب فی ا حج والعمرة لیس 

بر کن فیہم| ۱ 7 
فُظ الایة لا یفتضی الٹر تیب ہین 
الصفا وا مروة: وإنھا قلذنا بوجوبہ 
مححدیثٹ نا 


!من البحر 
ترك ا حج والصوانٰ 
فیے التفمیہل 


عذر یق 


۴8٣۲ 
ابەیاب بن الا حتجاج بالمة‎ 

علی وجوب العمرة ۹۲ 
حقیق سبب نزول قولے : 

ہ سئلونك عن اللہ 


اواب عن حجة الحصم 


اواب عن الا حتجاج بالاآارة 
عل وجوب العمرةۃ ۱ 
حقیق معبی الا حصار وائه یعم 
العدو والمرض جمیعاً 


3۲ 


۲۰ 
۲۰ 
الاحصار من ا مج والعمرة سواء ۲۹۷ 

ماحی عن مالك : ٭لاإحصار 


فی العمرة ٤م‏ یصح عنه ۲.۸ 

وجوب ا حدی عللى الحصر ۹ 
وجوب القضاء على ا حصر 5 

وجوب القضاء علی ا حصر 

بالمرض متفق علِه 7 

.إذا لم بجد انحصر هدیاً لم بحل حتی 

بحدہ فیذبہح عںه وت 


ذبح مدی العمر ۃضیر موقت 
اتفانا۔ 


اجس 
اختلفوا فی ہدی الإحصار تی الج ٦٣م‏ 
اب ‌مھور علی إجزاء ذبح الشاۃ 
فی الإ٘حصار شا 
دلیل التبی عن حلق الرأس نی 
الإحرام ۲۷ 
لا جوز المحرم حلق رأس غیرء ل١۳‏ 
الذبح مقدم علىی اق ۰۸ 


. بذہب آبی حنیفة محمد ف الباب ۳۰۹ 
الاستدلال بالنص على عدم 


جواز فسخ ا لحج بالعمرةۃ ۰۹ 


ابحواب عن حجة ان خصم ۳٣٣۰‏ 


تصحیح حدیث بلال بن ا حارث 
ا مزنی فی فسخ الحج اس 
حکم من حلق أو تطیب أو لبس 
اغیط لعذر ٠‏ ۂ٤ٔ‏ 
ترجیح مذھپ مالك فیه ٤‏ 
حفیق مقدار الصدقة فی قدیة 
الأذیٰ : فائدة ٦‏ 
النظر فی ما قال الحافظ من وقوع 
التحریف فی بعض نسخ مسلم 
لا تکنی [باحة الإطعام| فی 


الفدیہة عند حمد ۰۸ 
تأویل الاَة بالقران أول لفظا 
ری ۳۰۸ 
بات کون دم اقران ہم شکر ٦‏ 
لاجر ۔ ,۱/۸ 
النواب عن حجة ا خصم ۹ 
لا عرڑ ذبح حدی التعتع قبل 
یو الاحر ۱۹۳۲ ۳ 


أفضل من القران والكتع 
. صیام الثلاشة لا یجوز قبل.|حرام 


۷ 


انفقوا علىی أن شرط التمتع 
الاعتار یق أشھر الحج: وا حج: 


من عامسه کس 
دلیل قول الحنفیة : إن علىی 
آلمقارن طوافین وسعیین 2 
إثبرت کون القران أنضل من 
ساثر وجوہ الأحرام ۲ 
بجب علی ا حصر عن الحج حجة 


ومھمرہ قضاء إذا رد من 


إحرامه با حج باتنان سر ۳۲ 


إفراد الج والعمرۃ فی سفرین : 
۲۳ 


العمرة إچاعاء ویجوز قبل ٠‏ 


ترجیح قول أی حنفغة یق 


تاویل الآیة وابلنواب عن حجة 
انلحخصم 5 : ۳۲ 
لو یصم الاإئة قبل یوم النحر 

لا بجوز أن یصومھا بعدہ ؛ لانی: 
أیام التشریق ولا فی غیں‌ھا ۳٣٣۰۰‏ 
ذکر دلائل ابمھور 3 

اواب عنہا عنہا ۳۳۲٦‏ 


٠‏ المراد بالرجوع الفراغ من اعمال 


امج دون الر جورع ال الرطن ٠‏ 
واہلحواب عن حجة انخصم 

فائدة التاکید فی فولہ : و نلك 
عشرة کاملۂ ع وابحواب عن 
إبراد ابلصاص علىی الشائعی 


۴۷ 


۸۸۵۲ 


التغہر 


رحے اللہ ۴۰۹ 
َ ۴۰۷ 
جوز جس حلق راس غیرہ ۳٣۸‏ 
الذبح علىی ا حق ۸ 
ناڈ رر ہل عليه حلق ۳۰۸ 
الاستدلال بإشارۃ اللص عل: 
کون الرجل مقما ہإقامة أھلے 
و00 .۲۰ 
جواز تقدیم إحرام ا لحج على 
أشھر الحج ۳۲ . 
أفعال الحج لا نبجزئ عده قبل 
آشپھسرہ ۴۲ 
الإحرام بالحج قبل اشہرہ 
کخملاف النۃة بس 
تعبین اشھر ا حج وترجیح قول 
احنفیة فی ۴۳" 
حدیث مرفوع قیل : إنه 
موضوع . والحق أنهِ ضعیف 
غیر حتج به ۴۳۴۰ 


ترجیح کون یوم النحر داخلا 
فی أشھر ا لحج ومعنی قول مالك : 


ذو الحجة کله من أشھر لے ۔ جس 
العسرة ۂ نی اُشھر 'اساسج ل١‏ تکرہ 
للافاق خرس 


دلیل کون الإحرام شر ظا مج 
۴۷ 
التنیر المظھری علیل اإ مور 


مسنلت اباب ۴۵ 
دلیل آخر عل جراز الوحرام 
بالحج قبل اُشھرہ ۴۳۸ 
اختلفوا نی الإحرام ما ہو ؟ 
وعندنا حر التابیة مع الے ۴۳۴۸ 
تقلید البدئة یقوم مقام التلیےة 
ودلیلےه ۴۲۳۴۹ 
اہبحواب عن إہراد صاحب 

امظھری على صاحب 
ادارے ۳٣‏ 


الرفثٹ ہو ابلمماع وھو منسد 

حج قبل الوقوف إجاعا ء 
ویحرم تعاطی دواعيه من غیر ]فساد ۳٤٣٣‏ 
الفسوق حرمات الإحرام ‏ 


وھی ستة أُشیاء إجاعاً رہ٢‏ 


لا یغخطی الحمرم وجهه وا حواب 


عن حجة من قال بجوازہ رد 
اختلفوا ف النکاح للمحرم ۔ : 
وترجیح قول النفیة فی الباب ۳٤٣‏ 
تفسیر الجدال فی ا حج ۷۷ 
حکم الاشتباہ ف یوم عرفة ۳٣۸‏ 
سن شرط استطاعة اج الزاد 
والراحلة ۹ 
ابحواب عن إہراد اہالصاص عل 
۱ الصو فِْة ۱ ۹٘۳ 
حکم النجارۃ ی ا حج ٣‏ 
تاویل قول سعید بن جبیر ف 
النہی عن التجارۃ یق ا حج ۲ 
سق مدعت آت ملف 
الدم:من التجارۃ فی ا حج ۲ 
إذا کان الداعی إلی الحج ہو 
النجارة أضر ذلك بامحج ۲ 
الرقرف بزدلفة واجب ولیس 
برکن ۴۳ 
دلیل کون الو قوف مز دلفة 
٥۰‌'ە‏ 


بتدالصجحع 
اواب عن حجة مالك ف إیجاب 
اللیت یز دلفهة 


الفرق بین الوقوف بعرفة و 


ە٢,٥٣‎ 


مز دلضےه ٦٥م‏ 
بجب تأخحیر صلوۃ المغرب إل 
ان تجمع ‌ العشاء مز دلفضۂ ۳۵ 


من صلی المغرب فی وقتہا قبل 
المز دلفة لم تجز 

أجع الفقھاء على أُن الوقوف 
بجمع لیس من الأر کان 

حقبق معنی لذفظة مم فی قولە : 
۸ میم أفیضوا ' ون المراد بہےه: 
الإفاة من عرفات 


ذ۸‌ه؟۳ 


ار 


۹ 
حقیق وقت الوقوف بعرفات ۳٦٣‏ 
ابشواب عن قول الظھری : 
ان وقوفہ اچ بعد الزوال بدل 


علیٰ الأفضلیة کش 


٤‏ - 9ء 


إجاعاً : والری واجب عندا! ۳٣٣‏ 
تاویل قول من قال : شرع الری 
حفظاً التکبیر : ۳ 
اہحخواب عن حجه احمد ات 

ی الباب کس 
التشریق !جاعاً ۴۰۷٦‏ 
دلیل کون یوم النحر خارجاً من 
المعدودات ۰۰۸ 


۸۸4 


أحکام الری فی آیام منی اش 
تحسین حدیث ابن عباس ف 

جواز الری قبل الزوال من 

یوم النفر الاآحر ۳۱۱٦‏ 
الحواب عن إبراد املظوری علی 


عدم وجوب الترقیب فی ری اجھار ۳۷۱ 
دلیل وجوب نکبیرات التشریق 


أبراب الصوم ۹۳" 
بجوز للعاصی ا مم الافطار یق 
رمضان إذا کان مریض؟ . ٢٢١‏ 


تحقیق معنی الصوم لِغة وشرعا وا 
معنی الصوم شرعاً باتفاق الاّمة ٢٦١‏ 


شرط عامة الفقھاء فی الصوم 
الإمساكعن ا لحقنة ؟ والسعوط ؛ 
وٰالاستقاء عمدا ارہ 
لا خلاف فی أن ا حیض ینم 

جی الصوم ۳" 


دلیلٰ کون الصوم ہوالإمسا عن 
الاکل ء والشرب ء وا لماع ٭ 


من الایة _ ٦٤‏ 
دلیل قولنا : ان بلع الحصاۃ 
وتحوھا مفطر "٥‏ 


رالمائفة أو الاممة مفطرا "٠‏ 
وجہ إبجاب القضاء علىی من 
استمثاء عمدا ٦٦‏ 


اواب ما ورد فی ان القیٗ 


لا یفطر ۷" 


تحیقی أن الحجامة لا تفطر ء 

وا مواب مما ورد فی لہا مفطر ,۸ 
الحنابة غیر مانعة من صسحة الصوم ۹۷۲ 
تاوبل حدیث آفی ھریرة ہ من 
اُصبح جن فلا صوم لە ٤‏ 
الریض والسفر لا ینافیق صحة) 
الصوم ؛ وانھا بنافی لزوعاً وجوبأً .۱۷۳ 
اأجمعوا علی جواز صوم ا مسافر ۱۷٥‏ 
حجة من آنی صوم ا مسافر 


9۷۲ 


واہح۰واب عنہا ۷۵ 
حدر النبی پل عن صیام یوم 
الثك علی معنی الا حتیاط ۷۸ 


کر علہاء الإسلام ان تصام 
التة بعد رمضان متصلة بہا 
ورآوا أن صومھا من ذی القعدع ْ 


إلل شعبان أفضل ۹۷۸ 
دلیل ابی عن صیام یوم الشك 
من رمضان ۰ ۸"۰ 


الصوم فی السفر أفضل عندنا من 


العطر لغش قوی علی الصیام 0۲" 
حجة قولنا من نص الایة ۳"”" 
اواب عن حجة ا ححصم ۸٤‏ 
الریض الذی لا یضرہ الصوم 

لا یچوز لہ اللإافطار ىالاجاع "”"٥‏ 


للمریض تلانة ٘حوال ۸ 
انفقوا علی أن للسفر البیح 

لإفطار مقداراً معلوماً ۰ ۱۸۷ 
دلیل ون البفر الشرعی سر 

ثلاثة أیام و لیالیہا ۸۸ 
حکم الشیخ الفانی نلذی.لا یستطیع 
الصسوم ۸۹ 
حکم ال حامل والمرضع إِذا خافتا 


على ولدما آو أنفسیا؛ و 
اختلاف العلیاء فق ذلك ؛ وتآبید 
قول ا حنفیة باللص تھ 
الرد علىی من. ذہب !لی النعوبل 
علی الحساب بتنقدیر منازل الغمر ۱۹۳ 
شھود الشٹھر قد یکون با خبر 
واختلاف العلماء نی وجہ اظحبر عنہ ۱۹۰ 
ترجیح قول أبی حنیضة والشافعی 
فی قبورل شھادۃ الواحد فی ھلال 
رمضان دون علال شوال ٦ك‏ 
مال بعف الآمحرین منا إلل قبول 


شہادق عدلین نی لال شوال ؛ 

لو م یکں بالماء علة ۸" 
لا یقبل فی علال شوال وغیرہ 

من الشھور إلا شھادة عدلین ‏ ۱۹۹ 
لا اعتبار باختلاف الطالع ۰ 
الحواب عن حجة ا خصم ق 

اعتبار اختلاف الطالع ۴ 
من رای هلال رمضان وحدہ 

وجب عليه الصوم ؛ ولو أفطر 

لم نجب علیے الکفارۃ رت 
مُن رأی ھلال شوال وحدہ لم بفطر ٣٢٢‏ 
دلیل اشتراط ا حم الغفبر إذا 

یکن بالہاء علےۃ [٠‏ 
لاعتبر فی الباب وقوع العلم بھعنی 

غلبة الظن دون الع بمعنی الیقینں ۲۰۷ 
ترجیح ما روی عن الإمام أنە 
یکننی بِنٰاھدین فی الصحر ,۰۸ 
الاستدلال على سلیة قیام رمضان 
بإشارة النص وبعبارة ال حدیٹ ۲۰۸ 
دلیل مواظبة الصحابة علىی 

قیام رمضان فی عہد النی ما ۲۰۹ 
الکلام تی معنی شھود الشھر ٢٠٢‏ 
دلالة الآیٰة علی وجوبِ القضاء 

على مجنون قد أفاق فی شی من 


الشھو ؛ وعدم وجوبه علی من 


بفق أصلا کی 
الفرق بین الإغاء واہلمنون 00 
اببواب عن حجة ا خصم تج 
بصح صوم ا جنون والملغمی عليه 

إذا جن آو آغمی عليه بعد ما . 
وی الصوم ۲۳ 
حکم العسی إذا بلغ والکافر 

ذا اسلم فی بعض رمضان . ٤‏ 
اصل حکم الإمساكک المفطر یق 
رمضان "۲۰۰٣‏ 


اواب عن !براصاطفق ی المنی ۲٦٦‏ 
کت من خص قولہ تعا ی : 
آو علل سفر ؛ جن أدرك 


۸ مسافرا ۲۱۲۷ 
من سافر أثناء یوم من رمضان 
فلیس لە فطر ذِلك الیوم ۲۱/۸ 
اب لواب عن حجة الخصم ۱ ۲۲۲۹ 
لا جب نیة صرم رمضان من ۱ 
اللیل وله ان شزیہ فی الہار بعد 

ا حراب عن حجة ان'مصم کر 


جب النیة ٠.٠‏ ائلیل ج صوم 
واجب غیر مفروض فی وق 


٦ 


”أیاماً معدودة لا شھر ا بشھر 


۸۰ 


مع زف 
اعتلاف العلباء فی السافر یصوم 

رمضان عن واجب غیرہ ئف-. 
ترجیمٴقول الصاحبین علی قول 

الإمام ق هذە الئلةۃ سا 
تعیین مقدار الفدیة ف الصوم ۲ 
جواز قضاء رمضان متفر قا ("٢‏ 


سئلة جواز تأخیر قضاء رمضان ۲۷) 
لافدبة علی من آخر قضاء 
ومضان 1 رمضان: ان آو اٹ ۲۲۸ 


اواب عن حجة ا ٣حخصم‏ :۲۲۹ 
مناظرۃ عجیبة بین داوٴد الظاعری 
وعلی بن موسی القمی پر 


من أفطر رمضان کل قضی 
۲ 
قوله تعا ی : ہ ولتکبر وا اللہ عل 
ماھداکم ولعلکم تشکرونء ۲٣۴‏ 
دلیل مشروعیة التکبپر فی عد - 
الفطر: 

تحقیق مذہھب حیفة ی اشکیر 
یوم الفطر ۱ 

ف الایة ارشاد لی الا جتہاد نی 
الدعاء ف رمضان 


خی لمن الکفرۃ 


۳۳ 


۳ 


۲۷ 
یق رمفان ف 


"۸۵۷ ۱ 


القضوت ۲۸ 
دلیل تحصۃ صوم انب غ 
لو جامع قبل الفجر وخرج ال نی 

بعد ہ فد الصوم ٤٤‏ 


دلیل استحباب السحور ووقته ۲٢٤‏ 
اباغراب عن حدیث حلیفۂ ق 
النسحر بعد الفجر ۲۲ 
ما أظن أحداً من أھل العلم قال 
پجراز الأاکل بعد الفجر ٤٣ ٠‏ 
الا ستدلا ل عل صجۃ نزےة صروم 
رمضان فی النہار ٤‏ 
دلیل وجوب الکفارة فی المفطرات ‏ 
الللاث جمیعاً ای 
حکم الاکل والشرب لن شلىِ 

ع الفجر بی 
العبرة لأاول طلوع الفجر الٹانی 
دون انتشارہ ۲۷ 
بجب القضاء علی من تمحر بعد 
الفجر بظن اللیل : أو أفطر وھو 
بظلن أن الٹمس قد غربت و 
وت ۸ 
ابنواب عن حدیث عمر : د ما 
جانفنا لام ء وا لانقضي؛× ۲٤۸۰‏ 


من أصبح مقیماً مم سافر لا یجوز 
لە الإافطار یق یومه ذلك ۲۹ 
یفسد صرم الکرہ علیى الکل 
وصوم من جن فی صیامه فاکل ٠‏ 
حکم الوصال فی الصوم 27 
ہل ا کان یقوی عللى ذلك 
ویعان ان بپواصل ؟ ۲۱ 
دلیل لزوم الإنھام علی من دخل 
ف صوع التطوع ۱ 
اواب عن حجة انخصم ۲٥۲‏ 
نصحیح زیادة ہ إقفی یوما 
مکانه ؛ فی حدیث عائشة ۲۰۳ 
اواب ما روی عن اہن مسعود 
وان عباس فی ھذا الباب ۲٥۰۳‏ 
تصحیح حدیث عائشة ق 
وجوب القضاء ۲٥٤‏ 
اواب عن حدیث أم ھائی 
یق اباب ‌ك۲۰۷ 
لا یحب الصوم علیىی کت 
والشیخ الکبیر الذی یشق ۷۲ 
باب الاعتکاف ۰ ۰۸ 
لا اعتکاف إلا ہصوم ۲٥۸‏ 


ابحواب عن.۔حجة من جوز 
الا عنکاف بغیر صوم 0 


۸۰۰۸ 


قولہ کل لعمر رضی اللہ عنه : 
و اعتکفٹ وصم : واہلمواب عن 


میں لم 
أقل مدة الا عتکاف یوم ولا حد 

لڈکٹرہ ۱ لکھ 
حرمة اجلماع ودواعیسه ی ا 
الا عتکاف چہغ 
ایا ۲۲۳ 


للمرأة لاسکات قَسَمَنا ٤‏ 
العتکں'' لا یمرد اثریفن 24 


“٭ شود اےنارۃ : نس ۱ 
اواب عن تعلیل البہنی حدیث 
عائشة فی لباب 0 


الا سقدلا ل بالحدیث على اشتراط 
الصیام بی الا عتکاف ٭ وا جلحراب 
عن حجة الخصم ٣٦‏ 
تضہر قولے تسا ى 

ہ ولا باشروھن ہ وا لحواب ما 
آشکل علی الاس فی تفسیرہ ٢١۷‏ 
الا ستدلا ل باللص علی تقبید 

الا عتکاف بالمہجد : وعی صة 
اعتکاف ا مرأة فی بیتہا 
الاستدلال بالنص علىی اشتراط 


کرھ 


لوم 7 الاختکاف ۲۸" 
تقریر الاستدلاإل بالنص علىی 
فساد الاعتکاف بالوٴطاً ۲'۹ 


دلیل جواز الاکل والشرب 

27 المسجد المعتکف ۲۹ 
بجوز المعتکف الحروج من المجد 
لسیعة أشیاء ۱ شا 
فلیدخل من اعتکف شھرا أو عشرً 
السجد قبل غروب الشمس ۲۷۰ 
اہ نواب عن حجة من قال : 

یدخل المسجد بعد صلوٰۃ الفجر ۲۷۱ 
لرجل منع زوجتە من الاعتکاف 


الاعتکاف اللفل إذا قطم بعد 

الدخول فه لم بجب قضاءهہ ۲۲ 

جوا الاشتراط فی الاعتکاف ۲۷۲ 
الفضل الاعتکاف ۲۷۴ 

الأآبحاٰ اخدییےت۔ ۲۳۰۰ 

حدیث مرفوع قیل : انےە 

نت والحق آنه ضعیف 


0 


دع ٣‏ 
اشوا فراسة الموؤمن ٦‏ 
أبو اب النکاح والطلاق ۲۷۸ 


إذا کان ابتداء العدة باغلال کی 
استیفاءھا بالاھاۃ 


۲۷۸ 
ااراق ایر کات پر سی 


إلکعابیات 8٢‏ 
ان ان عر واقفأ ق حکم 
نکاح الکتابیات غیر قاطع 


فیےه بشٹی' 7 
پہیاع الام عل إباحة لزویج 
الککابیات گرنگ 


تأاوبل ماردوی عن النی پچ ی 

الٰہی عن نکاح الکتابِےة ٤‏ 
تاویل ما روی عن ابن عباس ‏ ی 

رم ا حربیات من أھل الکتاب ٦٠٤‏ 
کرہ أصحابنا تزویج الکتابیات من 

أھل الحرب من غیر تحرم ے٠٠٠‏ 
دلیل جواز نکاح الم مع وجود 
الطول ای الحرة 

اواب عن الاستدلال على 
اعتبار الو ل فی النکاح مطلقاً ٠٠٤‏ 
ابلواب عن موم علة التحرم : 
للکتابیات وا مٹر کات جمیعاً ٦‏ 
مذہب ا الکیة فی وطاأ الرأة 

فف درھا ظ ۰۹ 
لم رو ذلك عن ابن عمر غیر نافم ٦٢٤‏ 


تکذبب نافع من روی عنەه جواز 


“٠ 


ناظر الشاقعی محمد بن الحسن . 


۸۰۹ 


الإمام نی هذہ الئلۃة ۱> 
صح عن ابن عمر ریم إتبان 

النساء فی أدبارمن ۲۲ 
روی ذلك نافع بعد ما کبر 
وذھب عتلے ۲۲ 
تکذیب مالك من روی عنه " 


هذا القول الشنیع ۳ 
قول ان عباس فی تفسیر الایة 

ہو الفقه واللہ ۔ فلا یعدل علهہ ٦٢٤‏ 
باب الاہلاء شڈ 
من ترك الوطاً بلا بمین فلا شی عليه ٥٤‏ 
الإڑیلاء یختص بالز وجات شڈ 
الإیلاء لا بختص بالغضب مد 
الرد علىی من قال : لا إیلاء إلا 
بالحلف علی اکثر من أربمة 
الأشھر ۱۳۷۰۰۳ 
لا إبلاہ با حخلف علىی أقل من 

أربعة اشھر - ۷ 
دلیل عصة الإیلاء من الکافر 

والرد على ابن العری ۸ 


الرد علی من قال : لا یقم الإبلاء 


إلا باین بالله رحدہ 5 
اذا تعذر بالفعل ٤‏ 


الفی' ابخیاع بالإجاع اذا 


م یکن عذر ٤‏ 
طریق الفی بالقول ٤‏ 
اواب عن قول من قال : 

لا تلزم الکفارة بالفیۂ رہگ 


عزعئةۃ الطلاق ھی انقضاء الاَربعة 
آشھر قبل الف ؛ فیقع بە تطلیقة 


ہائنےة رت 
حجة من قال : بوقف الول 

بعد مضی الدة رھ 
ابحواب عن حجة ہولاءَ ٦‏ 


ترجیح قول أبی حنیفة فی معنی 
الابة علی قول غیرہ ۸ 
العجب من الشیخ .ابن العربی 
حیث أعرض عن ا حجج القویة 


حنفیة وذ کر ہم حجة ضعیفة اہ 


باب الرجعة ۷٠‏ 
الطلاق الرجعی لا بحرم الوطی ۷/۰(" 
تصح الرجعة بالاجاع ولو 

راجعھا مضاراً بالرجعة ۷۲ 
باب عشرۃ النساء وا 
یستحب للرجل أُن یتزین لزوجتہ ٦۷‏ 
ما بجب ھا عدم المجلة إذا جامع ٦۷٤‏ 
لىس على امرأۃ خدمة زوجھا من 


المجن وا بر والطبخ بد3 
خدمة ا مرأۃ لزوجھا من واجبات 
الإاسلام ٦۷ء‏ 
اواب عن استدلال بعضہم 


- بالاّیة علی التفریق بالاعسار ۷ 


باب عدد الطلاق ۷ 
النة ی الطلاق التفریق۔ والحمع 
بدعصۃۂ ۷۸ء 


اختلاف العلباء نی طلاق الله ١٦۷۹‏ 
مہ ای وی 


الطلاق ۳ 
تہ : سنة الطلاق 
أن لا بطلق إلا واحدة ۳ 


نظاہر الأخبار والآثار وإجاع 
الأسة على أن من طلق ثلاث فإن 


اإلواب عن حدیث کون طلاق 
الٹلاث واحدة ۸۵۵" 
2 : 
باب الهلع ۹ 
الرد علی من قال بنخ انخلم ٦:۸۹۰‏ 
ہل یجوز للرجل أُن یفادیہا باکٹر 

ما اأعطاھا ؟ ۱ ۹ 
قیاس غیر حال ا حلم عل حال 


قاع فادی کے 


الهلح تطلیقة بائنة ۔ والرد علی 


من قالا > لال ہخ 3 
دلائل کون الع طلاتاً 

فیک ۲ 
اواب عن حجة من قال : 
اغلع لیی بطلاق ۳ 
الختلمة پلحقھا الطلاق ٤‏ 
اواب عن !براد اہن العر نی علینا ٦۹٤‏ 
دلیسل لحوق الطلاق المختلعة ٦۹٤‏ 
لا بلبت فی الحلع رجعة ٦‏ 
لا ہاش بالحلع یق ا حیض 

والطھر الڈی سہا فی ٦۹۷ . ٠‏ 
لا پفتقر الع إلی السلطان ٦۹۷۰‏ 


الرد على من قال : لا بل الع 


حتی براہا زی ۸ 
عدذ ا ختلعة کعدة الطلقة 

ثلالة قروء ۹ 
اواب عن حجة من قال : إنا 

بدا حَتة 7 
لطیفة : اختلعت من ثابت بن 

قیس ثلاث من نساله ك۰ 
أول مختلعة نی الإسلام 7 
ترھیب المرأة من طلب الطلاف 

من غیر سبب ۲ 


۸۱ہ 


لا جوز الا من غبیر شقافقف  ٤‏ ٥ہ‏ 


لا یچوز الع بالزیادة عل اللھر ٠٥٤‏ 
اکثر الفقھاء على نفاذ اخلع 


بلا شقاق آو یجمیع ما ساق -- 
باب الطلاق النلاٹثٹ 7 
مطلقة الڈلاث لا نحل للول 
ما لم یدخنل الٹانی ۔ والبحث ما 
شہر عن سبےد ن البب ٥۰ہ‏ 
حجة اہ حمہور حدیث العسیلة 

و یت 


تأبید قول اباھور بالمعقول ٦۹‏ 


الاجاع ك٦‏ 
المراد بالعسیلة ابداع دون 
الإنزال ۔ رت 
اواب عن إشکال ڈذکرہ 
ان العربی یق ھذا لباب ۸ 


إباحتہا للزوج الاول غیر مقصور 
علل الطلاق فإن الموت وسائر 
الفرق بعد الدخول عِثرٴلة الطلاق ٣٤٥١٥‏ 
دلیل جواز النکاح بغیر وی ۶۲۹ 
لوا بملك اہین لا بلل فلاہد 
أُنْ یکون الناکح الٹانی زوجا 

لا غللھا الورطأً فی غبر الفرج 


رم 


ھ۹٠‎ 


لو وطلہا ‏ ی ا حبص والنعاس حلت 
لاڈول . واجلحواب عں قول 

سو ات ٠‏ 
لو تزوجت مملو کا أو مراہقا 

حلت للآاول ل2۸ 
الذمیة المطلقَة الللاث اها اڈول 
زوجھا النی إذا وطہہا ۱ھ( 
النکاح بشرط التحلیل فاسد 

عضد ای٣حمھور‏ مکروہ عندنا ۱ھ 
تفصیل أقوال ا حنفیة فی نکاح 
التحلیل ٢۲ھ‏ 
الزوج الٹانی یہدم الثلاث وما 

دو مہا عندنا نکھ 
ا ڑوج الٹانی من مرمة مطلقاً 
سواء کانت قد حرمت على زو۔ 
واحد أو اکٹر فإذا دخل بہا 

حلت للاو لین ۳( 


مسئلة أخذ فیہا مشایخ الفقھاء بقول 
شبان الصحابة وشبان الهُقھاء 


بقول مشایخ الصحابة “0۰٥‏ 
حکم الديانة ماڑناٹ إذا معن من 
ُزواجھن الطلاق الللاث “٦‏ 
الطلاق والعدة بالنساء دون 
الرجال ۲۳ء۶ 


0۲ہ 


اواب عن استدلا ل الشافعی ان 


الشراح من صریح الطلاق 0ہ 
اواب عن استدلا ل من احتج 
بالایة۔ علىی !یجاب الفرقة بین 
المعسر وبین امرأنےه 30 


حجة من منع التفریق بالإعسار ١٢۷‏ 
اواب عن احتجاج الحافظ 


ھ٦‎ 


لبمھور ٦۸‏ 
دلیل وقوع الطلاق حازلا ولاعبأً ١٥٢۸‏ 
طلاق المکرہ واتع مہ 
اواب عن آثار الصحابة یف 

عدم وقوع طلاق الکرہ ۱ 
حجة من قال بوقوع طلاقہ رش 
اتقویة حدیث ہ٢‏ لا قیلولة ق 

الطلاق : ٦*۲‏ 
اإحواب عن حجة من قال : 

لا نکاح إلا بویل رڈ 
لا حجة مم نی الارة ۲ 


الراد بقولہ : ہ بالعروف ہ هو 
الکفارۃ ن وذلك إجاع من الأمة ١٥۷‏ 
دلائل آخر من الثرآن عصیل ان 

الول لیس بشرط یق ناح 


البِالممات 
اغواب عن ججج ااخصوم ۹۰٣م‏ 
تأبید ابن رشد لحنفیة یق خذڈا الات 
دلا لل اعتبار الکفا 
النضاء . وا جحواب عن حجج 

أمل الظا ہر ۔ ٤٥ھ‏ 
إٰذا نغصت .ا مرأۃ من مھر مثلھا 
فللأولیاء أن یفرقوا بینہما 


بی 


ع8 فی ترویج 


جت 
لارجل أن بطلق امرأنه قبل 
الد حول. بہا فی ا حیضصض 
أبراب الآعان والنذور یں 
الفرق بین ا حر والبشارۃ ٣۳‏ 
من نذر ما لیس بقریة نم یازمہ ‏ 
بالنڈٹر وکذا ما لیس لہ أصل 
الوجوب وإن کان قرہة ۲۱ 
باب الأآمان 2 
معنی اللٹر فی المین ۱ "٦‏ 
الراد بما کسبت قلوبکم المین 
ات ۸ 
آبة اہن باکىة ما لاقصد 
ا ۸ 
الرد علی صاحب روح العانی 
سا اللٹر عاماً ما لا قصد 

۳٢ 


و مر والضوض اظرئ 


ای حزضۃة ۳ 
لا کفارة نی الغمورس إجاعاً مد 
لا کفارۃ نی اللغو مطلقاً 0د 


الرد علی ابن حزم لی الباب ٣٤٣٤‏ 
الا ستدلا ل پآية الڑیلاء عیل 
امتناع جواز الکفارۃ قبل ا حنث 
والرد علی اہن الصر بی ٤‏ 
الشرب من النہر هو الکرع فی 


ولا بحنث بالا غتراف ۲۹ 
اہمواب عن [یراد ابن العربی علىی 

۱ انف ۲ ق اباب 4+٭چ٭ 
ہکاذب ۸ 
أبراب الصداق والنفقة ۷ 


دلیل وجوب ا مھر ھا ولوم یسم 
مھرا أو صرح بنی ا مھر 

پاب متعة الطلاق 7 
اختلاف النفقھاء ف وجوب 

بلنسة ء وترجیح قول الأحناف ۴ 


ابثواب عن حجة من قال 


دلیسل عدم وجوب ااتمة 
للمدخول یہا شع 


حجج اخالف وا راب عنہا ۳ 


بجوز النکاح بغیر تسمیة ا مھر 
وبشرط نفیےە 7 ٤‏ 
بعتبر فی التعة حال الرجل 
وامرأۃ جیع ٤‏ 


لا تجاوز با لمتعة نصف مھر مثلھا ٦٠٠٦‏ 
ری عیل قدر ا لمعتاد ٠٠٭ْ٭‏ 
تم ال“ پا ام 3 ٌ ۰ 9۹٠9‏ 
متع النی ا امراة بثوبین 

دلیل استحباب التعة للمدخول بہا ۱۰۷ 
إذا طلقت قبل الدخول وقد 
فرض ھا ا لمھر بعد العند فلھا 

مھر مثلھا ۷ 
إٰذا مات الزوج قیل الدخول 
والفرض فللمرأة مھر مثلھا 
والمیراٹ ٠۰۸‏ 
اہغواب عن حجة ا الکیة فی الباب ٦٥۹‏ 
بجب نصف الصداق با لحلوۃ 

وإن لم بدخل بہا ٦‏ 


اواب عن حجة الشثافمی 


۸۱ہ 


رحمسےء الله 9۹٦‏ 
تأبید ال حنفیے والحمھور بدلاثل 
الله 0٦0٦٦‏ 


اواب عن قول الشافعی 
رحمه ال : إن ما ذھب لليه 

ظاحر الکتاب ٦٣‏ 
قال الفراء : الافضاء ا حلوۃ 
دخل بہا أو م یدعل ٦٤‏ 


الڈی بیدهہ عقدة النکاح ہو 


الزوج دون الولی پت 
الرد علی الالکیة نی توم 

ان ھرالول ٦٦٦‏ 
الرد علی بعض الالکی کاہن 

العربی ومن وائنه ۷ 


افرد علی من أبطل عضو البکر عن 
نصتف الصداق بعد الطلاق ٦٦۹‏ 
إٰذا اشترت المرأة بالمھر متاعاً نم 
طلقت قبل الدخول غعلیہا رد 
نصف الصداق لا نصف المتاع 
خلافاً مالك ۰- 
کتاب العدةۃ ہت 
باب العدةۃ ٠‏ 
دلائل تویل الفرء با حیضص _ ١د‏ 
المرے مع اضر ی لعة اللے لاو ٥٥؛‏ 
لقرء یمعی ا حیض ف لغة نے یا 
الرد علىی ان حزم ۰ ھت 


اب راب عن حجة اخەصم ە؛ 


عقیم سی ہی ہے ےمد 


دلبل آخر عیل أن الفرہ ہو 
الحب-ٴضی 8ڈ“ 
تصحیح حدیث : عدۃ الأمة 
حیضتان : ٰ۸ 
دلبل آخر على أن القرہ ہو 
ا حیسں کس 
دلا لة القر آن على أن القرہ ہو 
الحیٴض_ کے 
الرد على من قال : القرہ ہو 
الانتقال من الطھر إل ا حیفضض ٦٥٤٤‏ 
الرد علی صاحب روح العانی 
حیث قوی کلام الشائیۃة 
ی اباب ٢‏ 
اواب عن اعتبار الا غتسال 
ومضی وقت الصلاۃ زیادة 
عل الأاقراء ۰۲٢‏ 
احراب عن قول الشافعیة : ۔إن 
حمل الفروھ علىی قرثین وبعضش 
الثالٹ کحمل قولہ : × الج 
آشھر معلومات ؛ على شھرین 


وبعض الثالٹ ناج 


اہغواب عن إبراد الفخر الرازی 
علی اخنفیة أُن حمل الڈرہ علی 


ا حیفضی پوجب الزیادةۃ على الثلاثة ٦٦‏ 


پش 


القول قول الرأۃ نی وجود الحیض 
وعدمه. زق با ما بتعلتق 


با حیض من الأحکام ۷ 
عدة ا ختلمة کعدہۃ الطلشۃ 
ٹلالة قروء ۹ 


بلحواب عن حجة من قال : إن 

عدتہا حیضهة ٠‏ 
اواب عن قول من قال بأبعد 
الأجلین ٥۷ھ‏ 
حکم الطبب والزبنے فی العد>ۃ 1۷٥٠‏ 


| اہلواب عن حدیث أآماء یق 


7 


عندة الوفاۃ َ‫ اعد 


لا سبیل إلی خروج ا معتدة 

من پینہا ٣)۷‏ 
پچوز لمعسدۃ الوفاة الحروج 

بالیِہار للتصرف ۸ھ 
تعند الأمة التوی .عنہا زوجھا 


لصف علة ال حرة إجاعاً 0۷۸" 
الکػے ی جعل عدۃ الوفاۃ 

أربعمة أشھر وعشراً ۷۸) 
عدة أم الولد ذا توف عنہا سیدھا 

عدة ا حرة ٹلاٹ حیض ۹ 
وجوب الاحداد عل ا توف عنہا 
زوجھا نی عدتہا ٠۰۸۰‏ 


۸۸۱٦1 


لا إحداد لی الکافرة ج 7-7 جج- قرلےه تعال 

ولا علىی الصغیرة ری روب تر تی امش 

ْ۱ : 7 یی للعَة الا حعۃة ٠۸۷‏ 
اذا مات الزوج ول تعلم امرأة ولا بحرجن ہ با ات رت ۱ ۸ 
بذلك تنقضی عدتہا عن. ابلیاعة ۰۱۸۱ ارد علی ابن حزمی قولہ : ان 


یک ا لت ۰ 7- 
سنة رسول اللہ گل بید فاطمة 


اإواب عن حدیث على : إن نے 
العدۃ من یوم علمت ۸۱ || بنت قیس ى ہذا الباب دون مر ١٦۸۷‏ 
تقربر الاستدلال بالنص علی أن الا حتجاج بالسنة على أن التوق 
انتویق عنہا زوجھا لا نخرج | عننازوجھا لاتنتقل من بتہا۔ ٦١۸۹‏ 
من بیہا 2۲ الرد عل ابن حزم فی تضعفهہ 
اواب عی قول من قال بأبعد حدیث فریعة بنت مالك کی 
الأاجلین فی عدة ال حامل الاوی یق حدیث فریعے جواز 

اعنہا زوجھا ۰۳ | ا روج نار ۱ ۱۰ہ 
الرد على من قال : إن عدة الحمرة جواز التعریض باللخطة فی المعدۃ ۱ 
والأقة فی الوفاۃ سواء ۸٤‏ | وکیفیتہا - 
تفصیل الأقوال فی عدة التریق بجوز اضمار قصد النکاح بعد 

عنہا زوجھا إذا لت بموتہ و انقضّاء العدةۃ تام 
تأپیذ قول الەمھور ٦۸٤‏ حکم من تزوج امرأۃ نی عدتہا 

حکم الاعتداد پالشھور إِذا ْ سن غیرہ ۱ - 
وجبت العدة مع رویة اطملال أو_--- الرد عل من قال بتحریھا عله 
بعض الٹھر ۸٥‏ ) آبدا : ۷ء" 


حجة من یعتبر الہة ملطفاً_ |۰۸٦‏ لا تجد نی الأصول وطا َو 

لا تنتقل ا بتونة' ولا المتوق عنہا تحرم المو طوٴة ۷ء 
زوجھا عن بیتہا |3٦‏ تقریر الاستدلال علی أن النکام ٴ 
الرد علىی ابن حزم ومن وانقے ی العدة لا یوجب المد مع الع 


. 
۸ ٠ 


بالتحریم ۰+ واللٹلر فبسه ۷ءء 


اغخلوف الفقھاء نی العدۃ إذا 


وجحبت من رجلین ۸ء 
ابراب الفقات ٤ء"‏ 
زفْقَة الرضاع على الاب وحدہ 

بر مشارلك فیہا ۷ءء 
کذلك حکم سائر ما بلزم الب 

من نفقة الأرلاد ۸ 
الواجب من النفقة ہو علىل حال 
الرجل ۸ 
الافْقَة علىی مقدار الكفْایة 

مع اعتبار حال الروج ارت 


لاأب حت التملث یق مال ولدہ ٠٥٢‏ 
نفقَة الأب عل الابن وحدہ ۱ 
لا بشارك فیہا 


ٰ 


۲٭َْ 
باب نفقة الصنِر ا 
مذہب ال نفیة فی ذلك هو 
لوھک ہو الات ٦۷‏ 
اواب عن تأویل الشافعیة فی 
الاہےة ۹ھ 
اختلاف الہلت فیمن تلزمہ. 
نفقَ_ة الصغبر ۷۷۰ 


تأبید قول آپی حنیفة بہآبات أآخری ١۷٥‏ 


۸+۸۷ 


باب الرضاغ 


رہن 
لا تستحی الام نفصَة الر ضاع 
مم بقاء الزوجیة ۷ھ 
الام أحق برضاع ولدھا تی 
الولین : لیس للأب ان 
بسترضع غیرھا إذا رضیت ۷۷د 


اختلاف العلاء ی مدة الرضاع ٦١۹‏ 
دلائل احدمھور الحواب عنہا ٠٦٥۹‏ 


. ٦ ہّھ۔‎ ٦ 
ححة آلبی حاعهھ علق ان مدة‎ 


ف 
مر 
ا 


الرضاع ثلاٹون شھرآ ٠‏ 
اواب عن احتجاج ابحمھور 

بقولہ تعصا ی : ہ حولین کاملین 

ہن أراد ان یم الر ضاعة ٤‏ ك٥‏ 
أقوال اللف ئی مدۃ الرضاع ٥٣ہ‏ 
تأبید قول أپی حنیفة بالنظر 

حاصل قول أفی حلنیفة رحه 

اق ول2 ٥٥٤‏ 
لحواب عن احتجاج المھور 

بقوله تسا لی : ہ لن راد أن 

مم الررضاعة 7 ٥٠‏ 
الغفی بے فی المذہب ہو قوما . 

وہو قول اہلامھور 8229 
إذا أبت الام الرضاع بجبر الاب 

ان بےضر الطئر عندھا . ٥٦‏ 


الام اأحق بحضائة الولد من الب ١٥٦٥‏ 
ذوات الرحم ا حرم أول ب ضانڈ 
الرلد من الءصہات ء۲ 
الطلقَة أحق خشانۂ ولدھا 
ما لم نغزوج ہ٥‏ 
اواب عن قول الشائعی : 
تیر الضلام ٦۸‏ 
صح عن الصحابة أنہم م بغیر وا 
الغلام ۹" 
اہغواب عن حدیث رافع بن سنان 
ی الیاب وھو حجة للشائمی 
رحمے اللہ ہہ 
إٰذا امننعت الأم عن الإرضاع 
والاب لا بتضرر فلا نیر 
الام علیے ہے ہہ 
النسب إ ی الاباء “٦‏ 


بجب الإارضاع عل الام دیائۃ 


لا فضاء و 
انا کان لین الام یضر بالولد 
-ے“ اذ پترضع غیر ھا ٦٦ھ‏ 
انفای العلاء عل بطلان رضاع 
ا ۳ھ 
الظاھر رجوع عائدۂ عن قوطا 
پ یہ الکبیر ت٥٣‏ 


۸۸, 


الرد علی ابن یمیة ومن واففه. 68٦٦‏ 
ابغواب عن إشکال یرد عل حدیث 


سہلة فی إرشاکعھا سالاً وھو کبپر ١٦٦‏ 


آبراں الحدرود ٠‏ 
الرد علىی من قال : إن الزندریق 

بتتاب ولا یقتل : “٠‏ 
الفرق بین ا منافق والز ندیق ٠‏ 


اواب عن حجة مالک یىی عصة 
القول بالقامۂ بقول المقتول ٣٣٢٠:‏ 


تحقیق السحر وحکه ۳٣‏ 
رق۴یے اسحفظ من السحر ا 
الفرق بین السحر والمعجزة : 7 


أُقرال الفمھاء فی الْىُحر والساحر ٠٣٠‏ 
أقسام السحر وأحکامھا ۸ 
حکم الرق والعزائم 21 
ج إطلای السحر عن السحور 


٦ے‏ 
ردص یه 


ِ رھ 
یغام حد القنل علی من ہنی ہی 
ا خل وعاذ با حرم 7 


۸۹ 


من حجح م ارد نم اسم یلز مه آبواب الحھاد 

القضاء - ٣۳‏ .] مقیق حکم الافقین ۰ 

الرد عل قرل ا نصاص : إن وجوہ ترك ا فنافقین علىی حا مم ۹ 

مذہ الاٰة قد اقتضت تحرم أحکام ا حرم . ۸ 

لسر ۱ ۸٤‏ | حکم القتل والقتال با حرم ۹ 
نی ا حمر شرعاً ولنة ۔ سی غن قل من لسن من 

ورجیح قول أئی حنبفة ۴۸۲ مل القتال ۲۸۳۲ 

ترجیح الاافتاء بقول محمد نی الرد علىل من حمل الایة علىی 

ساژر الأثربة الکرةۃ : وہو الٰہی عن الا بتداء بالقتال ۲۸۳ 

مروی عن الکل أ٘یضاً ۸ | حظر القتل بمکة ان بقتل فیہا ۔ 

قول أنی حنیفة فی معئی ا مر ہو وحظر قتل المشرك ا حربی إذا 

قول اإحمھور الأعظم من الفقھاء ۳۸۹ || لها لل احرم -ْ _. ٢۸8۶‏ 

دلا ئل قول أی حلیضة من قوله تعسا ی : ہ وقاتلو حم حجی 

السنة واللضة والآثار .. ۳۸۹ |لاتکون فشنة ویکون الدین لل ؛ ۲۸٦‏ 

معنی قولہ کللڑے : و الحمر من فرض اب لحھاد ملوط بہقاء الکشرة ۲۸٢‏ 

ف 

خمسة أآشیاء ہ وقولم : و ا حمر لا یقبل من مشر کی العرب إلا 

من ہاتین الشجرتین ٤‏ ء ومعئیْ الإسلام أو السینز ٍ 7 

قول مر : و ا ظحمر ما غخامر تفسہر الالقاء بسدہ إلی التہلکة 

العقل ؛ ۲ سو العموم ۲۹ 

التعریض بالقذف لا یپوجب الحد ۱۹٥٥٣٥‏ ای حکم الرجل بحمل وحدہ علیل 

اجحلواب عن النقض الوارد على صف العدو ۹ 

الا ستدلا ل ۳۲ | حکم بذل الفس فی الٛٗ 

دلیل السنة على ان التعریض بالعروف ۹۱ 


۳۰م 7 

قل اخجشےة : إن الاص۔ 
ترجیح ہو : ٣"‏ 
یَْ بیع الربویات الإ باحة ٥١‏ 
اہراب عن ححح 
لباب 
002/ الح‌ان وتعیینه ہالوصف ۳۱ 

م حصر ا خیوا 


۴۰۸۰۸ 

من دلج - 
حکم ما إذا طلب العدو خفارۃ 
علی غَلية الطریق 

فرض القتال عى الکغایبة مرة 
دعل الأعیان أخری 

ابحهواب عن الا ستدلال بالارے 
عل تحریم القتال نی الأشھر الحرام جس 
حقیق حکم القتال نی الاشھر 
الحرام : ونأبیسد مذب 
الممھور فرے 

اواب عن یراد صاحب التفسہر 
المظھری علی ابلحمھور نی اباب ۳۷۸ 
لا بجچوز الزنا بنساء أھل الحربَ: 
وبان وتوغ التقصحیف نی 

کلام السیوطی 0 
لا بد لقتال اعداء اللہ من إمام ۷ 
الواقعة پی دار ا حرب قبل 
ظیسورہ علہا 

کان قتال مانمی از کوۃ لأجل 


کہ 


رو 


۳۷ 


۷۶ 


کفرہم ون از کوۃ جیا وریہ 
لا یوژذن لأھل الذمة فی الآرباء 
فِ بلاد الإسلام ۷۸ 


کتاب البیوع اس 


رخص فی رھان انقیل 


الخصرم 2 


× 


اواب عن حجة ا مالکیة 5 الباب ۳۱ 


تفسیر الباطل فی قوله : ٭ لا تأکلوا 
أموالکم بینکم بالباطل ؛ ۷٤‏ 
حفیق معنی الیسر لغة وشرعاً 
الخامرۃ من القار 


باب الکاسبی 


کائت الا هلیۃة تعرفگ الربا وتففعله ٦٦٦‏ 
ھا اأشکلت آیة الریا پاے عوچ 
ای إلہم اجوہ الربا ا حرمة 


7۸1۱ھہ۸ہ 


زیادة علىی ما عندحم ٤‏ | اباضراب عن احتجاج ا خالف 

الربا الذی کانت العرب تعرفہ علی کون'الاکل علة ربا ٢ب٦‏ 
ونفعله إنھا کان فی القرض ٦‏ || باب الع ومعناہ لغة وشرعا ی۸ 
انعحاق لی نطاق غلیوا الریاخ رع وو ۱آ دال جزاز ای نازرتت یں 
رجع این عباس رضی اللہ عنه جواز بی ما غ برہ ولابطل الیم 

عن قولە فی الصرف 8ف بل امس و اتی ین 
الرد علی من قال باختصاص إذا ظھر الإمام علی الدار أبطل 

لربا بالییع نقط و ایا ما ہشن رما 
أبواب ابا الشرعی ۸| لا ماکان من متبوفا ۷۳ 
آبواب الربا الشرعی ۸ک ذا طرأ علی عقد البیع قبل القبض 
حرمة شری ما باع بأقل "ما باع_ ما بوجب تحریھ أبطله ؛ ولابطله 

بہ قبل تبض الٹمن ۸ ) إذا طرأ بعض القبض ۷۳ 
حرمة بیع الدین بالدین ۹ | قبض المبیع من مام البیع وسقوط 
حرمة الوضع عن شی من الدین . ۱ ,القبض یوجب بطلان العقد یب٦‏ 
بشرط "التعجبل : ۰۷ ]| لا یتعرض الإمام للعقود الفاسدۃ 
حقیقة ربا الماہلیة الذی أبطله الواقعة نی دار ا حرب قبل 

اللہ تعالی أن پژخذ للأجل عورض ٦۷٦‏ | ظھہورہ علہا ۷٤‏ 
لو قال لخیاط : إن خطتہ الیوم اجھواب عن استدلا ل الشیخ بالآیة 
افلك درھم . وإن غداً فنصف علی حرمة الربا فی دار ا جرب ٦۷٤‏ 
درھم بعل الشر ط الٹانی ۹۷٠‏ باب عقود المدابنة والسلم وغرہ ۸٤‏ 
ارد علی من قال : إن تحریم ٠۰‏ ۱ أآمر الکتابة والإشہاد نی المدابة 
التفاضل مقصور عل الٛأصناف والبیع أمر کو سا سو 
ال |۸۱١‏ الرد علی من احتج بالاہیے علىی 


ل١‏ یصح الآاجل ق القررض ٦۷۱‏ جواز تأُجیل الُر رض ۸٦‏ 


ھ۸ 


وجہ ترك الحنفیة العمل بحدیٹ 


مصراة ۷۳۷ 

ارد علىی مالك فی قوله : من 

آدی دن غیرہ بخیر أمرہ فلےه 

آن رجع بے علبه ۷٤‏ 
کتاب الاجارات ۹٦‏ 
بطلان الإجارة علىی تعلیم المر آن 

وسائثر علوم الدین ۹٦‏ 
جواز استیجار الظٹر بطعامھا 
وکسوتہا - 
لا بچوز الاستیجار عل الج ء 

وفعل الصلوۃ ‏ وتعٰم الثرآن  ٦٦۹۰‏ 
أبزاب القضاء رالٹھادات ۷۰۵ 
لابد من العدالة نی اشامید ٠‏ ٥ب‏ | 
تفسیر العدالة عند الفقھاء ۷۸ 
أجمعوا علیىل أن حکم الحا کم 
لا پسح لأحد ما کان محظورا 
علیه من الأموال وا حقوق ۲۷٢۰‏ 
اختلفوا نی حکم ا حا کم بعقد 
أو فیخ عقد بشھادة الزور ٢۷٢.‏ 
اواب عن استدلال الحمھور 
ا ۷ 


من لم یعلم أنہ أنخذ ما لیس لے 
نجالز لە أُن بأخذہ یحکم 


ا حا کی لە 


پل 


دلیل وجوب ‏ کیة الشھود 
والبحث عن أحواھم 7+ 
بجب استبراء حال من یراد 
ااتضاء : والشهھادة ؛ والفتیا ء 
وَالإماِمة ء وتحوھا - 


کل من أوانمن علىی شی نالترل 

وو نے ال دی ااضارت 
وغیرھا 5۸ 
فرق محعد یق روایة النوادر 

بین قول المرأۃ : 
وبین قول الغلام : 
ترجیح ظاھر الروایة علی روابه 
النوادر نی قبول قول الٹلام 
اہداریة کلیہم| : قد بلغت 1۹ 
لصاحب الدین حق ا مطالبة عل 


ظد حمغت 


قاد احتلمت ٦٦۸‏ 


المدین ء وجواز أخذ راس مالە 


امنه پغیر رضاہ ۹. 


التریم می امننع من الاداء ب‌ 
الامکان کان ظالاً مستحق 
العقوب_ة دوہی ا حبس ۷۹+ 
اختلاف الفقھاء یىی حبس الدیون ٦۹۸۰‏ 
اختلاف العلاء فی جواز ملازمة 
الدیون بعد ثبوت إ سارہ ۸١‏ 
الحواب عن حجة من أنکر اللزوم ٥۸١‏ 


الرد علىی من قال بموٴاجرۃ المعسر 
واستیفاء الدبن من آجرته ۸۶٦‏ 
جواز التأجیل فی الدیون الحالة ٦۸۲‏ 
بجوز شھادة النساء فی النکاح 
وغیرہ من غیر الاأموال 


۸۷ 
بجب مراعاۃ العدل نی کتابة 
الوثاشتق ۷ 
معرفة کتابة الوٹائق والشروط 
فرض عل الکفایبہة ۸ 
بچوز أخذ الآجرة علىی کناہة 
الوائق إجاعاآً ۸۸ 
المرأً یوخذہ بإقرارہ ۸۷۹ 
القول قول القر بالدین ۸۹ 
لیس القول قول المطلوب 
ی الأجہل 9۹ 
باب الحجر علی السفه ٦‏ 


إبطال حجر السفيه 0-2۹9۷ 
إبطال الخجر بدلیل النة ٦۹٦‏ 


إہطال ال حجر بالنظم ۹۳ 
ابنواب عن ححجامبی الحجر ٦۹٦‏ 
أقوال الفقھاء فی مسللة ا حجر 
الفیےه ×۰9 
ارد علی من فسر الرشد بجواز 
الشہپسادةۃ ۹٦‏ 


الڑبمان شرط فی المھسادة 


۸۸۲۳ 


علی السلمین 
بجب کون الشھود أحراراً_ ١۹٦‏ 
لا دلیل عل بطلان شپادۃ الکذار 


۹٦ 


بعضھم على بعض 38۷" 
اہلواب عن حجة من أجاز 
شھادۃ العیےد ۹۸ 
الرد علی ا مالکیة نی قوهٰم بجواز 
شھادة الڑممی 9۹ 
الاحتجاج بالنص على بطلان 

شھادة الٔڑمحی ۹۹ 
الاعتجاج على ذلك بالنة -- :٦۹۹‏ 
الفرق بین شھادة ال می وبین 

جواز إقدامہ عىل وطاً امرأته 
معرفة صوتہا ۷ 


ذکر أقوال العلاء نی شھادة الأ می ۷۰۷۰ 
حال تحمل الشھادة اأضعف 

من حال الُداء کے 
بجوز شہادة الأمی فی الب 
والنکاح إذا تراتر اظحہر عندہ ۷۱۱۰ 
بجوز شھادة آلبدوی على القروی ۷۰۲ 
تأُوبل حدیث آئی ھریرۃ فی الباب ۷۰۱۲ 
دلیل جواز شھادة النساء نی النکاح 
والطلاق وتحوھا ۷۰۳ 
اواب عن قول الٹافعی رحمہ 


اللہ : لا تجوز شہادۃ النساء یق 


غیر الأموال ۷۰ 
لا خلاف فی جواز شھادة النساء 

على الولادة : ۷٤٣‏ 
لا بحوز المضاء بشامد مم 

مین الدعی دی 
ابحعواب عن [یراد ا الکیة علیىی 

ا منفمیتے ئی ات ٥٢‏ 
الا حتجاج بالئنص على بطلان. 
القضاء بالشاعد والمین ۷۰۰۹٦‏ 
الاحتجاج بالسنة صلی بطلان --_ 
الشاصد :والمین ۸/۰ 


اواب عن أخبار احتج بہا 
. الفائلون ہالشاعھد والمین ۷۰۷ 
الرد علی ا الکیة نی قوظم بجواز 
القضاء بشھادة اثرأتین مم بمین 


الملدعی ٠۰ھ‏ 


دلیل قول الإمام : یکتفی بظاهھر 
ِسلام الشامد إذا حم نظھر منە ریبة ۷۱۱۱ 
اواب عن [براد اہن العربی على 
ابی حنیفة.حیث لم پشیتر ط عدالة 
الشھود نی ضة النکاح ۔ ۷۳ 
بللواب عن قول الغاقعی رحمةه 
اللہ : لا تجوز. شہادۃ النسا یق 


اکیشر 


ابراح ہم ۷١‏ 
بطلان شپادة الغامد لوالدہ 
وولدہ 2 


للآخر "٢‏ 
بطلان شپادة الأجیر ١‏ اص 
لمستاجرہ ١'٢‏ 


بناء أمر الشھادة علٰىی ثلاثة أُشیاء : 

العدالة ؛ وننی التہمة ؛ والبقظط .7 
ترد شھادۂ من ظھرت منه 

مختف أو غانےة ۱۷ 
معنی المروعۃة ا عتبرة فی الشھادةۃ ۷۱۷۸ 
تقہل شھادۃ الشامد بعد قوله ا 


لیس عندی شھادة م۷۷ 
حمل الشھادة وأدالہا فرض علىی 
الکفایة لإذا م یتعین ما ۷۲٢‏ 
لا ندب الإشہاد فی بیع النزار 
الیسیرۃ وشراءہ ۷۲ 
ھا یندبٌ الإشھاد عل بیرع 

می فیا المجاحد ۷۲۱ 
دلیسل کون الإشہاد فی البیوع 
مندوباً إلیے لا واجباً ۷۲۲ 


مضارۃة الطالب للکاتب والشھید 
ومضارت| لہ فسق ۷۷٣‏ 


ہ5۲۰۰٥۰‎ 


الامعدلال بالنص عل نی ال حجر ۷٢‏ 


آبواب القصاص والدبات ۳ 
مقنضی العمد .القصاض دون 

الدب ە ۳٤‏ 
پقثل ا حر بالعبد إذا قتّ 

متعمداً ۷ 
لا بقتل ا مو ی بعبدہ ۔ ولا الب 
بابد۔۔> ۳ 


قتل الولد کل واحد:من الأہوین ك۱ 


لایقاد الان من أیے ہ ۷" 


یقتل الم بالڈی إذا قتله متعمداً ۱٤۸‏ 


العفو عن القصاص لا یوجب 
التب عل اقائل من عین اجار 
أئر مسلسل بالفقھاء: 

الصلح عن دم العمد وسقوط 
القود بعفو بعض الاُولیاء وجب 


١١۹ ا٘ط‎ 
۳ 


الدیة فی ں ا انی ه٥"‏ 
بجب القصاص فیما یکن استیفاء 
ا ماللة فیه ۸۰ 
من قطع ید رجل وقتله یفعل بە 
امثل ما فعل . ۸۸ 
آباواب عن قول الشافیٰ : إن 
القائل یقن بەثل ما اقتل بہ من 
حنق آو حرق ونحوہ . ۲۸۸۰. 


ابەواب عن احتجاج ا مالکیة 


بالاہة عل وجوب القتصاص 
عللی شربك الاب 


۷٤ 
۸۳ الوكالة وااضاربة والرھن والصاح‎ 
أُوامرالعباد من الو کالأ ت‎ 

والضاربات یتوقف ف۔۔خھا علی 

الم بالفسنم اڈ 
دلیل جواز عقد اسلح ز ہین 

المتخاصحِن ب ۲ 
بجوز الرہن نی الخجر ایاءا ۷۳ 
لا حکم ارھن إلا بالقبض ‏ ۷۲۳ 


:جوز الرمن بوضعه علی یدی عدل ۷۲٢‏ 
لا یجوز رمن الشاع ؛ وبیان 


الفرق بینە وبین البیع. ۷۲٤‏ 
۔الفرق بین رہن الشاع وحبته 

فیا لا یقم فی 
بطلان رہن الدین واہنواب 

عن قیاس المالکیة ۷٢٣٣٢‏ 


جواز هء الدین یمن هو عليه 


علیه لکونه معنی الإسقاط ۷۲٢‏ 


.الرد علیى ا الکیة فی قوغھم : الرھن 


تقائم مقام الشامد ۷٦‏ 


القول قول الراهن فی قدر الدین 


آ .لا قول الرتبن ء والرد عل 


اللالکیےة ىی ذك کی 
میسن الرهن ہأمانة بل ہو مضمون ۷۲۸ 
اواب عن احتجاج الٹافمی 


۸۷٦۰٦ 
وا حل میتتہ 31 مشھور تلفاء العلیاء‎ 


پمرسل سعید بن رپپ | بالقبول ؛ والذراد بمیشة البحر 


الرھن آمانة : اہر 

الا حتجاج بالنة علی کون وس ا ضف 
الرھن مضموناً با فیه ہیں وسر وس سیت 

اسم التطابة عل آو زی“ واستدل ا حتقیة علی حرمتدےه 
ضرق تاتضرا الامان بعموم الآیة وبالاًحادیٹ فلت 
خرق للاجاع . پپں || ابحواب عن حجج الخصوم یق 

الرهن لا تفسدہ الشروط الفا۔دۃ ۷٣٣‏ آ [باحة کل الطانی 0 
عقود القلیکات .لا تعلق عل الامہتدلال بعموم الابے علی 

ال خطار ۷۳۲۴ تر اہین إذا حرج مین ۱١٢١‏ 
تعلیق الطلاق والعتاق علىی . دلیل حرمة خنزیر البحر 3۹"‌٦‏ 
الدطر ٤‏ دلیل حرمة ما ذبححہ الکتابی : 
بطلان إجارة الرهن والا نتفاع بہ ۷۳٣‏ | على اسم السیح 0 + + + و 
حجة من أجاز إجارته والا نتفاع البقرة المنذورة للاولیاء إذا 

بہ ء واہحواب عنہا: ۷۰ ذیحت علی اسم اللہ حلال ۹ 
الرد على صاحب عون ا لمہود . کون ا مافر عاصیاً یق سفرہ 
وا لحواب عن إبرادہ علی ابمھور ۷٣٦‏ ا لا یمنع اتفاقاً استباحتہ .للمیعة 

أبواب الذبائح والصید ۷ عند الضرورة إذا ,کان السفرمباحً ٠٢١‏ 
لا بجوز الانتفاع بالمیتة علی وجھ العاصی اش لا یجوز له قتل 

ولا بطعمھا الکلاب وا جحوارح ۱۰۷| زم اتناتا ۱۷۳" 
خصیص میتة المك والمراد, لایاکل الضطر من الیعة إلا 

من عموم الایتة اراطلیقۃ ....]. قذر فا سك نشم ء وافرداعل 
دالاجاع - ۷ من جوز الشیع منہا أو سد اللموعة ۱٢١‏ 


حدیث البحر و ہو الطھور ماءہ 


الد الذی یصح به الوروصتف 
ہالا ضطرار ٢‏ 
یر الملضطر فق تناول ما شاء 


من ا حرمات إذا وجد جمیعھا ھی 


الضطر لی الشرب إذا وجد 

خمر ہل بجوز لہ شریہا ؟__ ۱۲۷ 
کتاب افٰبة والعاریۃ ۹۸ 
ابعراب عن قول ابن المرب : إن 

هذہ اليٰة حجۃ ج ےہ 
الماع ٦۸‏ 
کتاب الآکراہ -- ٤‏ 
باب الإ کراہ علی الإسلام ٤‏ 
الشركک من العرب لو تبود 

آو تنصر لم یبر على الإسلام _ ٦٠٦‏ 
اواب عن ]راد ابحەصاص 

عل الشافعی ا 
الحراب عن إکراہ مشرکی 
المرب على الإسلام فإنه لا یقبل : 
منہم إلا الإسلام آو الیف ۱ وت 
الکرہ عل الإاسلام یکون مساق 


الظاهر إلا أنے لا یقتل بالارتداد ٦٤٦٤‏ 


ابواب الاأضحية ۳ 


۸۸۷ 


سوری ال زكکوۃ ۸ عصل عدم 


وجوب الأضحیة ٣۲‏ 
آبواب اخظر والا‌باحة ٦٤‏ 
خلال الفطرۃ ٦٤‏ 


دلیل ورجرب إعفاء لن وقص 


۔الغارب راج 


ِن الأخذ من الیےة وھی دون 
القبضة م بیحے أحد ٦٦‏ 
دلیل وجوب التبلیغ وإظھار العلم ۹۰ 
حقیق وجوب الابلیغ وعل 


من یبجب ۹۷ 
ھل بجب عل النساء إظھار الہلم 
وتبلیغے أم لا ؟ ۹۰۸ 


دلیل قول الفقھاء یى التوبة : 

إن !لے بالسر والعلانیة بالعلانیة ۹۸ 
إظھار التوبة ممن ویقتدی پە لیس 
بشرط نی التوبة عن.أہل اللعصیة ۹۹ 
دلیل ما قالے الفقھاء من اشتراط 
ظھور سباء الصالحین بعد التوبة 


لقبوھا یق الحکم .-۔ ۹۹ 
حقیق اللعن علی الغین 7 
الدلیل علىی إباحة رکوب البحر 

.للتجارة وتحوھا 82 


یحرم رکوب البحر عند ار جاج: 


۸۳۸۸ھ 


انفاناً 
لا پچوز رکوب البحر إلا علی 
الو جە الشروع 5 الال یِف 


الززمان ۱ ۰٠٤‏ 
العاصی بالسفر لا یجوز له قتل 

نہ اتفاقاً ۱۳ 
الاکل فوق الشبع عحظور یق 
المباحات 7ت ‌"٠‏ 
التداوی با حرم عند الضرورةۃ ۱۲۸ 
التداوی با حمر ٗ۱۸" 
العبرة فی المواقیت پریة الأحلة 

لا بحساب المنجمین : ۲۷۸۱ 
المعتبر فی الشرع ہو الحاب 
القمری دون الشمسی م۷۸۰ 


حکم استمال الحساب الشمسی فی 


اللکاتبات وا خاطبات .والمعاملات ۲۷۹ 


اللھو کله حرام وباطل للا ما 

اسنٹی منه : ورجوع الشافعی 

بن [باحة الشطر نج ناس 
یل جواز النامدة یف أزواد ۳۹۹۰ : 


حرمة إسقاط ا حمل استعبالا 
للطلاق 

دلیسل جواز التوصل لی استباحة 
الأشیاء من الوجوہ الباحۃ ‏ 


"۷ 


ُء 


معنی قول آنی حنیفة : لا یجوز 
التصدق بالعرض ء والرد عل 

ان العرنی ۸۔- 
آکل الربا لیس بکافر إذا 
اعنقد غحرمےه ۷٦‏ 
أہواب الغصب والضان ۷ 
من استہلك لغیرہ مالا کان عليه 

مثله وا ٹل علی وجھین پا 


علیہ قیمتہا لا رد عینہا ۸/۸ 
الفوائد المتفرقة ٥٤‏ 
سد الذرائع وحظر التشبے ہالکفار 7 
عتق الولد إذا ماک آبورہ -٠:‏ 


اواب عن اسقدلال الشیعة علی ننی 


۷ 
بلاغة القرآن را لفظه ۔ ۷۰ہ 
الزد علی الرازی ۸۹" 
مناضبة الایة ما قبلھا 22 
تحقیق سیب زول قوله : 
٭ یسئلونك عن الأملة ء ۲۷٢‏ 


لا حاجہۃ للیل الاحکلف والقول 
لکون ا لحواب علیى أسلوب ا حکم 


2 حذہ الارۃ فائدهَ 


ارد عل من زعم أن الصحارة 


۸۰ 


۸۸۹ھ 


لیسوا من بطلع علی دقائق عم 
ا میلة ولذلك آجیبوا بالمحکۃ 
لا بالسبب ۸۸۰ 
نائدة ذکر الاّبدی فی الایبسة ۲۹۱ 
الرد علی صاحب روح ا لمعانی یق 
استبعادہ ما روی عن البراء 
ان عازب نی معنی الأیة ۲۹۲۰۰ 
فائدۃ التاکید نی قوله × تلك . 
عشرة کاملة ہ وابواب عن 
]براد ابخغصاص عل” الغافعی 
. رحمت اللہ 
اب لواب عن.[ہراد اہحغصاص:على. 
الصوفیة --۔ ۳۹ 
التنفیر عن التشبے بمن لا خلاق‌له ۳٦٣‏ 
تفسیر الحسنة فی الدنیا والآخرةۃ ۳٣٣‏ 
الرد علی من زعم أن اللہ تعا لی 
قد مدح طلبِ الدنیا ۷ 
.اواب عن إبراد بعض اللاحدة 
من الحکاء على تحریم ا حمر مع 


۹ 


مافیہا من الٹاقفع -, -. ۳۹٣۰‏ 
تضمیر منافع المر التی أشار 

إلیہا القرآن ۳۰ 

تفصیل مفاسد اظحمر ۰“ 


لا بچوز الزنا بنساء أحل ا حرب : 


وبیان وقوع التصحیف فق 


کلام السیوطی -. 

وجهہ ذ کر ا حافظة عل الصلوات 
قی آثناء مسائل النکاح والطلاق ٦٢۴۳‏ 
الکریة تھا سا وم 
الأجل لا حیاۃ بعدھا نی الدنیا 
معنی ا!بتاء اللہ ا ملك للکافر 
7- علل اللحد الشرتیق حیث 
خعل اك مطلقاً علامة القبُوٴل ۔ 
عند الله ك٦‏ 
لیس فی مناظرة إہراہم انتقال من 


حجے إل ی حجة 


8 


اس 
٦‏ 


٦ 
وجە عجز الکافر عن القول‎ 

بأنہ بای بالشمس من الشرق_ ١٦۷٦‏ 
بطلان العمل بالریاء ۹ 
تحقیق معنی البیث لغة وشرعاً ٦٠٣‏ 
طلب الم لا یجتمع مع التبب 


لالمعسشے 


ِ ۸. 
دلیل إعجاز القرآن و کون من 

عند اللہ ۱ ۷۸ 
وجہ ترك ا لحنفیة العمل بحدیث 

امصراۃ ۷۷ 


بیان ما اشتملت علیہ آبة الدین 


۸۳۰ 


صلاح الدنیا والدین ۰۷ 
غا ہی اللہ عن ھهذہ الأمو 

[ما .نی اللہ عن ہذہ الأمور 

لننی الاختلاف والعداوة ۷۸ 
بجب ا حافظة فی مراعاۃ الال ۷۳۸ 
تفصیل ما بوخذ من حدیث 

اللفس وما لا بووخذ ہە ۷۹ 
:الرد على من. أنکر النیخ ی ھذہ 
الآبات وتقریر معنی الخ ۷٠٢١۰۰‏ 


اہواب ما أورد علی تقریر النسخ ۷٤‏ 
فضائل آواخر البفرۃ پ+ وخاغعة 


ا جلد الأول من الکتاب ۷٤٢‏ 
کتاب الوصایا والفرائض سس 
حرمان القاتل میراث القتیل ۴۳ 


اجاع العلماہ على جواز الوصیق 

وعلی علدم وجوبہا بجزہ من مالہ ك۷ 
الفقیر الذی لہ ورثۃة عتانجون 
لابتحب لہ أن یزضنی ٥۹‏ 
مطاء ٹى الأقربین لا یتناول الوالدین ۱٥۱۹‏ 
إذا أقر ا مریض ہدین لرجل بعینہ 
عند الوصی بجوز لہ أن یقضیہ 

غیر 2 الوارٹ 

ابسقط الغرض عن المزصی بنفس 
الرصة 


"‌ْٰٔ 


۰ٴُ٘‌" 


من کان علنه دن فأوصیئ 
بعضائه پرئ من تبعته 

من کان عليه زکوۃ ماله وم یٛوص 
بە صار مفرطا 

من خاف من موص ہیلا عن ا حق 
فعليه إرشادہ إی العمدل والضلاح ٦٦‏ 
من وقف على جور ق الوصیة ردھا 
دلیل جواز الاجتہاد بالرأی 


٦۹٦ 


۔ 
۲,۳۷ 


جواز خلط الوئی مال الیتم بماله ء 
وجواز التصرف فیه یعاً 

وشراء ومضاربة ۰۸۹" 
دلیل جواز الا جتہاد فی الأحکام ۳۹۸ 
للوى ان یشتری.مال الیتم لف 


أو ببیع لە من مال نفبه ۴۰۸ 
ااول تزویج الیتِم دون الوصی 
الذی لا نسب بیئە وبینه ۰۸ 


الوی تعلم الیم وتآدیبه ونقوی 
والاستیجار لە على ذلك 


ومواجرتہ ممن یعلمہ الصناعة ‏ ۳۹۸ 
الول أن خالط الیتیم بنقسہ فی 


الصھر والمنا كحة اس 


۱ ر ۵ 
٦۷۷/0‏ گارذن ایسٹ لسبیله چوف کراچی ٥‏ پاکستان فو ہے 


أحکام القرآن ٥‏ مجلدات الطبعة الأولی کوٹ یتٌسموسہسشوُٗمجوجت لات 
إعلاء السان ۲٢‏ جزٌ یں مم ایی ظقر احمد العثماني رح 
الأحوال الشخصیة في الإاسلام یھر یکم سی ورام مس اتی یو یر ایق زھرہ 

الأشباہ و النظائر مع شرح ا حموي ”غمز عیون البصائر“ صظ 786666ص الابن غجیم 

الفسیر و ا ممسرون 007 0 0 .ۓ.0  ِ-‏ بی س۷ 
ا جامع الصغیر مع النافع الکبیر 8۳پ "8 للامام محمد 

شرح الطیبي علی مشکاۃ الصابیع ١۱مجلد‏ تومممست وی می بی سی بت للعلامة الطظیض 

العقائد الوئنیة في الدیانة النصرانیة 7ص7 9 ِ -ك--َ 9 ,20۰,۳۰ 

الفتاری التاتارخانیه ۵ مجلد عم صھھىتمصطس لد متا ہرد با ای جا فقيق قاط ی شجاڈ حسات 
الٹھرس اللوضوعی لاّیات القرآن الکریم .... کی مو رس وی یہس يھت الشید مطفیَ 


الدیاج شرح صحبح مسلم بں احجاج ٢محلد‏ یا ا اوہ وہ رہ ہیر للسیرطي 
القاموس الفقتھی( لغة واصطلاحا ) پر 99900:0177 -. کی ا ا سا . لسعدي ابو جیب 


القانون الاولي الڑسلامی ( کتاب السیرمن کتاب الأصل) مس او للامام محمد 
الکوکب الدري علی الجامع الترمذي ٤‏ مجلد پیوٗوممسففم ٗلسموٌ سے ہی للگتکرفغی 
الملبسوط للسرخسي ٢٣‏ اُجزاء مع الفھارس کرام رما کی ای مج راللرفشی 


المحاضرات في النصرانبة رش بی پوس ریس 2 سرھی مھ ماس ای ا لائی ڑھرہ ِ 
اللدخل إلی دراسة علم الکلام 0901190097+ مرو ود دیشر سے او روم و 
الصنف لاہن ابي شیبة ٦‏ مجلد مسب مع رہش ںہ بن آبي شیب 

النکت الطریفة في التحدث عن ردود ابن أبي شیبة علي أبي حنیفة یم للعلامة الکوثري 
تبیض الصحفة بتقدیم عبد الرشدالنعماني سا ہاو ا 6 2206ا عماج وو للسیوطي 


برحمة الڈرآں الانکلیري سم سیت فیس ای مم امو سمرئو اق پکتھالِ 7 
محمد انور البدخشاني 


محمد انور البدخشاني 

محمد آنور البدخشاني 
1 ۸ جزاء مع شرحہ للنووي رر ا راس سد 

عسوان الشرف الوافي في النحو و التاریخ و العروض در القوايی یی 


لاہن حجر بئاصم موا ضر 0 
للبسوط ٥‏ مجلد (المجلدا ال خامس بتحقیق الدکتور شفیق شحاته) یں 


للشوکاني 


]نل الأوطار تمائیة مجلدات 7 .00س*0تس90"0' و رش رت ا ات پت انور شاہ الکشمیري 
عقیدہ الإسلام مع الحاشیة تحیة الإسلام مع مقدمة العلامة البنوري اط جذیدة علی الکمبی للسلامة ُنرر شاہ الکشمیری 


فصل الخطاب فی مسئلة أم الکتاب طبعة جدیدۃ علی الکمبیوتر و ا ا ات ایا انور فا العتشری 


ترصیح الدرة علی درھم الصرة 00ء و مور ہے 


